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Ni kaczka, ni bobr, czyli stow kilka o dziobaku
w symbolice i wierzeniach Aborygenéw

Hwu yTKa, HU 606p — HECKONbKO CNOB
0 YTKOHOCE B CMBOJIU3ME U BEPOBAHUAX
aBCTPaANUINCKNX abopureHoB

Ab6cTpakT

JKuBOTHBIE yXe C [IpeBHUX BPEMEH BBI3bI-
BaIM OONBIION MHTepec Y JIIOfiell, IOITOMY
HEBO3MOYKHO IIPOJITU MVIMO TaKOTO OJIM3KOr0O
4e/oBeKy 9meMeHTa Omocdepsnl. IIpusHanme
SKMBOTHBIX CaKpajqbHBIMU CyLIeCTBAMIU U MX
KY/IbT SABIAETCA ONHMUM U3 OCHOBHBIX 3JIe-
MEHTOB TOTEeMU3Ma, TO €CTb YOexJeHut
OTIpeJie/IEHHOI TPYIIBI O €€ MPOUCXOXKIEHUN
OT 3BepMHOro mnpenka. VIMeHHO Takylo Kap-
TUHY IpeACTaB/IsAeT KYIbTypa abOpUTEHOB.
Hacroammii TeKCT CKBO3b IPU3MY MIUCTU-
4eCKOJl CBSI3M «abOPUTeHBI-KIMBOTHBIE» yKa-
3bIBAET, KAKyI PO/Nb B KyIbType KOPEHHBIX
Xureneit ABCTpanuy UrpaeT YTKOHOC, U SB-
JIAeTCS MOIBITKON 3aIllONHUTH IPOOENBl B Ty-
MaHUTAPHBIX WCCIEOBAHNAX O >XMBOTHBIX,
IIOTOMY 4YTO JIO CUX IIOp 06 3TOM >XMBOTHOM
HeT MoHOrpaduii B 00IacTU peIUrnoBefe-
HUSA, KYIbTypoBefeHMs wmu animal studies.
B paboTe mpoaHaIM3MPOBAHBI PAcCKas3bl M3
Bpemenu cHOBuAeHMII, paccKasblBaoIlNe
0 IIPOUCXOXJEHUM 3TOrO MJIEKONMUTAIOIIEro,
a Tak)Xe YKasaHbl €Tr0 XapaKTepHble YepThl

Neither Duck, nor Beaver, or a Few Remarks
on the Platypus in the Symbolism
and Beliefs of Aboriginal Inhabitants of
Australia

Abstract

Since ancient times, people have been fasci-
nated by animals. They are such a close ele-
ment of the biosphere, that it is not possible
for them to go unnoticed. Treating animals
as sacred beings is one of the primary ele-
ments of totemism - belief in kinship with
the class of objects (in this case animals). It
is clearly visible in the culture of Australian
aborigines. The paper presents, through the
scope of mystic relation aborigines-animals,
the role of platypus in the culture of indig-
enous inhabitants of Australia. It is also an at-
tempt to fill the gap in the humanist discourse
about animals because to this day platypus
haven’t had any monographic study in the
field of religious studies, cultural studies or
even animal studies. By analyzing the sto-
ries from the Dreamtime, the text shows the
mythical genesis of this mammal, the origin
of its characteristic features, and it functions
in the life of a tribe, especially in the light of
aquatic symbolism.
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KnioueBble cmoBa: yTKoHOC, ABCTpanus, abo-
pureHsl, ToTeMusM, Bpemsa cHoBupeHMI

W kultach animistycznych wierzy si¢ w wedrujaca dusze i jej mozliwo$¢ wciela-
nia si¢ w dowolne materialne formy. Wystepuje tam bogactwo duchéw przyrody,
ktére moga przybiera zwierzeca postaé. Zwierzeta od dawien dawna fascyno-
waly ludzi. Sg one tak bliskim czlowiekowi elementem biosfery, ze nie sposob,
by uszly jego uwadze. Moga budzi¢ lgk, gdy sa grozne, ale jednoczesnie wpra-
wiaja w podziw swym przystosowaniem i sprytem w warunkach, w ktérych
ludzie majg problemy z przetrwaniem. Przyjmujac definicje numinosum Rudolfa
Otta, ktéra mowi, ze wywoluje ono jednoczesnie lek (tremendum) i podziw
(fascinans)', nie zaskoczy fakt, ze zwierzeta zostaly otoczone nimbem $wietosci.
Uznanie ich za istoty sakralne i ich kult jest jednym z podstawowych elementow
totemizmu, czyli przekonania okreslonej grupy o jej pochodzeniu od zwierze-
cego praprzodka oraz wiary w istnienie duchéw opiekunczych zajmujacych sie
obrong klanu i poszczegélnych jednostek. Wymienione elementy wystepuja
w wierzeniach rdzennych mieszkancéw Australii - Aborygenow.

Tego typu religie oraz kulty pelne s3 mitéw i opowiesci, w ktérych zwierzeta
odgrywaja kluczowa rolg, miedzy innymi protagonistow czy pomocnikéw he-
rosa kulturowego, ukazujac swe umiejetnosci, zdolnosci oraz charakter. Takie
motywy przenikaja z warstwy mitycznej do zycia codziennego pod postacig
symbolu. Zwierzeta staja si¢ wtedy przewodnikami, nauczycielami plemienia.
W symbolu drzemie moc uwalniania znaczen i wywolywania zaréwno inte-
lektualnych, jak i emocjonalnych reakgcji. Jest on narzedziem integracji $wiado-
mosci z podswiadomoscig. Symbol, paradoksalnie, ukrywa i ujawnia glebsze
znaczenie tego co sobg przedstawia. Istotna rola zwierzat w symbolice i mito-
logii wywodzi si¢ takze z tego, ze stanowig one tak wielkg czes¢ przyrody, ze
s polaczone z kazdym jej przejawem, nie tylko materialnym (lasy, wzniesienia,
zbiorniki wodne, krajobraz), ale i kulturowym, emocjonalnym (przywiazanie do
ziemi - terytorium). Dzieki nim mozliwe jest polaczenie elementéw wyzszych
z nizszymi, sacrum i profanum.

Zatem, jak do tego wszystkiego ma si¢ australijski dziobak? Chcialoby sie
stwierdzi¢, ze jaki jest kazdy widzi, ale wlasnie, jaki on jest? Parafrazujac ludo-
we porzekadlo: ni to kaczka, ni bdbr. Jak dotad, to zagadkowe stworzenie nie
doczekato si¢ Zadnego monograficznego opracowania pod wzgledem znaczenia

' R. OtToO, Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw
racjonalnych. Przel. B. Kupis. Warszawa 1999, s. 75-78.
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kulturowego wéréd Aborygenéw. W literaturze zachodniej jest natomiast pokaz-
ny zbidr prac autorstwa biologéw opisujacych jego niezwykle cechy anatomiczne
i zycie’.

Oczywiscie, byloby nieprawda stwierdzenie, ze dziobak pojawia si¢ tylko
w tekstach z zakresu nauk $cistych. W akademickim dyskursie humanistycznym
nie jest on moze przedmiotem badan, ani nawet prominentng postacia, jednak
jest wykorzystywany jako wdzigczna metafora. I tak na przyklad, brytyjski
filolog angielski, David Greetham, analizujgc korzenie germanskiej grupy jezy-
kowej, okreslit ja mianem ,dziobaka jezykéw” ze wzgledu na jej pochodzenie
z dwoch catkowicie réznych Zrédel: a) baltostowianskiego, b) celtyckiego oraz
italskiego®, tworzac mieszanke podobng do bohatera niniejszej pracy. Carl Jung,
w swoich rozwazaniach na temat symbolu i interpretacji snu, réwniez postugi-
wal si¢ dziobakiem w celu podkreslenia, ze pomimo swej niezwyklosci sny sa
czym$ naturalnym®. Roland Barthes w esejach z lat 1947-1952, publikowanych
we francuskim czasopi$mie ,,Combat”, przywolywatl dziobaka jako stworzenie,
ktére wyrywa si¢ z wszelkich préb klasyfikacji taksonomicznej. Istota ta ilu-
strowala punkt widzenia Barthes’a, w ktérym postulowanie struktury (klasyfi-
kacja, definicja) jest rGwnoznaczne z ustaleniem jej przeciwienstwa’. Roéwniez
amerykanski filozof, Ronald Jager, wykorzystal ,dziobakowy argument” (takso-
nomiczna ambiwalencja) w krytyce racjonalistycznej teorii Henryego Veatcha®.
Z kolei Stanley Bach, amerykanski politolog, w swym studium poswieconym
australijskiemu senatowi, wprost przyréwnal go do dziobaka, gdyz zaréwno ta
instytucja polityczna, jak i wspomniane zwierze, s3 unikalnymi bytami austra-
lijskimi, charakteryzujacymi si¢ cechami przynalezacymi do kategorii, ktore
zazwyczaj uwazane s3 za alternatywne wobec siebie (dziobak - gady i ssaki,
rzad - federalizm i dwie silne izby parlamentu)’. Ann Moyal, badaczka historii

> By wymieni¢ tylko kilka: H. BURRELL: The Platypus its Discovery, Zoological Position,
Form and Characteristics, Habits, Life History, etc. Sydney 1927; J.D. PETTIGREW, L. WILKENS:
Paddlefish and Platypus: Parallel Evolution of Passive Electroreception in a Rostral Bill Organ.
W: Sensory Processing in Aquatic Environments. Red. S.P. COLLIN, N.J. MARSHALL. New York
2003, s. 420-433; J.D. PETTIGREW, P.R. MANGER, S.L. FINE: The sensory world of the platypus.
»Philosophical Transactions of the Royal Society B. Biological Sciences” 1998, nr 353, s. 1199—
1210; S. MuNKks, R. EBERHARD, N. DUHIG: Nests of the platypus Ornithorhynchus anatinus in
a Tasmanian cave. ,,The Tasmanian Naturalist” 2004, nr 126, s. 55-58.

> D.C. GReeTHAM: The Pleasures of Contamination Evidence, Text, and Voice in Textual
Studies. Bloomington 2010, s. 159.

* C.G. Junag: Collected Works of C.G. Jung. T. XVIIL: The Symbolic Life. Miscellaneous
Writings. Przel. R.F.C. HaLL. Red. G. ADLER. Princeton 2014, s. 248.

° Zob. A. STAFFORD: Roland Barthes. London 2015.

¢ R. JAGER: Realism and Necessity. ,The Review of Metaphysics” 1965, nr 18, s. 730; Zob.
tez: M.S. GRAaM: Realism and Necessity Reconsidered. ,The Review of Metaphysics” 1966, t. XIX,
nr 3, s. 565-577.

7 S. BacH: Platypus and Parliament. The Australian Senate in Theory and Practice. Canberra
2003, s. 1-2.
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australijskiej nauki, podjefa si¢ natomiast proby nakreslenia dziejow interakcji
pomiedzy tym gatunkiem a cywilizacja czlowieka, jednak jego rola w kultu-
rze rdzennych mieszkancéw Australii zostata potraktowana do$¢ marginalnie®.
Zdaje si¢, ze w tej kategorii najbardziej znang publikacja, w ktdrej pojawia sie
tytutowa zwierzeca enigma, jest zbior esejow Umberta Eco’. Autor prébuje wy-
jasni¢ semantyke codziennych, empirycznych konceptéw polemizujac jednocze-
$nie z Immanuelem Kantem, a dziobak jako istota wyrywajaca sie na przestrzeni
wiekow ramom klasyfikacyjnym wydata mu si¢ dobrym do tego narzedziem.
Jesli mowa o szeroko pojetej humanistyce, to warto wspomnie¢, ze kiedy pisarz
Mark Twain przybyt do Australii na cykl goscinnych wyktadéw, byl zachwycony
tamtejsza fauna, a szczegdlnie dziobakiem. Pierwszy czlon jego facinskiej nazwy
(Ornithorhynchus) spodobal mu si¢ do tego stopnia, ze stwierdzil, iz jesli bedzie
mial dziecko nada mu takie imie'.

Jak zatem wida¢, brak jest prac z zakresu religioznawstwa, kulturoznawstwa
czy animal studies, poswieconych temu gatunkowi. Szczatkowych informacji
mozna doszukiwa¢ si¢ w zbiorach mitéw i legend aborygenskich, jednak na
caly tego typu zestaw tylko w niewielkiej liczbie (najcz¢sciej jednej) bohaterem
jest dziobak', podobna sytuacja ma miejsce w komparatystycznych pracach
dotyczacych symboliki zwierzat'’; ,,okruchy” pojawiajg si¢ rowniez w pracach
antropologéw zajmujacych si¢ Australia. W polskiej literaturze przedmiotu sy-
tuacja jest jeszcze gorsza, gdyz nie ma zadnych oryginalnych prac poruszajacych
temat tego zwierzecia (jedynie przektady).

W zwigzku z tym niniejszy tekst ma na celu wypelnienie wspomnianej luki,
a tym samym stworzenie zarysu miejsca dziobaka i jego znaczenia w kulturze
Aborygenow. Nalezy jednak przed tym poswigci¢ troche miejsca na opis bio-
logiczny tego niezwyklego zwierzecia, co pozwoli na pelniejsze zrozumienie
omawianego zagadnienia.

® A. MovavL: Platypus: The Extraordinary Story of How a Curious Creature Baffled the
World. Crows Nest 2010.

° U. Eco: Kant and the Platypus: Essays on Language and Cognition. Boston 2000.

" C.O. Parsons: Mark Twain in Australia. ,The Antioch Review” 1961-1962, t. XXI, nr 4,
s. 462.

"' MUuDROOROO: Mitologia Aborygenéw. Przet. M. NowAKOWSKL. Poznan 1997.

" Informacje o nim udalo si¢ znalez¢ tylko w jednym leksykonie dotyczacym zwierzat
mitycznych, jednakze jest to do$¢ krétka wzmianka moéwigca o proweniencji dziobakéw, nie
podajaca nawet zrodla pochodzenia (region, plemig), zob. J.C. COOPER: Zwierzeta mityczne
i symboliczne. Przel. A. Kozrowska-RyS, L. Ry$. Poznan 1998, s. 56.
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Aspekt biologiczny

Dziobak wydaje si¢ swego rodzaju hybryda kilku zwierzat (Rys. 1). Ma dziéb
przypominajacy wygladem kaczy (jednak pelnigcy zgota inng funkeje), z dwo-
ma nozdrzami zlokalizowanymi w przedniej czg¢sci powierzchni goérnej, oraz
male oczy i uszy umiejscowione w rowkach po obu stronach glowy. Cechuje
go réwniez wlochaty, splaszczony, podobny do bobrzego ogon". Jego oply-
wowy tuléw, przystosowany do wodnego stylu zycia, pokryty jest brunatnym
futrem (z wyjatkiem dzioba i tap), przypominajagcym wydrze, a cze$¢ brzuszna
srebrno-kremowym. Odnoéza sa dos¢ krotkie, a tapy maja blony ptawne, wigk-
sze na przednich, na ktorych polega podczas plywania i nurkowania, tylne sg
duzo mniejsze''. Wszystkie paliczki zakonczone sa pazurami i w zaleznoéci od
wykonywanej czynnosci dziobak jest w stanie cofa¢ blong na przednich tapach,
by lepiej pltywa¢ badz kopa¢”. Ponadto, samce wyksztalcity na tylnych apach
ostrogi wydzielajace jad (samice tracg je w pierwszym roku zycia)'®. Samice
dziobaka znoszg jaja i karmia mlode przez gruczoly piersiowe, brak im sutkow,
dlatego mleko wydostaje sie przez pory w skorze".

Brunatne futro '

Owlosiony B
ogon |}

Rys. 1. Budowa dziobaka
Zrédlo: J. SHORT, J. GREEN, B. BIrD: Platypus. New York 1997, s. 8.

" M. PASITSCHNIAK-ARTS, L. MARINELLL: Ornithorhynchus anatinus. ,Mammalian Spieces”
1988, nr 585, s. 1.

" B. GRzIMEK: Grzimek’s Animal Life Encyclopedia. T. XI11: Mammals I. Red. M.C. MCDADE
i in. New York 2004, s. 243.

" Ibidem.

' T.R. GrRANT: The Platypus: A Unique Mammal. Sydney 2002, s. 3.

"7 M. PASITSCHNIAK-ARTS, L. MARINELLL: Ornithorhynchus anatinus..., s. 1.
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Rozprzestrzenienie geograficzne dziobakéw ogranicza sie do waskiego pa-
sma wschodniej Australii — od hrabstwa Cook w stanie Queensland przez
Nowa Potudniowa Wali¢ po stan Victoria na poludniu i wyspe Tasmanie
(Rys. 2) - gdzie zamieszkujg w stodkich wodach (jeziora, rzeki, strumienie)®.
Zyja w norach wydrazonych w brzegach, do ktérych wejicie znajduje sie pod
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Rys. 2. Rozprzestrzenienie geograficzne dziobakéw
Zrédlo: T.R. GRANT: Historical and current distribution of the platypus, Ornithorhynchus anatinus, in

Australia. W: Platypus and echidnas. Red. M.L. AUGEE. Mosman 1992, s. 235.

* T.R. GRANT: The Platypus..., s. 15; Archeolodzy, po analizie petrogliféw w Red Gorge
sugeruja, ze dawniej dziobaki zamieszkiwaly réwniez srodkowa czeé¢ Australii, a takze potwy-
sep York na péinocnym-wchodzie (H. BAsepow: Aboriginal Rock Carvings of Great Antiquity
in South Australia. ,The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and
Ireland” 1914, nr 44, s. 202; Zob. tez A. MovAL: Platypus..., s. 196).



Ni kaczka, ni bébr, czyli stow kilka o dziobaku...

powierzchnig wody"”. Przecietnie osobniki osiggaja okoto pot metra dtugosci
i pottora kilograma wagi (przy czym samice s3 mniejsze)”. Nie s3 przystoso-
wane do zdobywania pozywienia na ladzie, wigc poluja w wodzie, od zmroku
do wezesnych godzin porannych®, gtéwnie na réznego rodzaju larwy czy sko-
rupiaki®’. Pod wodg s3 $lepe, poniewaz ich oczy zamykaja sie przez zasuniecie
powiek, jednak dziéb pelni funkcje sensoryczng i dzigki receptorom, wykry-
wajacym impulsy elektryczne generowane w miesniach ich ofiar, s3 w stanie
polowac”. Warto doda¢, ze Harry Burrell, ktory jako jeden z pierwszych podjat
sie monograficznego opracowania biologii tego gatunku, pisal, ze ma on co$
w rodzaju szdstego zmystu. Nie mial tylko na mysli jego zdolnosci do polowania
na $lepo pod woda, ale tez to, ze po schwytaniu osobnika i wypuszczeniu na
wolnos¢ (w duzej odleglosci od jego nory), zawsze umiat powréci¢ do pierwot-
nego miejsca zamieszkania®.

Poczatkowe kontakty czlowieka ze Starego Swiata z dziobakiem mialy miej-
sce w XVIII wieku, w czasie gdy Brytyjczycy zaczeli kolonizowa¢ Australie.
Pierwsza wzmianka o nim pochodzi z 1797 roku, kiedy to David Collins
odnotowal w swoich zapiskach, ze spostrzegt wodne zwierze¢ przypominajace
kreta. Najbardziej zaskoczyto go to, ze owa istota ma kaczy dziob®. Dlatego
pierwotnie nazywany byl wodnym kretem (ang. water mole). Pierwszy wy-
pchany okaz zostal przeanalizowany przez George’a Shawa, pracownika British
Museum, w roku 1798. Dowidd! on, ze rzeczywiscie jest to autentyk i nie miat
doszytego dzioba®. Nie uczynit oczywiscie tego bez powodu, gdyz wypychacze
zwierzat, liczac na latwy zarobek, oszukiwali Europejczykéow ciekawych no-
wosci z nieznanych krain. Tworzyli oni miedzy innymi syreny, przyszywajac
glowy malp do rybich ogonéw”. Jednakze zagadka, czy dziobak przynalezy do
ssakow, gadow, ptakow, czy catkiem nowej gromady, pozostawala wcigz nie-
rozwigzana. Niemiecki zoolog zyjacy na przelomie XVIII i XIX wieku, Johann
Blumenbach, w celu podkreslenia niezwyklosci tego zwierzgcia nadal mu nazwe

' J. SHORT, ]J. GREEN, B. BirD: Platypus..., s. 13.

* T.R. GRANT: The Platypus..., s. 4.

*! J. SHORT, ]. GREEN, B. BIrD: Platypus..., s. 14.

2 Tbidem, s. 15.

» S. BoypeN: The Bionarrative: The story of life and hope for the future. Canberra 2016,
s. 33.

** H. BurreLL: The Platypus its Discovery..., s. 70.
L. RoBIN: The platypus frontier: eggs, Aborigines and empire in 19th century Queensland.
W: Dislocating the Frontier: Essaying the Mystique of the Outback. Red. D. BIRD ROSE, R. DAvIs.
Canberra 2005, s. 101.

* H.Rirvo: The Platypus and the Mermaid and other Figments of the Classifying Imagination.
Cambridge 1997, s. 4.

" L. ScHIEBINGER: Why Mammals are Called Mammals: Gender Politics in Eighteenth-
Century Natural History. ,The American Historical Review” 1993, t. XCVIIL, nr 2, s. 390.
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Ornithorhynchus paradoxus™. W miare postepu badan nad biologia tego zwie-
rzecia sklasyfikowano go jako ssaka z rzedu stekowcdéw, a za taksonomiczng
nazwe przyjeto Ornithorhynchus anatinus®.

Totemizm i Czas Snu

Rdzenni mieszkancy Australii dzielg si¢ na wiele plemion, te nastepnie na klany,
na co naklada si¢ réwniez podzial na grupy jezykowe. Sg to spolecznosci pro-
wadzace zbieracko-towiecki tryb zycia, oparty na harmonii miedzy czlowiekiem
a otaczajaca go przyroda, sacrum natomiast ,[...] przenika wszystkie dziedziny
ich zycia od polowania po uprawianie mitosci™.

W $wiatowej literaturze brak jest zgodnosci co do okreslenia odmian sys-
temow wierzeniowych Aborygendw. Panuje jednak konsensus, ze nie mozna
mowic¢ o jednolitej religii, podkresla sie za to wystepowanie pewnych typow
charakterystycznych dla danego obszaru geograficznego. Australijski antropo-
log, Ronald Berndt, wyré6znit takowe cztery: a) adoptujace i rozprzestrzeniajace
sie kulty ptodnosci — Ziemia Arnhema i Plaskowyz Kimberley; b) grupowanie
idei religijnych w serie pakietéw, rozdzielanych pomigdzy rézne grupy lokalne —
pustynny interior; ¢) eksponowanie magicznych elementéw religii oraz wiara
w istoty niebianskiego pochodzenia - potudniowo-wschodnia Australia; d) wia-
ra w duchy zmartych, w tym przodkéw, i ich deifikacja — péInocno-wschodnia
Australia®. Z kolei amerykanski antropolog Nicolas Peterson wyrdéznit dwie
wielkie grupy religii zalezne od struktury ekonomicznej: a) pustynng ekono-
mie wnetrza kontynentu - plodnos¢, zycie; b) lesng ekonomig¢ wybrzeza - idea
$mierci i wedrujgce dusze zmartych™.

Jak zostalo wspomniane na poczatku, najczesciej wierzenia Aborygendw
charakteryzuje sie poprzez pojecie totemizmu® iw wielu pracach stwierdza
sie, ze jest to podstawowa cecha ich systeméw wierzeniowych. Pomimo tego, ze
byt to swego czasu temat do$¢ zywy w antropologii i etnologii, do dzi$ nie ma

* J. BLUMENBACH: Abbildungen naturhistorischer Gegenstinde. Gottingen 1810, sekcja 41
(wznowienie pracy z 1800 roku).

*]. WoINARSKI, A.A. BURBIDGE: Ornithorhynchus anatinus. The IUCN Red List of
Threatened Species 2016, http://dx.doi.org/10.2305/ITUCN.UK.2016-1.RLTS.T40488A21964009.en
[data dostepu: 10.10.2019].

** A. SzYJEWSKI: Religie Australii. Krakéw 1998, s. 9.

3 Tbidem, s. 19.

* Ibidem.

* Totem - klasa obiektéw materialnych, ktore traktuje sie z religijnym szacunkiem wie-
rzac, ze istnieje miedzy czlowiekiem i kazdym czlonkiem ich klasy intymna i specjalna relacja
(J.G. FrAZzER: Totemism and Exogamy. T. 1. London 1910, s. 3).
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zgody na to, czym tak naprawde jest totemizm, ani co do tego, jak powstal™.
W skiad tego worka pojeciowego dla Australii, wedle Jamesa Frazera, wchodzg
miedzy innymi takie zjawiska jak: egzogamia, religijna cze$¢ totemu, tabu zabi-
jania i spozywania totemu, imiona totemiczne, wiara w pochodzenie od totemu,
duchy opiekuncze - totem indywidualny, ceremonie magiczne”. Badacz pod-
kredlal, ze totemizm jest zaréwno systemem religijnym - relacja wzajemnego
szacunku i ochrony z totemem, jak i spolecznym - relacja miedzy czlonkami
klanu a przedstawicielami innych klanow.

Co prawda nie mozna moéwi¢ o jednej, uniwersalnej religii na terenie
Australii, kazda jednak odmiana, wszystkie wierzenia réznych plemion, maja
zawsze jeden punkt wspolny: Czas Snu (ang. Dreamtime). Jemu zawsze przystu-
guje najwazniejsze miejsce jako poczatkowi, wszystkie swoje mity i wierzenia
Aborygeni czerpia bowiem wlasnie stamtad. Jest to mityczny czas, kiedy to
ziemia otrzymala swe materialne cechy od istot-stworcow, kiedy stworzono
faune i flore, instytucje spoleczne, prawa itp.* Jest to Eliadowski illud tempus -
czas stworzony przez praprzodkéw, gdy wypelniali oni te gesty, ktére obecnie
odtwarzajg ludzie”. Przed nimi nie bylo czasu, zostal on ustanowiony wtasnie
wtedy. Czas Snu stanowi forme¢ mitycznej, wiecznej terazniejszosci, do ktorej
Aborygen okresowo powraca za pomocg rytualéw i ceremonii*.

Aborygeni podkreslajg nieadekwatno$¢ angielskiego okre$lenia Dreamtime™
dlatego Teresa Podemska-Abt, poetka zajmujaca si¢ literaturg Aborygenéw, ra-
dzi rozumie¢ Czas Snu jak najszerzej:

The Dreamtime moze by¢ odniesiony do starozytnego terminu filozoficzne-
go logosu, ktéry zawiera w sobie rozumienie powszechnej prawidlowosci
$wiata, mocy stworzenia, przeznaczenia. Obejmuje nie tylko tradycje ustna,
a w niej mit, legende, piesn, historie, takze wszelkiego typu sposoby zywej
ekspresji [...]*.

3 C. LEvi-STrRAUSS: Totemizm dzisiaj. Przel. A. STEINSBERG. Warszawa 1998, s. 5-22.

* J.G. Frazer: Totemism and Exogamy. T. 1..., s. 3-47; Zob. tez A. SzyJEwSKIL: Religie...,
s. 93-103.

* A. DoMANKSKA: Jak powstajg i skqd sig biorg dzieci w wierzeniach rdzennych mieszkarncéw
Australii. W: Antropologia religii. T. II. Red. A. SorTysiak. Warszawa 2001, s. 7.

M. ELIADE: Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej. Przel. B. BARAN. Warszawa 2008,
s. 69-73.

* A. SzYJEWSKIL: Religie..., s. 28.

* T. PODEMSKA-ABT: Swiat tubylcéw australijskich. Antologia literatury aborygeriskie;.
Krakow 2003, s. 7.

‘* Ibidem, s. 8.
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Geneza i cechy charakterystyczne

Mitycznych poczatkéw omawianego ssaka nalezy szukaé we wspomnianym juz
Czasie Snu. Mozna znalez¢ dwa gléwne warianty powstania tego zwierzecia.
Pierwszy dotyczy krzyzowki gatunkowej, drugi - transformacji czltowieka.

Przykladem pierwszego rodzaju jest opowie$¢ z regionu goérnego biegu
rzeki Darling w stanie Nowa Poludniowa Walia". W jeziorze Narran zyla
rodzina kaczek, ktora miala piekna cérke imieniem Gaygar. Jej babka zawsze
powtarzala, by nie odptywala zbyt daleko, bo moze ja dopas¢ Waaway (wod-
ny demon). Gaygar z przyjaciétmi zawsze plyne¢la w gore rzeki, by nastepnie
wraz z zachodem slonica powroci¢ do jeziora. Pewnego popoludnia, wracajac
do gniazda, spostrzegta na brzegu piekne todyzki trawy, wigc chcac je skosz-
towaé, wyszta z wody. Wtedy, pochwycona zostala przez Bigoona, paskudnego
wodnego szczura. Kaczka zaczeta blaga¢, by ja wypuscil, ale byt nieustepliwy
i zwigzal ja lianami. Méwila, ze jej plemi¢ wybralo juz dla niej meza. Odpart
jednak, ze si¢ w niej zakochal i jesli nie przestanie krzycze¢, to zabije ja przy
pomocy wioczni, ktérg caly czas ma ze soba. Zaciaggnal ja do swojej nory
i trzymal nieustannie zwigzana z wyjatkiem nocy, kiedy pozwalal jej popty-
waé, niemniej caly czas byl czujny i nigdy nie spal. Wpadia na pomyst, by
udawad, ze si¢ jej tu podoba. Uwierzywszy, szczur rozwiazal jg i poszedt spac.
Wtedy Gaygar rozpoczela swa ucieczke: najpierw plynela, pdzniej leciala, a na
koniec szta po ladzie, az dotarta do rodziny. Po pewnym czasie od tego zda-
rzenia nadeszla pora by kaczki zbudowaly gniazda na brzegu rzeki. Wszyscy
czlonkowie grupy wyprowadzili swe potomstwo, lecz zaczeli sie zastanawiac,
gdzie jest Gaygar. Gdy w koncu si¢ zjawila ze swymi dzie¢mi, okazaly sie
catkiem inne niz pozostate kaczatka. W miejscu piér miaty futro, mialy dziéb
kaczki, ale zamiast dwoch odndzy - cztery, oraz ostrg wldcznie Bigoona na
tylnych. Widzac to, stado nakazalo je zabi¢. Chciano to zrobi¢ z obawy przed
nieszcze$ciem. Stwierdzono, ze nie nalezg do ich plemienia, a do plemienia
Bigoona. Skonczylo si¢ na tym, Ze ojciec wygnal coérke z gniazda. Udatla sie¢
w gory Warrumbungles, a im dalej byla, tym zimniejsza stawala si¢ woda.
Z tesknoty za pieknym jeziorem Narran niedlugo poézniej zmarta, a mlode
dziobaki zamieszkaly w chlodnych wodach tychze gor i przemieszczaly si¢
gdziekolwiek poniosta ich rzeka Macquarie.

W innej wersji powyzszego mitu, przekazywanej wsréd spotecznosci
Noongahburrah (galaz plemienia Euahlayi) znad rzeki Narran, kaczka nosi
imie Gaya-dari, co jest lokalng nazwa dziobaka. Dodaje rowniez szczegol, ze
jej dzieci zaczely si¢ stopniowo odsuwaé od matki, bo zauwazyly, ze rozni sie

*' H.F. McKay: Gadi Mirrabooka: Australian Aboriginal Tales from the Dreaming. Englewood
2001, s. 57-60.
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od nich, to nastgpnie wprawilo ja w taki smutek, zZe nie miala sil, by dalej zy¢
i szuka¢ pozywienia, dlatego zmarta z dala od swych rodzinnych stron*.

Drugi wariant powstania dziobakéw prezentuje mit przekazywany w ple-
mieniu Kabi Kabi w stanie Queensland”. Panuje tam przekonanie, ze owo
zwierze bylo pierwotnie malym mezczyzng (dinderi). Niewielka grupa dinderi
podazala wzdtuz rzeki Brisbane za wodnymi wezami, polujac na nie i zjadajac je.
Przemierzali tak lad z miejsca na miejsce az dotarli do laguny Mairwan, gdzie
wodne weze obezwladnily ich i zamienily w pierwsze dziobaki.

Podobny motyw wystepuje w opowiesci ze stanu Nowa Potudniowa Walia,
z regionu rzeki Clarence*. Tam dziobak byl pierwotnie czlowiekiem, wywo-
dzacym si¢ z terenéw nad strumieniem Washpool, ktéry przemierzatl lad, kon-
kretnie gory, by dotrze¢ do rzeki Clarence. Nie ma jednak mowy o Zadnym
polowaniu. Nosit imi¢ Djanbun i w trakcie swej wyprawy trzymal w dloni
patyk-pochodnie¢. Przez caly czas probowal sprawié, by sie zapalil dmuchajac
nan. Jednak nie udawalo mu sie to. Przez ciagle powtarzanie tej czynnosci jego
usta stawaly si¢ coraz szersze. Kiedy dotart do celu podrézy nie wiedzial co zro-
bi¢, gdyz jego otwor gebowy byt juz ogromny i nie miat dalej sit na rozpalanie
patyka-pochodni. Uznal, ze rzuci go na ziemie i wskoczy do rzeki. Jak tylko
dotknal wody, zamienit si¢ w dziobaka.

Na podstawie przywolanych mitéw mozna zatem zalozy¢, ze pierwsze dzio-
baki powstaly w wyniku ztamania pewnych tabu czy tez praw. I tak w przypad-
ku kaczki mamy do czynienia z niedotrzymaniem zwyczaju egzogamicznego
kojarzenia malzenstw. Gaygar miala juz wybranego meza, ale zostala porwana
przez wodnego szczura. Element dobrowolnosci i moralnego postgpowania
schodzi tu na dalszy plan, podkreslone zostaje natomiast niedotrzymanie swego
rodzaju umowy spolecznej. Opowies¢ nie méwi wprost o klanach i fratriach, to
jednak problemem moze by¢ réwniez potaczenie sie osobnikéw z dwdch zblizo-
nych klas totemicznych: kaczka — woda oraz wodny szczur — woda. Arnold van
Gennep uwazal, ze nakaz egzogamii ma na celu spaja¢ spoteczenstwo (by klany
sie nie izolowaly)®, zatem nieprzestrzeganie jego regul byloby widziane przez
pozostatych czlonkéw jako niszczenie porzadku, a dzieci z takiego zwigzku jako
wyjete z systemu spotecznego, stad chec ich zabicia przez pobratymcéw Gaygar.

Jesli za$ chodzi o warianty z transformacja, to w przypadku historii o din-
derii trzeba pamietal, Ze Aborygeni to spolecznoséci zbieracko-fowieckie, kto-

** K. LANGLOH PARKER: More Australian Legendary Tales. London 1898, s. 41-44; Zob. tez:
J.A. Erris: This is the dreaming. Dreaming stories from aboriginal Australia. East Melbourne
2000, s. 11-18.

* MUDROOROO: Aboriginal mythology: An A-Z spanning the history of the Australian
Aboriginal people from the earliest legends to the present day. London 1994, s. 42.

* D. Birp Rose: Nourishing Terrains. Australian Aboriginal Views of Landscape and
Wilderness. Canberra 1996, s. 30-31.

# C. LEvi-StrAuss: Totemizm..., s. 46.
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rych zycie w duzej mierze zwigzane jest ze stabilnym przyrostem naturalnym
zwierzyny. Nieustanne polowanie na jeden gatunek wigzatoby sie z zaburzeniem
réwnowagi przyrody, zatem z powodu zlamania tabu zabijania ponad miare
i w celu zachowania harmonii, zostali przemienieni w dziobaki, ktére nie zywia
sie tym rodzajem pokarmu. Warto podkresli¢, ze wsrod rdzennych mieszkan-
cow Australii podejscie do totemu nie jest jednorodne i nie jest regula, ze cale
plemig nie zabija totemu klanu, ktoéry jest jego czescia. Klan kangura bedzie
mogt polowa¢ na dziobaki (de facto ,czlonkow” klanu dziobaka), ale sg réwniez
plemiona, jak na przyktad Dieri w poludniowej Australii, ktére nie darzg tote-
mow szacunkiem i zjadajg je*. Dlatego omawiane mity mozna interpretowad na
rézne sposoby w zaleznosci od spotecznosci. Jak podkreslal francuski antropo-
log, Claude Lévi-Strauss, nie mozna moéwic¢ o totemizmie, a o totemizmach (to
samo tyczy sie takze zasad zawierania matzenstw)”.

Opowies¢ o Djanbunie zdaje si¢ méwi¢ raczej o powstaniu konkretnego
dziobaka, anizeli calego gatunku, niemniej tu réwniez pojawia si¢ watek nie-
przestrzegania tabu. Mowa o patyku-pochodni. Tego typu przedmiot jest wy-
korzystywany w rytuatach inicjacyjnych wprowadzajacych dzieci w dorostos¢.
W plemieniu Karajarri inicjowany chlopiec otrzymuje od macierzystego dziadka
zapalony patyk, z ktérym udaje si¢ w podréz. Po powrocie do wioski nastepuje
obrzezanie, a jego patyk-pochodnia jest wykorzystywany do rozpalenia ogniska,
w ktorym ogrzeje on swego penisa, co ma przyspieszy¢ gojenie*®. Ceremonia ta
pochodzi z pétnocnej czesci Australii, jednak tego typu przyrzady uzywane sa
réwniez na terenie, gdzie wystepuja dziobaki. Zatem porzucenie takiego patyka-
-pochodni przez Djanbuna lub catkowite zgaszenie plomienia, byloby réwno-
znaczne z przerwaniem rytualu. Co prawda nie jest bezposrednio powiedziane,
ze jest to podroz inicjacyjna, jednak jej elementy skladowe zdajg sie na to wska-
zywaé. Za porzucenie narzedzia, niepodtrzymanie plomienia i wybranie odpo-
czynku, dziecinnosci, czyli pozostania w stanie liminalnym (jeszcze nie dorosty,
ale juz nie dziecko), spotkata go kara w postaci porzucenia ludzkiej formy.

Jesli mowa o cechach charakteru mitologicznych dziobakéw, to na pierwszy
plan wysuwana jest ich madro$¢, co dobrze obrazuje opowie$¢ przekazywana
wérod plemion §rodkowego wybrzeza Nowej Potudniowej Walii*. W Czasie Snu
miafa miejsce ogromna kiétnia, wszystkie stworzenia spieraly si¢ migdzy soba
o to, ktdre z nich jest najwazniejsze. Kazda z grup (ptaki, ssaki ladowe, ryby
itd.) zorganizowata zebranie w tej sprawie, w trakcie ktorego kto$ zadal pytanie,

** 1.G. Frazer: Totemism and Exogamy. T. 1..., s. 18.

¥ C. LEvi-STrRAUSS: Totemizm..., s. 59-60.

* R.M. BERNDT: Australian Aboriginal Religion. Leiden 1974, fascykut trzeci, s. 20-21. Inne
przyklady uzycia patykéw-pochodni zob. D. BaTes: The Native Tribes of Western Australia.
Canberra 1985, s. 208, 277, 293, 334; A. SzYJEWSKIL: Australijskie ceremonie ognia — Gadjari
i Buluwandi u Warlpiri. ,,Studia Religiologica” 2014, t. XLVII, nr 3, s. 198, 201.

“ H.F. McKAY: Gadi Mirrabooka..., s. 83-85.
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co z dziobakiem. W zwiagzku z tym przedstawiciele kazdej z nich wybierali si¢
do dziobaka i nalegali, by przylaczyt sie do nich, tlumaczac, ktéra z jego cech
pasuje do ich grupy. Za kazdym razem prosil o czas do namystu. Poradzit sie
rodziny: matka optowala za ptakami, bo majg dzioby, a samice znosz3 jaja, cérka
skupila si¢ na futrze i popierata ssaki ladowe, z kolei syn podkreslal, ze spedzaja
duzo czasu w wodzie i powinni si¢ przylaczy¢ do ryb. Wybrat sie na spacer, aby
wszystko przemysle¢. Po dluzszym czasie zwolal zebranie, na ktérym oglosit,
ze jednak nie przylaczy sie do zadnej z grup. Wyjasnil, ze nie zrobi tego, by
by¢ wyjatkowym, bo jest unikalny na swoéj wlasny sposéb. Nalezy do zwierzat
ladowych, bo ma futro i biega po ziemi, do ptakéw, bo ma dziéb i jego Zona
znosi jaja, do ryb, bo uwielbia plywa¢, z tego powodu nie musi wchodzi¢ do
zadnej z grup. Zwierzeta przemyslaly to, co powiedzial dziobak i zgodzity sig¢
z nim. Dlatego kazdy gatunek jest wyjatkowy na swodj sposéb. Na tym zebraniu
byli réwniez ludzie i takze zgodzili si¢ z dziobakiem.

Z kolei mit z plemienia Berrwerina znad rzeki Darling w Nowej Potudniowej
Walii, o potopie wywolanym przez jaszczurki (agame kolnierzasta) w celu zgta-
dzenia dziobakéw, podkresla jego wiedze o rzeczach zapomnianych (znajomos¢
starodawnego narzecza, wywodu przodkow) oraz przezorno$¢ i umiejetnosé
wyciggania wnioskéow z przeszlych doswiadczen. Pojawia sie¢ rdwniez motyw
ich walecznosci, kiedy bronig przy pomocy wtoczni swych zon z klanu jamraja
przed wodnym szczurem™.

Opowies¢ z regionu Monaro w Nowej Potudniowej Walii wskazuje natomiast
na zdolnosci tropiace dziobaka, gdyz byl w stanie odnalez¢ ksig¢zyc, ktéry udat
sie w tamtejsze gory wraz z morska woda. Tam, gdzie przysnal, tworzyt sie
maly zbiornik wodny. Dziobak wyczul to i po odnalezieniu $pigcego ksiezyca
wbit w tafle wody kij kopaczkowy®. W miejscu tym woda wytrysneta tworzac
rzeki Gor Snieznych™.

Dziobak w zyciu Aborygenow

Kultura rdzennych mieszkancéw Australii jest zfozona i, jak juz zostalo pod-
kreslone, niejednorodna. To samo dotyczy réwniez podejscia do dziobaka. Tak
jak kazde plemie ma swoja wlasng nazwe na omawiane zwierze (Tab. 1), tak
i stosunek do niego nie jest taki sam we wszystkich plemionach.

* 'W. RamsaYy SMmiTH: Myths and Legends of the Australian Aborigines. Dover 2003,
s. 154-168.

°' Narzedzie do uprawy ziemi przypominajace kopaczke, wyrabiane przez kobiety i mez-
czyzn za pomocg siekiery.

> A. MovAL: Platypus..., s. 195-196.
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Tabela 1
Roéznorodnos¢ nazw dziobaka zaleznie od tradycji plemiennych
Grupa Nazwa
Plemiona z Oyster Bay po Pitwater (Tasmania) Ongyennah?
Plemiona od goéry Royal po poludniowg Tasmanie (Tasmania) Oonah”
Plemie Birdhawal (stan Wiktoria) Gamallang?
Plemie Djab wurrung (stan Wiktoria) Mirwil, Mirpeeal®
Plemie Gunditjmara (stan Wiktoria) Ngullirtil?, Allertil”
Plemie Karnathun (stan Wiktoria) Barlijan®
Plemie Kurnai (stan Wiktoria) Balejan"
Plemie Peek whuurong (stan Wiktoria) Torron’gil”
Plemi¢ Yarra (stan Wiktoria) Wad-dirrang”
Plemiona z grupy jezykowej Mort-no-ular (stan Wiktoria) Mur-rin-moor-roo®
Plemiona postugujace sie dialektem Ja-jow-er-ong (stan Wiktoria) | Wy-char-arng”
Plemiona z Bathurst, Réwnin Goulbournm Yas, Murrumbidgee,| Tambreet™
Tumat (stan Nowa Potudniowa Walia)
Plemie Murring (stan Nowa Poludniowa Walia) Mula-mule”
Plemi¢ Ngunawal (stan Nowa Potudniowa Walia) Malunggang”
Plemie Wiradyuri (stan Nowa Potudniowa Walia) Dhumbirrity”

Objasnienia:

¥ H. LinG RoTH: The Aborigines of Tasmania. Halifax 1899, s. LXIX, XXXIII.

" Ibidem, s. LXXXI.

9 R.H. MaTHEWS: Language of the Birdhawal Tribe, in Gippsland, Victoria. ,Proceedings of the
American Philosophical Society” 1907, t. XLVI, nr 187, s. 355.

9 J. Dawson: Australian Aborigines: The Languages and Customs of Several Tribes of Aborigines
in the Western District of Victoria, Australia. Cambridge 2009, s. XLIX.

® R.H. MaTuEws: The Native Tribes of Victoria: Their Languages and Customs. ,Proceedings of
the American Philosophical Society” 1904, t. XLIII, nr 175, s. 63.

D J. Dawson: Australian Aborigines..., s. XLIX.

¢ R. BRoOUGH SMYTH: The aborigines of Victoria with notes relating to the habits of the natives of
other parts of Australia and Tasmania. T. II. London 1878, s. 38.

Y L. FisoN, AW. Howrrt: Kamilaroi and Kurnai: group-marriage and relationship, and marriage
by elopement: drawn chiefly from the usage of the Australian aborigines: also the Kurnai tribe, their
customs in peace and war. Sydney 1880, s. 211.

) J. DawsoN: Australian Aborigines..., s. XLIX.

?» R. BRouGH SmyTH: The aborigines of Victoria..., s. 115.
) Ibidem, s. 124.
)
)
)

= =

1

Ibidem, s. 159.
The water-mole of Australia. ,The Dublin Penny Journal” 1834, t. III, nr 127, s. 181.
AW. HowrtT: Notes on Songs and Songmakers of Some Australian Tribes. ,The Journal of the
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland” 1887, nr 16, s. 329.

? R.H. MatHEws: The Wiradyuri and Other Languages of New South Wales. ,The Journal of the
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland” 1904, nr 34, s. 303.

P Tbidem, s. 300.
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Jak dowodza badania archeologiczne, dziobaki byly elementem diety
Aborygenow juz od zamierzchlych czaséw, cho¢ byt to raczej dodatek, ani-
zeli podstawowy skladnik ich pozywienia®. Czlonkowie plemion Kolakgnat
i Katubanuut (stan Wiktoria) nadal poluja na tego ssaka>. Z kolei w plemieniu
Kurnai, kiedy jego czlonek osiagnie odpowiedni wiek, by moc zasiagé¢ w star-
szyznie, otrzymuje nowe imie, ktére ma zwiazek z pewnymi charakterystyczny-
mi dla niego cechami. W owym plemieniu odnotowano przypadek, gdzie jedna
z 0s6b nosita imi¢ Bunjil Balejan, co w wolnym tlumaczeniu znaczy ,dzioba-
kowy starzec”, ze wzgledu na swoje umiejetnoéci w polowaniu na to zwierze™.

Kiedy w gre wchodzi totemizm i przekonanie, ze kazdy czlowiek jest w jakis
sposdb zwigzany czy wrecz spokrewniony z totemem, sytuacja moze si¢ zmieni¢
diametralnie. Najwieksze poczucie wigzi czlonka klanu z totemem ma miejsce
w momentach przejscia (narodziny, wejscie w dorostos¢, malzenstwo, $mierc).
W rytuatach inicjacyjnych wykonuje sie blizny z podobizna totemu, czyli w kla-
nie dziobaka jest to jego symboliczna reprezentacja, czego przykladem moze by¢
plemie Kamatch ze stanu Wiktoria®. Jednym z punktéw tego typu ceremonii
byto ukazanie mlodym adeptom z kim moga nawigzywac relacje. Zostaja wte-
dy ujawnione sekrety grupy totemicznej, moga si¢ odbywac tance totemiczne,
podczas ktérych przekazuje si¢ inicjowanemu symbol wladzy nad totemem.

W przywolywanym juz plemieniu Kurnai dziesigcioletnim chlopcom zostaje
nadane nowe imie poprzez wskazanie jakiego$ gatunku zwierzecia, ktére tym
samym staje si¢ jego ,starszym bratem”. Jest to swego rodzaju duch opiekun-
czy czy totem indywidualny, ktéry moze by¢ réwniez odziedziczony po ojcu.
Tego typu dziobakowy krewny ma za zadanie chroni¢ swego miodszego brata,
przekazywa¢ wazne informacje i ostrzega¢ przed nadchodzacym niebezpie-
czenstwem w formie omendw, na przyklad we $nie badz na jawie; ma mu tez
pomagaé w walce z chorobami. Relacja dziala tez w druga strone¢ i mlodsi bracia
mieli takze dba¢ o swych zwierzecych pobratymcéw (w przypadku catego klanu
jest to rozciggniete na wszystkich jego czlonkow).

Przed inicjacja, osoby moga by¢ oblozone réwniez specjalnymi zakazami zy-
wieniowymi. W plemionach znad rzeki Tully wystepuje podzial na dwie grupy
ze wzgledu na miejsce pochodzenia pokarmu: chamolo — morze, kamma - lad.
Do tej drugiej kategorii zalicza si¢ dziobak. Panuje tam przekonanie, ze jesli kto-

* R.H. GopparD: Aboriginal Rock Sculpture and Stencilling in the Carnarvon Ranges.
»Oceania” 1941, t. XI, nr 4, s. 372; R. CoSGROVE: Forty-Two Degrees South: The Archaeology of
Late Pleistocene Tasmania. ,Journal of World Prehistory” 1999, t. XIII, nr 4, s. 385.

** J. DAwWSON: Australian Aborigines..., s. 18.

% L. FisoN, AW. Howrrt: Kamilaroi and Kurnai..., s. 210-211.

* RH. Matuews: The Victorian Aborigines: Their Initiation Ceremonies and Divisional
Systems. ,,The American Anthropologist” 1898, t. XI, nr 11, s. 334.

*” ].G. FrAaZzER: Totemism and Exogamy — A Treatise on Certain Early Forms of Superstition
and Society. Hamburg 2011, s. 495.
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ry$ z mlodziencow zlamie tabu, to dziobaki sprawia, ze si¢ pochoruje, budujac
w poblizu miejsca jego zamieszkania swoj dom lub sktadajac w jego szyi jaja*.

We wspolczesnej symbolice australijskiej dziobak kojarzony jest gltéwnie
z kobiecoscig i zywiotem wody”. W symbolizmie woda jest widziana jako fons
et origo, macierz wszelkiej egzystencji, zdrdj tego, co niezrdznicowane, zrodlo
wszystkich potencjalnosci®. Dziobak jako ,,mieszanka” kilku rodzajéw zwierzat
jest upostaciowionym niezroznicowaniem - potencjalnie kaczka, potencjalnie
bobr. Ciekawym ujeciem tego zwiazku z symbolikg akwatyczna moga by¢ ple-
miona zamieszkujace tereny gornego biegu rzeki Murray, stanowigcej naturalng
granice miedzy stanami Wiktoria i Nowa Poludniowa Walia. Tam, znachor
(szaman) nurkuje do nory dziobaka, gdzie konsultuje si¢ z duchami, po czym
wraca z nowymi prawami i taicami®. Zanurzenie w wodzie jest réwnoznaczne
z rozpadem i powrotem do niezréznicowanego stanu. Z kolei wyjscie z wody
jest powtorzeniem gestu kosmogonicznego zapowiadajacego powstanie nowej
formy. W pewnym sensie dziobak symbolizuje ponowne narodziny: pod woda
jest Slepy i gtuchy, a wychodzac na lad, widzi i styszy. Dlatego nurkowanie do
jego legowiska zdaje si¢ powtarza¢ to zachowanie, ,,odradzajac” lokalng spo-
tecznos¢ dzigki nowym prawom.

Ciekawym zagadnieniem w analizowaniu symboliki dziobaka jest przypadek
plemienia Dyirbal (stan Queensland), a konkretnie ich jezyk, przed kazdym
rzeczownikiem muszg bowiem uzy¢ jednej z czterech nastepujacych form: bayi,
balan, balam, bala. W tabeli nr 2 znajduja si¢ przyklady rzeczownikéw naleza-
cych do poszczegolnych form przedrostka.

Tabela 2
Przyklady rzeczownikow nalezacych do poszczegélnych form przedrostka
w jezyku plemienia Dyirbal

L. bayi II. balan II1. balam IV. bala
mezczyzna kobieta wiekszos¢ czesci
ciata
wiekszo$¢ zwierzat | jamraj, dziobak, kol- mieso
zyjacych na ladzie czatka, pies

(m.in. kangur, opos
- generalnie ssaki)

wiekszo$¢ wezy niektére weze

wiegkszo$¢ ryb niektore ryby

* W.E. RotH: Miscellaneous papers. ,Records of the Australian Museum” 1908, t. VI, nr 2,
s. 76.

** M. Re1p: Mythical Star Signs. Newtonmore 2007, s. 124-125; S.A. KING: Animal Dreaming:
The Symbolic and Spiritual Language of the Australasian Animals. Glen Waverley 2007, s. 60-61.

% M. EL1ADE: Traktat o historii religii. Przel. ]. Wierusz-KowaLsk1. Warszawa 2009, s. 207.

¢ Z notatek Andrzeja Szyjewskiego, profesora Uniwersytetu Jagielloniskiego.
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niektore ptaki

wiekszo$¢ ptakow

wiekszo$¢ owadow
i insektow

$wietlik, skorpion,
Swierszcz

Pszczoty i miod

zaba, jaszczurka

z0tw

skorupiaki krewetka, krab
wszystko co faczy sie
z woda i ogniem
(np. patyk-pochodnia)
ksiezyc stonce i gwiazdy

wiatr, cyklon,
chmura, rosa

tecza, burza, piorun,
deszcz

bumerang tarcza kij kopaczkowy

niektore wldcznie niektore wldcznie niektore wldcznie

(np. Womera®)

obdz, chata, wzgo-
rze, jaskinia, ka-
mien, bloto, glina

pole walki, wodospad

wiekszo$¢ drzew,
w tym te niemajace
jadalnych czesci

drzewa z jadalnymi
owocami

niektére drzewa

Zrédto: RMW. Dixon: Edible Gender Mother-in-Law Style and Other Grammatical Wonders.
Studies in Dyirbal, Yidin and Warrgamay. Oxford 2015, s. 28; IDEM: The Dyirbal language of North
Queensland. Cambridge 1972, s. 307.

¥ Rodzaj kija uzywanego przez rdzennych Australijczykéw, aby zwiekszy¢ efekt dZwigni oraz naped
w rzucaniu widcznig.

Jak widaé, w tym systemie klasyfikacyjnym nie uszedt uwagi Aborygenéw
réwniez dziobak. By mdc jednak co$ wigcej powiedziec o jego miejscu w tymze,
trzeba zada¢ pytanie, jak owo plemie kategoryzuje rzeczowniki. Nawet pobiezny
rzut oka wskazuje na to, ze ich przynaleznos¢ w oparciu o semantyke zdaje sie
niejasna i prawie calkowicie przypadkowa, bo przeciez dlaczego widcznie znaj-
dujg sie w az trzech klasach? Jezykoznawca Robert Dixon, ktéry zajmowat sie
jezykami Australii, podjal si¢ proby rozwiklania tej zagadki. Wedtug niego
przynaleznos¢ do klas moze by¢ wyjasniona w terminach: a) pewnych podsta-
wowych konceptéw powiazanych z réznymi klasami, oraz b) pewnych regut
dla zmiany przynalezno$ci do owych klas®. Jako podstawowe koncepty uznal:
L. bayi - zywotno$¢, cztowiecza meskos¢; I1. balan — czlowiecza kobiecos¢, woda,
ogien, walka; III. balam - jadalne owoce i warzywa; IV. bala - klasa resztkowa,
do ktoérej wchodzi wszystko to, co nie nadawalo si¢ do poprzednich. Wykryt
natomiast dwie zasady: 1. jesli rzeczcownik ma charakterystyke X (na podstawie
ktérej mozna byloby si¢ spodziewac¢ jego przynaleznosci klasowej), ale przez

 R.M.W. Dixon: The Dyirbal language..., s. 308.
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mit i wierzenia laczony jest z charakterystyka Y, to w wigkszosci przypadkow
bedzie przynalezat do klasy odpowiadajacej Y, a nie X (jednak brak regut pre-
cyzujacych jak zidentyfikowac klase Y); 2. jesli podzbidr rzeczownikéow ma jakas
szczegOlnie wazng ceche, ktdrej nie ma pozostala cz¢s$¢ zbioru, to elementy tego
podzbioru moga by¢ przyporzadkowane do innej klasy niz reszta zbioru, by
podkresli¢ te wlasciwos¢ (zazwyczaj jest w jakim$ sensie szkodliwa).

O ile wprowadzony przez Dixona system asocjacji klasowo-konceptualnej
dostarcza w miare klarowanego wyjasnienia dla ogdlnej organizacji rzeczow-
nikéw, o tyle nie ttumaczy wszystkich przypadkow i trzeba pochyli¢ sie nad
kazdym z osobna, by méc zauwazy¢ powiazania®. Ludzie okreslani sg przez
swoja ple¢, inne obiekty ozywione juz nie. Dlatego rzeczowniki faczone z mez-
czyznami s3 w klasie I, a z kobietami w II. Zwierzeta (ssaki), weze, jaszczurki
sa w klasie I ze wzgledu na aspekt ,zywotnosci”. Jednak ptaki, jak si¢ wierzy,
sg zmartymi kobietami i ze wzgledu na regule nr 1 przynaleza do klasy II,
zywotno$¢ ptakow jest bowiem niejako podwazona, a nacisk polozony jest na
ple¢. Zatem dlaczego w klasie I réwniez znajduja si¢ ptaki? Zgodnie z regula
nr 2 beda tam wchodzi¢ miedzy innymi wachlarzéwki smoliste, ktére wedle
mitéw s3 mezczyznami. Z kolei altannik I$niacy, ktéry wyrwat ogien teczowemu
wezowi, bedzie zaliczony do klasy II ze wzgledu na zwigzek z ogniem. Wszystko
powiazane z wodg i ogniem jest w klasie II, ksiezyc i slonce s3 w mitologii
mezem i zong, jednak ze wzgledu na regule nr 1, ksiezyc przynalezy do klasy I
a stonice do II. Wiatr nie nadaje si¢ do pierwszych trzech klas, wiec zostal przy-
pisany do IV, ale juz burza i tecza sa wedle wierzen postrzegane jako mezczyzni,
wiec zgodnie z regula nr 1 wchodza do klasy 1. Wszystko, co taczy sie z walka
i fowami, wedlug Dixona przynalezy do klasy II. Dlatego wiekszos¢ wldczni
uzywanych podczas bitew lub polowania na kangury znajduje si¢ w tej klasie.
Jednak wldcznie, ktdre przypominajg bardziej tréjzeby i uzywane sa wylacznie
do lowienia ryb, przynaleza (razem z rybami) do klasy L

Dixon nie podaje zadnego wyjasnienia, dlaczego w klasie II znalazl sig¢
dziobak, pies, czy jamraj, cho¢ wedle jego konceptualizacji klas winny przy-
naleze¢ do I. O ile psy mozna wyttumaczy¢, poprzez zasade nr 2, jako majace
pewna specjalng ceche, taka, ze zostaly udomowione przez Aborygenéw, o tyle
z dziobakiem sytuacja jest bardziej zawila. W $wietle przedstawionego w niniej-
szym tekscie materialu mozna jednak sprobowa¢ uzasadni¢ obecnos¢ dziobaka
w klasie II. Patrzac zatem na watek plci, to w przywotanych tu mitach dziobak
jawi sie raczej jako mezczyzna i zwierze (ssak), jednak zgodnie z zasadg nr 2
ma nietypowa ceche charakterystyczng - znosi jaja, a takze jest ,hybryda” ga-
tunkowa. Hybryda wydaje si¢ tu mniej istotna niz fakt znoszenia jaj kojarzony
z rozmnazaniem, a tym samym kobiecoécia. Klasa II, ktéra konceptualnie jest
przez Dixona taczona z walka, réwniez pasuje do dziobaka, gdyz sa przyktady,

% M. WaLsH: Classifying the World in an Aboriginal Language. W: Language and Culture
in Aboriginal Australia. Red. M. WaLsH, C. YarLLop. Canberra 2007, s. 117-120.
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jak uzywa wldéczni w obronie swej malzonki, a dodatkowo warto pamigtaé, ze
sam ma ostrogi jadowe, ktore wygladem zblizone sa do ostrza widczni, i to nie
tej z pierwszej klasy. Cho¢ w mitach widziany jest zazwyczaj jako pacyfista, to
fakt posiadania ,wtdczni’ na tylnych fapach, przypominajacej te uzywane pod-
czas polowan na ladzie, zgodnie z zasadg nr 2 plasuje go w klasie II. Mozna
go roéwniez faczy¢ z woda, co demonstruje opowies¢ z regionu Monaro, gdzie
cho¢ uzyl kija kopaczkowego, kojarzonego z klasg IV, to skutkiem jego dzialan
byto powstanie rzek w Gérach Snieznych, zatem zgodnie z zasadg nr 1 pasuje
do klasy II, tym bardziej jesli wzia¢ pod uwage wspomniang sytuacje z altan-
nikiem I$nigcym.

W symbolizmie mozna zauwazy¢, ze stare formy adaptowane s3 do no-
wych warunkoéw i sytuacji. Takiego zabiegu wydaje si¢ dokonata aborygenska
poetka Kath Walker, obecnie znana jako Oodgeroo Noonuccal, w ktdrej sztuce
teatralnej pojawia sie dziobak, a ktérego mozna sprobowa¢ interpretowaé jako
upostaciowienie totemizmu i walki Aborygenéw o prawo do ziemi®. Pewnego
poranka dziobak, szlochajac, powiedziat koali, ze po przebudzeniu wciaz nie
moze znalez¢ swego ogona. Zapytal go, co ma robi¢. Ten zabral go do innych
zwierzat-doradcéw: sowy, kukabura, oposa i wombata. Kazde z nich bylo senne
i mato sklonne do pomocy, ponadto radzito szuka¢ w innym miejscu, co kon-
czylo sie jednak fiaskiem. Nagle przed zrozpaczonym dziobakiem pojawila sie
zaba prezentujaca deske do skokéw do wody i plywania. Kiedy ten stwierdzil,
ze jest to jego wlasnos¢, zaba obojetnie odpowiedziala, ze nigdy sie nie martwi
o ogony, bo takowego nie posiada. Jednoczesnie wytkneta mu, jak moze widzie¢
swoj ogon, skoro go zgubil, a dodatkowo, ze stoi oddalona od niego o p6t metra,
wiec jak moze sta¢ na jego ogonie. Po dluzszym wyjasnieniu zdecydowala si¢ na
zwrocenie utraconej czesci ciata, thumaczac ze nie wiedziala, iz nalezy do niego,
bo go znalazta. Zaba podala koali spinke (ktérg rowniez znalazta) i poprosita,
aby przyczepit dziobakowi jego zgube. Kiedy dziobak jest juz ,zrekonstruowa-
ny”, obsada ma na koniec wypowiedzie¢ stowa: ,,Dziobak juz nigdy, przenigdy
nie straci ogona!”.

W celu interpretacji tej sztuki konieczne bedzie odniesienie si¢ do historii
Australii. Sen dziobaka moze by¢ poczytany jako przejscie miedzy stanami, czyli
w tym przypadku totemizmem a kolonizacjg - pojawieniem sie¢ bialego czlowie-
ka z jego moralno$cig wynikajaca z praw pisanych i racjonalnodci. Utrata ogona
wydaje si¢ z kolei rownoznaczna z utratg ziemi, poniewaz w §wietle angielskiego
prawa rdzenni mieszancy nie postrzegali swojej ziemi jako obiektu zwigzanego
z uprawg roli i bedacego wlasnoscig indywidualng. Angielski sad uznal, patrzac
na totemiczna relacje z ich ojczyna, ze to raczej Aborygeni nalezeli do ziemi, niz
ziemia do Aborygenéw®. Gdzie brak ziemi przodkéw, tam brak totemizmu. Idac

% K. WaLker: Tail of Platypus. ,Identity” 1974, t. 1L, nr 2, s. 31-32.
® U. SecHER: Aboriginal Customary Law: A Source of Common Law Title to Land. Oxford
2014, s. VIIL
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tym tropem, nieustepliwos¢ dziobaka w poszukiwaniach bedzie walka o prawa
do posiadania i zwrotu ziemi, szczegdlnie w latach siedemdziesiatych, kiedy za-
czeto zajmowac sie tg sprawg w australijskim sadzie najwyzszym®. W zwigzku
z tym zaba bedzie uosobieniem bialego cztowieka, ktory ,,znajduje” rézne rzeczy,
a zrozumienie, zwrot i podarowanie spinki wydaje si¢ tozsame z uchwaleniem
w 1976 roku The Northern Territory Land Rights Act”. Jednak fakt wystgpienia
spinki oznacza pewne zmiany, w tej sytuacji powrét do totemizmu przodkow
bedzie niemozliwy, zostanie przywrocony w pewnej niejako zsekularyzowanej
formie. Okrzyk na koncu sztuki jest wyrazem nadziei, ze juz nigdy nie dojdzie
do zaniku totemistycznej relacji z ziemig przodkéw.

Zakonczenie

Niniejsza praca ma charakter przyczynkarski i pozwolila na stworzenie zarysu
tego, jaka role pelni dziobak w modelu interakcji Aborygeni — zwierzeta. Niestety,
dostepne informacje nie pozwalajg na nakreslenie dokladniejszego opisu,
podobnego do tego, jaki niedawno mial okazje uczyni¢ Andrzej Szyjewski na temat
oposa (obraz wylaniajacy sie z mitéw)*. W celu doktadniejszego przedstawienia
roli dziobaka konieczne bedzie przeprowadzenie badan etnograficznych na
terenie wschodniej Australii, ktére pozwolilyby na wzbogacenie niniejszej
analizy o nowe elementy, a tym samym danie pelniejszego obrazu. Niemniej,
z zebranego materialu wylania si¢ wizerunek zwierzecia, ktére mimo tego, ze
przez wiele lat bylo biologiczng zagadka dla ludzi Zachodu, to odgrywalo istotna
role w zyciu rdzennych mieszkancéw Australii juz od zamierzchlych czasow.
W ramach totemizmu kazde zwierze¢ pelni wazng sakralna funkcje, dlatego
wyjatkowos¢ dziobaka - jego gatunkowa ambiwalencja - zostala dostrzezona
przez Aborygenéw, co potwierdzaja przedstawione tu mity z Czasu Snu,
i wlasnie ta jego charakterystyka jest wykorzystywana w ich kulturze duchowej,
a takze w twdrczosci literackiej.

% F. BRENNAN: Aboriginal Land Rights. W: The Australian People: An Encyclopedia of the
Nation, Its People and Their Origin. Red. J. Jupp. Cambridge 2001, s. 132-134.

% W roku 1976 uchwalono w australijskim parlamencie pierwsza ustawe (The Northern
Territory Land Rights Act) majacg na celu zwrdcenie zagrabionej Aborygenom ziemi bowiem
na jej podstawie mozna bylo dochodzi¢ praw wlasnoéci w oparciu o dwa rodzaje dowodow:
a) religijne zwiazki z terytorium, b) historycznie udokumentowane wiezi ekonomiczne (stale
korzystanie) z terytorium (Aboriginal Land Rights Act 1976, No. [191] of 1976).

% Zob. A. SzyJEWSKI: Mitologia australijska jako nosnik tozsamosci. Krakéw 2014, s. 300-318.
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