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Berztoj — niesamowici wilkoludzie,
czyli czeczenska likantropia

KyTkue 6ep3siol: noan-BonKy,
WSV YeUyeHCKan NMMKaHTponus

A6cTpakT

HaHHaH CTaTbs IIOCBAIEHA TOIIOCY BOJIKa

U TpeM «MMUQO-pUTYATbHBIMU
Bonka» B 4edeHCKOM Ky/nbType, T. €. IPOMUCXO-

XJIeHnio oT mukoMopdHoro ITpenka, akTyanmsa-

ClieHapusAMN

LU M3HAYATBHOTO MU(OIOINIECKOro coObIThS
Y BOMHCKOJ MHUIMALMN. DTN CLeHApUM peann-
3yI0TCSL B IleCHe ABapckoe ceso COBPEMEHHOTO
vedeHcKoro 6apma Tumypa Myiypaesa, B KOTO-
POt MOTUB «BOMHCKOJ TMKAHTPOIUI» ABJIAETCA
peakTyanusalyeii 4e4eHCKOro HapogHoOro Muda
o Bomumie. B xome aHanmsa 0COOEHHO BaXKHA
Kareropus das Unheimliche (xyTkoe) 3urmynna
Dpeiiga, ¢ IOMOLIBI0 KOTOPOI MOXXHO BBISIBUTH
HOBbIe 3Ha4YeHMsT 00pas3a OTOXKAECTBIEHNsI Ce0s
C BOJIKAMU B CO3HAHUM YedyeHLeB 1 UX 6OPbOBDL.

Knrouesble cnoBa: BO/K, YeuHs, TMKaHTPOINS,
mud, XKyTKoe

The Uncanny Berzloy: Wolf-men,
or Chechen Lycanthropy

Abstract

The main objective of the paper is to examine
the three “mythico-ritual scenarios of the Wolf”
in Chechen culture: the lycomorphic mythical
Ancestor, actualization of a primordial event and
military initiation. Elements of these scenarios
may be observed in the song Asapcxoe ceno by
the contemporary Chechen bard Timur Mutsu-
raev. The military initiation presented in the song
re-actualizes the Chechen myth of the She-
Wolf. The phenomenon of the wolfish identity
of the Chechens and their struggle are analyzed
in the context of Sigmund Freud’s category of das
Unheimliche (the uncanny).

Keywords: wolf, Chechnya, lycanthropy, myth,
uncanny
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Wilk (czecz. borz, Im. berztoj) to zwierz¢ o doniostym znaczeniu dla kultury cze-
czeniskiej. Duchowy wilk (the Ghost Wolf)' Czeczenéw zdecydowanie rézni sie od
figury wilka w narracjach schrystianizowanych kultur zachodnich czy tez wilka
z mitologii nordyckiej — o wiele blizej mu do niektérych wyobrazen wschodnich
i amerykanskich (rdzennych), w ktérych odgrywa role pozytywna: béstwa opiekun-
czego lub przewodnika po zaswiatach®. ,Wilk, tak zla stawe posiadajacy w tradycji
europejskiej, dla Czeczendw jest symbolem altruizmu, szlachetnosci, niezaleznosci
i bezgranicznej odwagi”® - podkresla czeczenski historyk Issa Adger-Adajew. Wilk
to niezwykle istotna posta¢ mythomoteur Czeczenéw — kompleksu mityczno-sym-
bolicznego stanowigcego o tozsamosci i odrebnosci kulturowo-etnicznej. W ich
imaginarium uosabia szereg narodowych imponderabiliéw, m.in. umilowanie wol-
nosci oraz gotowo$¢ do walki, gdyz manifestuje potege ducha®. Stal sie rowniez
symbolem czeczenskich dazen niepodleglosciowych i figura panstwa niezaleznego
od Rosji - jego wizerunek byt centralnym elementem godla Czeczenii w krotkim
okresie niepodleglosci w latach 90. XX wieku.

Jak zauwaza Katherine S. Layton, ,,[w]ilk jest wieloptaszczyznows i holistyczng
reprezentacja tego, co oznacza bycie Czeczenem™. Wydaje sie, ze kultura czeczenska
wraz z jej tradycyjna wiedza ekologiczng®, w ktérej mozna odnalezé duzo interesu-
jacych pierwiastkow nieantropocentrycznych, taczy w jedng strukture semantyczng
wilka realnego i duchowego (the Real Wolf i the Ghost Wolf) oraz Czeczendw i wilki,

! Termin ,wilk duchowy” (the Ghost Wolf) to jeden z elementéw klasyfikacji Seana Kiplinga
Robischa. Zob. Michat Nikodem, ,Tarniczacy z wilkami, biegngca z wilkami. Préba Ricoeurowskiej
analizy symbolu wilka’, w Wilki i ludzie. Mate kompendium wilkologii, red. Dobrostawa Wezowicz-
-Ziotkowska i Emilia Wieczorkowska (Katowice: grupa kulturalna.pl, 2014), 276. Analizujac postaé
wilka w literaturze amerykarnskiej, Robisch wyodrebnit wilka realnego (the Real Wolf) oraz §wiatowego
(the World-Wolf); ten pierwszy to realnie istniejacy Canis lupus, drugi - literackie reprezentacje wil-
ka. Wsréd nich mozna wyodrebni¢ wilka materialnego (the Corporeal Wolf) oraz wilka duchowego
(the Ghost Wolf), ktory jest konstruktem kulturowym, obrazem symbolicznym osadzonym w mi-
tach i literaturze. Wilk duchowy moze si¢ objawia¢ jako duch ztowrogi (the Malevolent Ghost) i/lub
wspomagajacy (the Benevolent Ghost). Zob. Nikodem, ,Tanczacy z wilkami’, 276-277. Ttumaczenia
poszczegdlnych terminéw podaje za ta pozycja. Do postaci wilka jako ducha zlowrogiego i wspomaga-
jacego powracam w dalszej czgéci tekstu.

* Zob. np. Nikodem, ,Taiiczgcy z wilkami”, 274-275.

* Issa Adger-Adajew, Poezja i poeci Czeczenii, przel. Klara Brodacka, w Przykazania ojczyzny.
Piesti i poezja czeczetiska, wybor Issa Adger-Adajew, przel. Klara Brodacka et al. (Warszawa: Instytut
Kultury Narodéw Kaukazu, 2008), 85.

* Moshe Gammer, The Lone Wolf and the Bear: Three Centuries of Chechen Defiance of Russian
Rule (London: Hurst & Company, 2006), 5.

® Katherine S. Layton, Chechens: Culture and Society (New York: Palgrave Macmillan, 2014), 62.
Tlumaczenie wlasne.

¢ Termin ten pochodzi z artykulu programowego Raymonda Pierottiego i Daniela Wildcata
Traditional Ecological Knowledge. Zob. Ewa Domanska, ,Humanistyka ekologiczna”, Teksty Drugie,
nr 1/2 (2013): 23.
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zacierajgc granice miedzy pierwiastkiem ludzkim a zwierzecym: miedzy czeczen-
skoscig a wilczoscia. W analizie tego specyficznego fenomenu czeczenskiej likantro-
pii, rozumianej jako spotkanie lykos i anthropos, postuze sie w pierwszej kolejnosci
instrumentarium krytyki mitograficznej. Rozwazajac magiczno-religijny kompleks
wilka oraz znaki wilczej tozsamosci u przedstawicieli roznych kultur, Mircea Eliade
wskazuje kilka ,,mityczno-rytualnych scenariuszy”, ktore pozwalajg identyfikowa¢ sie
z wilkami. W przypadku omawianej kultury scenariusze te sg ze soba $cisle powigzane.

Jednym z nich jest ,prawo narodzin, gdy pochodzi si¢ od Przodka-Wilka”’. Wil-
czy rodowdd stanowi bardzo wazny motyw czeczenskiej kultury, majacy odzwier-
ciedlenie zaréwno w samych zjawiskach lingwistycznych, jak i w sztuce oralnej — od
starodawnych illi (rodzaju epiki) i piesni po utwory wspodlczesnych artystow. Piesn
bojowa z XVI lub XVII wieku w przektadzie na jezyk rosyjski rozpoczyna si¢ naste-
pujaca strofa:

Mbl popuIuCh TOI HOYbIO,
Korma miennnacy Bomuniia,
A ¥IMA HaM Jlaly yTPOM,

Iop 6apca peB 3apeBoi’.

Poczatek pierwszej strofy oficjalnego hymnu panstwowego niepodleglej Czecze-
nii brzmiat prawie identycznie, podobnie jak stworzona w zblizonym okresie, tj. w la-
tach 90. XX wieku, kompozycja Iumn (Hymn) czeczenskiego barda Timura Mucura-
jewa, odpowiednio: ,,MbI poguInuch B Ty HOUb, KOI/ja IIIeHIIACh BOMYNILA, / YTpOM,
107 P€B /1bBA, HaM Jla/Iu nmena”’ oraz ,B Ty HOYb, KOTJJa pOXKJjanich BonikKy, / Ilop
IpefpacCBeTHDIN TbBUHBIN peB, / [Ipummm us gpeBHOCTN TIy60KO¥ / MBI B 9TOT
MUp, 4TO K HaMm cypoB” ’. Obraz nocnych narodzin z wilczycy, w niesprzyjajacej,
zfowrogiej scenerii, ktorej znakiem jest ryk drapieznikéw silniejszych od wilkéow,

7 Mircea Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, przel. Krzysztof Kocjan (Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2002), 21.

® ,ZrodziliSmy si¢ tej [samej] nocy, / Kiedy szczenila sie wilczyca, / A imie nadano nam ran-
kiem, / Pod ryk irbisa o zorzy”. ,,ITecua BpeMeH 60pbObI BOMBHBIX roplies ¢ deopanamu’, nepes. Hu-
Kosait TuxoHoB, B Ilechu Hapooos Ceseprozo Kaskasa (Jleunurpan: CoBeTckumit mucarens, 1976), 439.
Wiszystkie teksty piesni w przekladzie filologicznym autorki artykutu.

»ZrodziliSmy si¢ tej [samej] nocy, kiedy szczenila si¢ wilczyca, / Rankiem w ryku Iwa nadano
nam imiona”. Cyt. za: Kamila Pgczek, ,,»Wolno$¢ albo $mier¢«. Prolegomena do badan nad twérczoscig
czeczenskiego barda Timura Mucurajewa’, Przeglgd Rusycystyczny, nr 1 (2017): 75.

19 W te noc, gdy rodzily sie wilki, / W ryku lwa przed $witem, / Przybyliémy z zamierzchlej prze-
sztoéci / Na ten surowy dla nas swiat”. Cyt. za: Paczek, ,,» Wolno$¢ albo $mieré¢«”, 75. Timur Mucurajew —
ur. 1976, uczestnik wojen rosyjsko-czeczenskich, autor i wykonawca ok. 100 utwordw, po$wieconych
gléwnie walce narodowowyzwoleniczej Czeczendw; tworzyl w podziemiu muzycznym. Zob. Paczek,

»»Wolno$¢ albo $§mieré«”, 67-85.
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stanowi punkt wyjscia kolejnych strof wszystkich wspomnianych utworéw. Ponie-
waz powtarza si¢ niemal w niezmienionej postaci, mozna uzna¢ go za formule sa-
kralng i magiczng, ktéra odsyla do mitu, $wietej historii opisujacej, ,,w jaki sposob,
za sprawg dokonan Istot Nadnaturalnych, zaistniala nasza rzeczywistos¢ badz rze-
czywisto$¢ globalna — Kosmos [...]. Tak wiec zawsze jest to opowie$¢ o »stworze-
niu, relacja o tym, jak co$ powstalo, zaczelo by¢”"'. Obecny w piesniach motyw
narodzin Czeczendw i wilkéw reaktualizuje zatem mit etnogenetyczny, a do pewne-
go stopnia takze kosmogoniczny. Na pokrewienstwo dusz i tozsamo$ci Czeczenéow
oraz wilkéw wskazuja wspélne narodziny, ktére mialy miejsce w jednym czasie: tej
samej nocy in illo tempore. Sformutowaniem ,,»[u]rodzeni z wilczycy«, kluczowym
wersem czeczenskiego hymnu narodowego, Czeczen opiewa swoje korzenie i odda-

»12 . . .
]”°" - twierdzi Layton, anali-

je cze$¢ czeczenskim matkom — samym wilczycom ...
zujaca fenomen wilka w omawianej tu kulturze.

Zastanawiajac sie nad zrédlami etnogenetycznego motywu narodzin, nalezy
zwrdci¢ uwage na inng, kluczowa dla mythomoteur Czeczendw, opowies¢, ktorej
bohaterem jest wilk — nieztomny, a w konsekwencji zwycieski. ,,Iradycja nachska
ukazuje go jako jedyna istote zdolng oprze¢ si¢ Bogu, ktory postanowil zniszczy¢
swiat™® - podkresla Adger-Adajew. Wilczy mit wystepuje w kilku wersjach, réz-
nigcych sie od siebie m.in. perspektywa czasowa, co wpltywa na kosmologiczny lub
eschatologiczny charakter opowieéci'*. W narracjach tych na pierwszy plan wysuwa
sie heroiczny czyn wilka, wyraznie petnigcego funkcje Eliadowskiej ,,Istoty Nadna-
turalnej”, poprzez ktdrg sacrum wkracza w sfere profanum i w rezultacie funduje
$wiat'’. Jeden z zapiséw tego mitu — niezwykle zywego wspdlczesnie — przedstawia
reportazysta Wojciech Jagielski. Pewien uczestnik wojny rosyjsko-czeczenskiej opo-
wiedzial mu nastepujacg historie:

[...] straszliwy huragan [...] wyrywal drzewa z korzeniami i obalal domostwa.
Ludzie i zwierzeta w trwodze porzucali swoje siedziby i uciekali na oslep przed
zywiolem [...], tratujac tych, co padli ze zmeczenia. [...] Tylko szara wilczyca nie
uciekata. Stanela zwrdcona pyskiem do wiatru, by swoim cialem ostoni¢ wilczeta.
Gdy Stworca dojrzal, ze kto§ mu si¢ sprzeciwia, kazal huraganowi wia¢ jeszcze
silniej. Wilk jednak jeszcze mocniej zapieral si¢ fapami i stal dalej. Gonit reszt-

-

1

Mircea Eliade, Aspekty mitu, przel. Piotr Mrowczynski (Warszawa: Wydawnictwo KR, 1998), 11.
Layton, Chechens, 63. Ttumaczenie wlasne.

Issa Adger-Adajew, Kamienie méwiq. Dzieje i kultura Czeczendw, przet. Klara Brodacka (War-
szawa: Instytut Kultury Narodéw Kaukazu, 2005), 261.

" Nalezy pamieta¢, ze koniec $wiata w opowiesciach o wilku jest powtdrzeniem ,,pierwotnej
katastrofy”. Zob. Adger-Adajew, Kamienie mowig, 260. Takie ujecie koresponduje z klasyczna kolista
strukturg mitu i prawem wiecznego powrotu. Zob. Eliade, Aspekty mitu, 59-78.

'* Eliade, Aspekty mitu, 11.

12
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kami sil, umierat, ale si¢ nie poddawal. Widzac to, takze ludzie i inne zwierzeta
przestali uciekac. Zaczeli zbierac sie za plecami wilczycy, ktdra powstrzymywata
wicher. Gdy to zobaczyt Bég, pojal, ze bez wzgledu na to, jak straszne zywioly
zesle na ziemig, nie uda mu sie jej zniszczy¢, poki zy¢ na niej bedzie cho¢ jeden
wilk, stworzenie dumne i niezawiste, z tak ogromng wolg zycia, z takim uporem
i taka godno$cig chronigce swoje dzieci. Bég uradowat si¢ wigc: ,,To stworzenie jest

P . 16
warte ocalenia i szacunku”. Po czym uciszyt huragan ™.

Jak zaznacza Adger-Adajew, czeczenski mit stanowi odwrdcenie apokaliptycz-
nego mitu nordyckiego, a wilk odgrywa w nim role¢ kranicowo odmienng od zfo-
wrogiego wilka Fenrira, ktory podczas ragnaroku ,,uwolniony z okowdw [...], stanie
sie przyczyna ostatecznej zaglady $wiata”"”. Mityczny wilk Czeczendéw przeciwsta-
wia si¢ zagladzie i okazuje postacig heroiczng, w czym przypomina Pharmata — bo-
hatera czeczenskiego mitu prometejskiego. ,,[P]Jodobnie jak Pharmat jest symbolem
bohaterstwa” — pisze Adger-Adajew i konstatuje z pelnym przekonaniem, ze Fenrir
natomiast jest ,,zaprzeczeniem prawdziwej natury wilka”"".

Warto zauwazy¢, iz cho¢ wilczyca poczatkowo staje w obronie wlasnego potomstwa,
inspiruje do walki o przetrwanie réwniez inne istoty — przestajg one ucieka¢ i chowaja
sie za grzbietem olbrzymki'®, bedagcym jedynym schronieniem w szalejagcym zywiole.
Jako obronczyni i zbawicielka zyskuje status pramatki, ktéra data zycie oraz pozwo-
lifa ocale¢ temu, co zostalo skazane na zagtade. Przedstawiony mit wyjasnia fenomen
tajemnej relacji faczacej Czeczenéw z wilkami, ale uwidacznia si¢ w nim nie tylko
pierwszy z Eliadowskich scenariuszy zdobycia wilczej tozsamosci. Wedle kolejnego
poczucie ,,mistycznej wspoélzaleznosci z wilkiem” mozna osiagna¢ przez

reaktualizacje pierwotnego doswiadczenia, ktore mialo miejsce na poczatku Cza-
soéw. W istocie, zaréwno likomorficzny Przodek mityczny, jak i mityczny Zalozy-
ciel misterium inicjacji lub Pierwszy Szaman czy Pierwszy Wojownik dokonali
pewnych decydujacych czynéw in illo tempore. Czyny te staly sie nastepnie para-
dygmatycznymi wzorcami do nasladowania®.

Za owo pierwotne doswiadczenie i wzorzec nalezy uzna¢ akt oporu i buntu, posta-
we dumna i niezlomng. Kazdy akt oporu Czeczenéw przeciw najezdzcom moze by¢
odczytywany jako reaktualizacja czynu Pierwszego Wojownika, stad w czeczenskiej

'® Wojciech Jagielski, Wieze z kamienia (Warszawa: Wydawnictwo W.A.B., 2004), 130.
7 Adger-Adajew, Kamienie mowig, 260.

Adger-Adajew, Kamienie mowig, 261.

Motyw ten taczy wilczyce z Nartami — kaukaskimi gigantami.

Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, 22.

18
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poezji i piesniach narodowowyzwolenczych walczacy w obronie swojej ojczyzny sa
okreslani mianem wilkéw”".

Warto zwrdci¢ uwage, ze w opowiesciach o mitycznym wilku, oprécz altru-
istycznego motywu prometejskiego buntu, pojawia si¢ réwniez wazny watek ini-
cjacji. Koresponduje on z wizjg wilczycy w roli Eliadowskiego Zalozyciela miste-
rium inicjacji. Motyw ten uwidacznia si¢ juz w przytoczonej wersji mitu: inne istoty
przestaja uciekac przed zywiolem dopiero wtedy, gdy dostrzegaja postawe wilczycy.
Wyrazniej manifestuje si¢ w nieco innej wersji mitu, ktorg przytacza Adger-Adajew.
Wilk ponownie jest tu jedynym $miatkiem przeciwstawiajacym si¢ kosmicznemu
zywiolowi. Podczas tego starcia przechodzi inicjacje, dzigki czemu zyskuje bezcen-
ng samowiedze i poznanie swoich mozliwosci:

I widzac, ze wszystko juz na $wiecie zréwnane jest z ziemia, pozna Wilk wiasng
moc i zwrdci si¢ do Najwyzszego:

- Jeslibym wiedzial, ze tworzac mnie, dales mi taka site ducha i herosem mnie
uczyniles, zaklinam si¢ - wéwczas nie byloby na ziemi takiej mocy, nad ktérg bym
nie wiadat.

[...] Bég, widzac, jak Wilk opart sie zagtadzie, nie zniszczy go, lecz zabierze do

siebie jego dusze™”.

Stowa, ktére wilk kieruje do Boga, sa $wiadectwem narodzin samoswiadomosci,
poznania sedna wlasnego ,,ja”. Za sprawg nieztomnego oporu zyskuje on w oczach
Boga status wybrarca, zmienia si¢ w istote wyzszego porzadku.

Inicjacyjny aspekt wilczego mitu koresponduje z kolejnym mityczno-rytualnym
scenariuszem: gwaltownej inicjacji bojowej, podczas ktérej mlody wojownik musiat

przemieni¢ swg ludzka nature przez napad agresywnej i przerazajacej furii, upo-
dabniajacej go do wscieklych zwierzat migsozernych. ,Rozgrzewal” si¢ do osta-
tecznosci, uniesiony silg tajemnicza, nieludzkg i nieprzeparta, ktora 6w waleczny

poryw wylanial z samej glebi jego bytu™.

Bliska relacja taczaca wilka z postaciag wojownika oraz z rzemiostem wojennym
i transem bojowym wystepuje w wielu kulturach calego $wiata®, poczawszy od
nordyckich berserkow, ktérych nazwa doslownie oznacza ‘wojownikéw w niedz-

21

Zob. np. Makhal Sajdutajew, ,Rycerz czeczenski’, przet. Issa Adger-Adajew i Klara Brodacka,
w Przykazania ojczyzny, 39-40.

2 Adger-Adajew, Kamienie méwig, 261.

** Mircea Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne, przel. Krzysz-
tof Kocjan (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 1997), 124.

** Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, 12-16.
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wiedziej powloce’ - znani sg oni réwniez jako élfhédhnar, ‘ludzie w wilczej sko-
rz&*’. Taka relacje mozna odnalez¢ tez w jezyku czeczeniskim, jednak dotyczy ona
w pierwszej kolejnosci wilka, nie czlowieka. Liczbe mnoga stowa ,,wilk” (czecz. borz)
tworzy si¢ bowiem, dodajac sufiks stosowany w przypadku ludzi, a nie zwierzat>®.
W efekcie — zamiast zgodnej z norma jezykowa formy berzasz - liczba mnoga od
,wilk” brzmi berzloj, co literalnie oznacza ‘wilkoludzi’ lub ‘wilczych ludzi™’. Cze-
czenski historyk Chasan Bakajew uwaza, ze osobliwo$¢ wyrazu berzfoj moze mie¢
zwigzek z sekretnymi bractwami wojownikéw istniejacymi w dalekiej przesztoéci®®.
Ponadto warto odnotowa¢, ze wéréd réznych terminéw nazywajacych specyficzny
rodzaj $wietej furii bojowej jest rowniez taki, ktory pochodzi od stowa ,wilk” - to
lyssa (Aboow), znana z Iliady®.

Dla mitycznego wilka konfrontacja z Zywiotem staje si¢ inicjacyjnym do$wiad-
czeniem bojowym, w ktérym zdobywa potege oraz wiedze o jej posiadaniu. W przy-
padku wojownikow szal bitewny sprawia, ze adept zyskuje wiedze o wlasnej — wil-
czej — tozsamosci, tgcznos$ci z wilkiem i jego mocami. Przemiana dzigki poznaniu
i poznanie dzigki przemianie s3 dwoma réwnorzednymi elementami reaktualizacji
wilczego mitu i scenariusza powtdrzenia pierwotnego wzorca — czynu ,likomorficz-
nego Przodka mitycznego™*® - ktore nastepuje w szale bitewnym.

Trzeba zauwazy¢, ze przemiana w wilka poprzez inicjacje bojowa okazuje sie
bodaj najbardziej zblizona do ,klasycznej” likantropii, czyli wilkotactwa. Taka
transformacja stanowi szczegdlnie intrygujacy motyw piesni czeczenskich. Utwo-
rem, w ktérym mozna zaobserwowa¢ obraz ,bitewnej likantropii’, jest kompozy-
cja wspomnianego juz Timura Mucurajewa pt. Asapckoe ceno (Awarska wies), po-
wstata najprawdopodobniej w 1997 roku®. W pieéni tej bard opisuje jedno ze star¢
pierwszej wojny rosyjsko-czeczenskiej (1994-1996) - atak nieprzyjaciela na wioske
broniong przez Czeczenéw. Mimo prostej, surowej formy — charakterystycznej dla
piosenki wojskowej i piesni wojennej, w ktorej czesto brak wyszukanych srodkéw
stylistycznych i poetyckiej wirtuozerii — Asapckoe ceno nalezy uzna¢ za interesu-

25

Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, 12.
Xacau bakaes, Taiina ,)Kepo-Kanma” (Bapuasa: Cepro, 2013), 10.
Baxaes, Tatina ,,)Kepo-Kanma’, 10.
baxkaes, Tatina ,)Kepo-Kanma’, 13. Istnienie bractw wojownikéw-bestii stanowi czesciowe
wyttumaczenie ludowych wierzen w likantropi¢ w réznych kulturach. Zob. Eliade, Od Zalmoksisa do
Czyngis-chana, 11, 13.
** Lyssy doéwiadczaja Achilles i Hektor. Zob. Bruce Lincoln, ,,Homeric Aoooa: »Wolfish Rage«”,
Indogermanische Forschungen, Nr. 80 (1975): 98-101. Stowo to oznacza réwniez wécieklizne. Zob. Lincoln,
»Homeric Avooa”, 98. O wilczej furii w innych kulturach - zob. Lincoln, ,,Homeric Abooa”, 101-102.
*® Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, 22.
' Cytowane dalej fragmenty utworu Asapckoe ceno zostaly przeze mnie spisane ze stuchu z na-
grania, ktére posiadam w zbiorach wlasnych. Cho¢ utwory barda mozna znalez¢ w Internecie, czesto sa
usuwane, poniewaz Mucurajew nalezy do artystow cze$ciowo zakazanych w Rosji.
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jacy przyklad realizacji trzeciego scenariusza zdobycia wilczej tozsamo$ci. Ponad-
to w utworze manifestujg si¢ dwa oblicza wilka duchowego: duch wspomagajacy
(the Benevolent Ghost) — w odniesieniu do Czeczenéw oraz duch zlowrogi (the Ma-
levolent Ghost) — w odniesieniu do Rosjan. Jednoczesnie jest to starcie przeciwstaw-
nych sfer: freudowskiej niesamowitoséci i samowitoéci*’. Nieprzypadkowo przywo-
tuje kategorie unheimlich i heimlich — nie tylko sa one nieocenione w odczytywaniu
literackich przedstawien wampira, upiora czy wilkotaka (a zatem réwniez motywow
stricte likantropicznych), lecz takze pozwalaja odsloni¢ nowe warstwy znaczeniowe
obrazéw walki narodowowyzwoleniczej w literaturach Kaukazu®.

Mucurajew rozpoczyna opowies¢ od zarysowania scenerii starcia, kreujac ja
za pomocg Srodkow, ktore w kulturze zachodniej sg kojarzone z budzacymi groze
miejscami spotkania z wilkiem-demonem, czyli wilkiem-duchem zlowrogim:

[TycTBIHHBI Y/IULBI ABAPCKOTO Cea,

B MonyaHbe TpO3HOM HOYb CIOfA TIPUILUIA.
Ho 3Haer, 3HaeT pycckast Opaa,

Yo XKpeT MX TaM >KkecToKas Gema’®,

Znamienne, ze stowo nycmumnwvii mozna tlumaczy¢ jako ‘opustoszaly’ czy
‘bezludny’ - co nie oznacza ‘bezwilczy’ ani tez ‘niezamieszkany przez inne stwo-
rzenia. Trwa zlowroga nocna cisza, pojawiaja si¢ wigc charakterystyczne dla wil-
ka i likantropa konotacje lunarne i chtoniczne. Rosyjscy zolnierze, niepewni i bo-
jazliwi, zdaja sobie sprawe, ze trafili do locus horribilis, w ktorym moze spotkac
ich $mier¢ — wkroczyli bowiem w obcg im sfere niesamowitosci. Ich brak odwagi
i gotowosci na konfrontacje Mucurajew komentuje z pogarda: ,,OBiy VBan Bcerga
ToTOB 3a7ipath, / Ho BOMK-uedeHel| cTpamred iis comaar’ . Tym samym bard
podkresla supremacje wilkow, uwazanych w kulturze czeczenskiej za istoty, ktore
potrafig zmierzy¢ si¢ z przeciwnikiem silniejszym od siebie, ,nadrabiajac wszystko
bezgraniczng $mialo$cia, odwaga i zrecznoscig™.

> Maria Janion zwraca uwage, ze Sigmund Freud podkreslat relacje laczaca niesamowito$¢ z jej

przeciwienstwem - samowitoscia: ,,Niesamowite jest czym$ ongi samowitym, od dawna znajomym.
Przedrostek »nie« [un] w tym stowie jest znamieniem wyparcia”. Cyt. za: Maria Janion, Niesamowita
Stowiatiszczyzna. Fantazmaty literatury (Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 2007), 65.

** Zob. Rebecca Gould, Writers and Rebels: The Literature of Insurgency in the Caucasus (New Ha-
ven-London: Yale University Press, 2016), 75-78; Rebecca Gould, ,, Transgressive Sanctity: The Abrek in
Chechen Culture”, Kritika: Explorations in Russian and Eurasian History, vol. 8, no. 2 (2007): 295-298.

**,Opustoszale sg ulice awarskiej wsi, / W milczeniu groznym noc tu przyszla. / Ale wie, wie
rosyjska horda, / Ze czeka ich tam straszliwa kleska”

* ,Owce Iwan zawsze gotow jest poszarpaé, / Ale wilk-Czeczen jest straszny dla zolnierzy”
Antroponim ,,JIBan” na zasadzie pars pro toto oznacza Rosjan.

¢ Cyt. za: Gammer, The Lone Wolf and the Bear, 5. Ttumaczenie wlasne.



Berztoj — niesamowici wilkoludzie, czyli czeczenska likantropia

Sfera odbierana przez Rosjan jako niesamowita, a zatem przerazajgca, nie jest
zwyczajna réwniez dla Czeczendéw-wilkow. Stanowi mityczng przestrzen walki,
gdzie dochodzi do reaktualizacji mitu, powtdrzenia archetypicznego czynu wil-
czej Mistrzyni, a przede wszystkim — do likantropii pod wplywem transu bitew-
nego, lyssy. Nastepuje ona podczas szturmu rosyjskiej piechoty, bedagcego momen-
tem kulminacyjnym utworu Mucurajewa. Dla Rosjan to moment bezposredniego,
fizycznego wkroczenia do miejsca niesamowitego, w sfere konfrontacji z niosagcym
$mier¢ wilkiem-duchem zlowrogim. Cho¢ ich dowoddca zapewnia, ze zaden Cze-
czen nie uszedl z zyciem, w trakcie szturmu rosyjscy zolnierze wcigz odgradzaja sie
od niesamowitego, strzelajac na oslep. W kontekscie starcia lykos i anthropos mamy
do czynienia z bardzo interesujagcym obrazem: za pomocg wynalazkéw cywiliza-
cji cztowiek préobuje sie odizolowaé od pierwotnej sily natury, ktorg w narracjach
kultury symbolizuje wilk, a w jeszcze wiekszym stopniu - likantrop, uosabiajacy
,wyparcie Natury przez cztowieka nowoczesnego™””. Dochodzi do krwawej konfron-
tacji z niesamowitymi berztoj, co przeczuwaja rosyjscy zolnierze:

ITomu Ha ITYPM CONAATHL HAKOHEL,

U umot onu Briepep ce6st CBUHELL,.

Ho Bapyr oT y>kaca Bce BCTalu, KaK OfJH:
YeyeHI[pl MEPTBBIE BCTABA/IN U3 PYKH.
OroHb OTBETHBIIT BUTA3EM KPOMCATI,

W xmna ,Amnax!” uM gymm paspbiBaiL.
Ipemenu 3ambl, B XOF MOV KIMHKI —

38
Kasanoce, BOMYbM KIALIAIOT KIIBIKU .

Warto zwrdci¢ uwage na leksyke wykorzystang do opisu kontrataku Czeczenow-
-wilkéw: stowa takie jak xpomcamuv, paspuisamv, knayamo, nie méwiac juz o ,wil-
czych ktach” (sonuvu knvixu), bezposrednim znaku likantropicznosci, tworzg obraz
rozszarpywania na strzepy - zachowania atakujgcych drapieznikéw. W obrazie
tym o wilczej tozsamosci Czeczenéw nie $wiadczy juz tylko dorozumiane ,,prawo
narodzin’, lecz takze powtdrzenie czynu wilczej Mistrzyni, ktdrego istota jest nie-
zlomny opor, a efektem - obrona (tu: ojczystej ziemi) oraz aspekt inicjacyjny: zy-
skanie $wiadomosci wtasnej sity i pelni wilczej natury. Ow scenariusz realizuje sie
za pomocy bitewnej likantropii i transu bojowego. Odejscie od anthropos stanowi
naturalng konsekwencje i cel doswiadczenia lyssy, poniewaz przechodzacy inicjacje

%7 Mikotaj Marcela, ,Cztowiek-wilk, czyli (nikngcy) posrednik’, w Wilki i ludzie, 261.
*% ,Ruszyli do szturmu zolnierze w koncu / I posylaja przed sobg oléw. / Lecz nagle wszyscy,
jak jeden, zamarli ze strachu: / Czeczeni martwi powstawali z ruin. / Ogien, ktérym odpowiedzieli,
witeziow siekl, / A zawolanie »Allah!« dusze im rozrywalo. / Grzmialy wystrzaly, w ruch poszly

klingi - / Zdawalo sig, ze wilcze ktapig kty”.
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wojownik jedynie w ten sposdb moze sie¢ uwolni¢ ,,0od stabosci, niemocy zwigza-
nych z kondycja ludzkg”*’

Nalezy zaznaczy¢, ze przemiana, ktorej ulegaja czeczenscy wojownicy w piesni
Mucurajewa, jest w pewnym sensie po$miertna czy tez quasi-pos$miertna. Zgod-
nie z logika - a przynajmniej logika samowitego, ktora kieruje sie przeciwnik - po
salwach oddanych w ich strone powinni by¢ martwi. ,Martwi” Czeczeni powstaja
jednak, by walczy¢ jako berzloj. Taka metamorfoza okazuje si¢ charakterystyczna
dla ceremonii inicjacyjnych: ,,[...] inicjowany zmartwychwstaje juz nie jako istota
ludzka, ale jako pierwotne Zwierze, uwazane za tworce misterium”*’.

Motyw niesamowitego wojownika, ktéremu nie mozna zada¢ $mierci, to bardzo
wazny sktadnik czeczenskiej kultury i toposu abreka®, ktérego naturalnym tere-
nem jest stan liminalny miedzy zyciem a $miercig*’. Na motywie tym opiera sie
final czeczenskiej powiesci 3enumxan (1968) Mohmada Mamakajewa. Ostrzeliwa-
ny przez kilka godzin tytulowy abrek Zelimchan, rzekomo przeszyty setkami kul,
wcigz powraca niczym widmo, wielokrotnie ,,zmartwychpowstajac” Podczas wal-
ki §piewa modlitwe, ktéra dla Rosjan brzmi przerazajaco®. Jak podkresla Rebecca
Gould, abrek, sprzeciwiajac si¢ kolonialnej przemocy, sakralizuje zdesakralizowa-
ng przez nig przestrzen, ktérg tym samym przemienia w scenerie $wietej wojny™”,
Identyczny motyw mozna zaobserwowac u Mucurajewa (,,kmnd » Ajrrax!« M gymm
paspsiBan’), ale za sprawg likantropii pojawia si¢ dodatkowy element — przejscie
z czasu historycznego w czas mityczny i zarazem do sfery niesamowitej. ,To wlasnie
obecnos¢ niesamowitosci, demonicznej czy tez uswieconej, [...] jest tym, co prze-
raza zolnierzy [...]. Wolg oni egzystowa¢ w sferze samowito$ci, gdzie rzadza biuro-
kratyczne i imperialne zasady podboju™*® - wskazuje Gould, analizujac starcie Ze-
limchana z rosyjskim wojskiem.

Réwniez w piesni Mucurajewa mozna dostrzec dwa oblicza niesamowitosci,
ktora dziala w analogiczny sposdb. Bitewna likantropia Czeczenéw, w ktdrej mani-
festuje si¢ dzialanie wilka wspomagajacego — mitycznej wilczycy - dla ich przeciw-
nikéw stanowi manifestacje ducha zlowrogiego, demonicznego. Szczegélng groze
budzg sama transformacja oraz niesamowita natura likantropa - z jej konotacjami

** Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, 23.

0 Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, 20.

* Czeczenski abrek to samotny wojownik walczacy z najezdzcami, jak réwniez obronca ciemie-
zonych i méciciel. Pierwotnie byt ukaranym za przestepstwa banita, ktéry skrywa sie na pustkowiu.

*2 Gould, Writers and Rebels, 55. Likantrop, podobnie jak abrek, egzystuje w sferze miedzy zy-
ciem a $miercig, a dodatkowo miedzy $wiatem ludzkim i zwierzgcym. Elwira Wilczynska, ,,Przemiany
wilkotaka w folklorze polskim’, w Wilki i ludzie, 241.

* Gould, Writers and Rebels, 72.

44 Gould, Writers and Rebels, 74.

** Gould, ,Transgressive Sanctity”, 296.
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infernalnymi i antropofagicznymi®®. Jak zauwaza Elwira Wilczynska, ,[n]iszczy-
cielska sita likantropéw skierowana jest wprost przeciw spolecznoséci ludzkiej™*’
Koresponduje to z wizja wojownika, ktéry po rytualnym przywdzianiu skoéry
zwierzecia przestaje by¢ czlowiekiem - staje si¢ samym wilkiem, ,wojownikiem
drapieznym i niezwyciezonym, owladnietym przez furor heroicus”, niezwigzanym
»prawami i zwyczajami ludzi™*®,

Czeczenscy berzloj - wojownicy martwi i jednoczesnie nieumarli - ,zmar-
twychpowstajg’, a lyssa, ktora ich ogarnia, paralizuje wroga, dzigki czemu odnosza
zwyciestwo. To zwyciestwo mitycznego sacrum nad imperialnym profanum, niesa-
mowitosci, ktora objawia si¢ we wszystkich trzech scenariuszach zyskania tozsamo-
$ci wilka: za sprawg wilczego rodowodu, poprzez powtdrzenie paradygmatycznego
czynu oraz — last but not least — poprzez bezposrednig likantropie pod wplywem
szalu bitewnego. W scenariuszach tych czeczenski wilk wystepuje zaréwno jako
Eliadowski likomorficzny Przodek mityczny, jak i Zatozyciel misterium inicjacji,
Pierwszy Szaman i Pierwszy Wojownik, ktéry inspiruje do walki swoich spadko-

biercow i nasladowcéw — Czeczendw.
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