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Udziat zwierzat gospodarskich
w ludowych obrzedach dorocznych

Tradycja, a wraz z nig utarte paradygmaty zachowan, ktérymi kierowat sie go-
spodarz w srodowisku wiejskim w wielu regionach Polski, byly jednym z glow-
nych punktéw odniesienia wobec rodziny, spotecznosci lokalnej, a takze wlasnej
zagrody. W kulturze agrarnej zagroda stanowila m.in. podstawowy warunek
okreslonego poziomu autarkii, siedlisko dla ludzi i zwierzat, wyznacznik tadu
organizacyjnego rodziny, facznik grupy domowej z uprawiang ziemia oraz waz-
ny element architektoniczno-przestrzenny wsi'. Warto podkresli¢, ze w kultu-
rach tradycyjnych zagroda byla wazniejsza od domu mieszkalnego, poniewaz
czesto go zastepowala; stanowila najistotniejszg sktadowa mikrostruktury orga-
nizacyjnej gospodarstwa’. Zalezno$¢ dostatku rodziny od zwierzat hodowlanych
motywowala do dbania o ich zdrowie oraz ptodnos¢. Scharakteryzowane w tek-
$cie wybrane obrzedy z udziatem zwierzat gospodarskich w okresie wiosennym
stanowily symboliczne rozpoczecie roku wegetacyjnego. W swiadomosci spole-
czenstwa agrarnego zabiegi magiczne na zwierzetach bezposrednio zapewnialy
im ,,dobrobyt” na nadchodzacy rok, m.in. poprzez ochrong przed urokami, utra-
ta mlecznosci czy atakiem dzikich zwierzat. Obrzedy z udziatem kréw, wolow
oraz koni charakteryzowaly taka forme troski o zwierzeta, jaka znano najle-
piej — wierzono, ze obrzedy magiczne byly najlepsza dla nich ochrong. Rzucenie
czaréw lub urokéw na zwierzeta byto najczestszym powodem ich choréb, utra-
ty mlecznosci oraz $mierci. Z tego tez wzgledu opieka weterynaryjna w wielu
przypadkach opierafa si¢ na odczynianiu urokéw, a wiec niejednokrotnie na

' L. Kocik: Migdzy przyrodg, zagrodg i spoleczeristwem. Spoleczno-kulturowe problemy eko-
logii wsi i rolnictwa. Krakéw 2000, s. 13.
* Ibidem.
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formutach stownych oraz czynnosciach magicznych, ktére wszak nie dotyczyly
bezposrednio chorego zwierzecia, w zwiazku z czym wiele zwierzat padato. By
temu przeciwdzialaé, starano sie wlacza¢ krowy, woty oraz konie, czyli najbar-
dziej potrzebne gospodarstwu zwierzeta, do praktyk magicznych w obrzedowo-
$ci wiosennej.

Udzial zwierzat w obrzedach $wigtecznych spotecznosci chlopskiej w roz-
nych regionach Polski opisywany byt dotychczas jedynie w formie marginalne;.
Najczesciej zwierzeta w gospodarstwie domowym eksponowane byly jako jeden
z wielu elementéw obrzedow wegetacyjnych, ktore byly istotne dla mieszkancow
wsi. Kwerenda materialéw etnograficznych z konca XIX i poczatku XX wieku,
jak réwniez pdzniejsze interpretacje odnoszace si¢ do kultury duchowej Stowian,
pozwolg na przyblizenie wizerunku zwierzat w $wiadomosci gospodarzy na wsi
polskiej, jaki funkcjonowal do poczatku XX wieku w kontekscie obrzedowosci
dorocznej. Celem pracy jest ponadto scharakteryzowanie wybranych obrzedow
dorocznych z udziatem zwierzat hodowlanych, wpisanie ich w szerszy kontekst
kulturowy, tzn. w wierzenia tradycyjne, oraz dokonana na podstawie materialow
etnograficznych oraz literatury wspolczesnej proba okreslenia relacji gospodarza
wzgledem zwierzat w gospodarstwie w okresie od konca XIX wieku do poczatku
XX wieku.

Symbolika zwierzat, ktora zachowata si¢ w formie stereotypow i przesadow,
warunkuje czesto do dzi$ postrzeganie ozywionej przyrody przez ludzi. W wielu
przypadkach przesady i idace za nimi czesto nienawis¢ oraz strach przed zwie-
rzetami staly sie bezposrednim powodem ich ,eksterminacji”. Na podstawie
obrzedow wiosennych z udzialem zwierzat, positkujac si¢ symbolika zwierzat
obecng w kulturze ludowej, jak réwniez analiza wspolczesnych publikacji, za-
rysuje relacje taczaca mieszkancow dawnej wsi ze zwierzetami bioracymi udziat
w obrzedach wegetacyjnych.

Pierwsze dzialania magiczne, majace na celu sprowadzenie na $wiat wiosny,
rozumianej jako okres, w ktérym rozpoczyna sie wszelkie zycie, podejmowano
juz w okresie zapustow. Wizyty kolednikéw w domach i obejsciach gospodar-
skich czy odwiedziny niedzwiednikéw w chatach i dworach w polowie lutego,
przynosi¢ mialy szczescie gospodarstwom. Do najpowszechniejszych praktyk na
wsiach nalezalo koledowanie z turem, ktéry w XVI wieku zostal zastapiony in-
nym zwierzeciem lub mezczyzng w futrzanym przebraniu, zwanym ,turoniem”.
W relacji Zygmunta Glogera zywe zwierze oprowadzano na powrozie po wszyst-
kich chatach i dworach, otrzymujac w zamian sowity poczestunek zapustny’.
Zegota Pauli, gdy opisuje ten zwyczaj pod koniec XIX wieku, wskazuje juz na
przebranych za turonia mezczyzn:

dwoch parobkéw trzyma na powrozach trzeciego przebranego za tura. Glowa
tego tura z paszczekami na to umyslnie z drzewa tak zrobiona, ze moze si¢ za

* Z. GLOGER: Rok polski w zyciu, tradycji i piesni. Warszawa 1900, s. 103.
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pomocg rak otwiera¢ i zamykaé, a w paszczy jezyk z czerwonego sukna, pod
szczeka za$ gesta broda a przy niej dzwonek maty”.

Funkcje tura pelnit po XVI wieku schwytany niedzwiedz, wilk, sarna,
koza oraz zuraw, ktoérego gospodarze oswajali’. Kolednicy, wraz z towarzysza-
cymi im zwierze¢tami, byli hojnie goszczeni przez gospodarzy, czestowani jedze-
niem, napitkiem, otrzymywali tez podarki. Gloger wspomina réwniez wspolczes-
ny mu zwyczaj obchodzenia domostw ze Zrebigciem lub koza, co praktykowano
w okolicach Krakowa®. Mawiano wtedy: ,,gdzie koza chodzi, tam zywo rodzi”’.
Opisujac obrzed chodzenia po wsi z koza, Gloger pisze:

chlopak, ktory ja udaje, nakrywa si¢ caty kocem kudlatym lub wywréconym
do goéry kozuchem, chodzi na trzech nogach; ma ogon (czasami konski) do kija
przywiazany, dzwonek u karku przy prawym rogu, czerwony kwiatek na czo-
le, pysk oblamowany czerwonym suknem, ktérym klapie beczac. Prowadzi te
koze czterech chlopakéw przy odglosie muzyki. Koza w kazdym domu wypra-

wia skoki lamance, beczy, wola jes¢ i klapiac pyskiem goni za dziewczetami®.

Symbolika kozy (ale réwniez koziotka, sarny czy jelenia w formie ekwiwalen-
tu) w koledowaniu nawigzuje do jej funkcji prokreacyjnej, zarysowanej w wielu
dawnych tradycjach europejskich. W wierzeniowos$ci dawnych Stowian podobna
role odgrywal niedzwiedz oraz jelen (przy koledowaniu w formie schwytane-
go koziotka)’. Uwazano, ze brunatna siers¢ niedzwiedzia, tzw. kudty, sa lekiem
na choroby, np. liszaje czy apopleksje'®. Podczas odwiedzin niedzwiednikow
w okresie zapustow korzystano powszechnie z magicznych wlasciwosci niedz-
wiedzia. Bereszynski i Tomaszewska zaznaczajg, Ze jeszcze w pierwszej polowie
XX wieku na Podlasiu kadzono glowe chorego podpalanymi kudlami niedz-
wiedzia, a spopielone resztki tykano na obnizenie temperatury lub wymieszane
z woda podawano profilaktycznie dziecku, by nie chorowato na ,niedzwiedzia
chorobe”, czyli epilepsje. Kudtami okrywano réwniez dzieci noca, by sie nie bu-
dzily. Wazne bylo, by siers¢ pochodzita z lewego boku niedzwiedzia'.

Do postaci zwigzanych ze zwyczajami zapustnymi, bedacymi prawdopodob-
nie pozostalosciami dawnych obrzedéw zwiazanych ze zwierzetami, zaliczy¢
mozna réwniez ,kurka” - drewniang figure koguta, ktéry w zapustny wtorek

4 Tbidem, s. 109.

* A.BERESZYNSKI, S. TOMASZEWSKA: Zwierzeta i zabobony. Poznan 2011, s. 93.

¢ J. KLIMASZEWSKA: Zakazy magiczne zwigzane z rokiem obrzedowym w Polsce. ,Etnografia
Polska” 1961, T. 2, s. 109-140.

7 Z. GLOGER: Rok polski..., s. 130.

8 Ibidem, s. 105.

® P. KowaLsk1: Leksykon. Znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie. Wroclaw 1998, s. 189.

10 K. MoszyXsKI: Kultura ludowa Stowian. T. 2: Kultura duchowa. Warszawa 1957, s. 708.

' A. BERESZYNSKI, S. TOMASZEWSKA: Zwierzeta i zabobony..., s. 135.
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obwozony byl po podkrakowskich wsiach'?. ,Kurek”, osadzony na dwoch kot-
kach, prowadzony byt na sznurku, posiadal tez maly dyszel - ,,dziéb”. Koledni-
koéw z kurkiem zapraszano na poczestunek do chat. Kurek obwozony byl przez
parobczakow, w zamian za co byli oni obdarowywani przez gospodynie oraz
mlode dziewczeta serem, mastem, szperkami, kielbasg lub jajami'’. Kolednicy,
zebrawszy pozywienie, zapraszali wszystkich na zabawe z wodka i piwem. Po-
zostalosci po kurkowym obrzedzie widoczne byly dawniej réwniez w Krakowie
w $rode popielcowa, zwang réwniez wstepna $roda. Zaki i chlopcy wartowa-
li przed kosciotem na niezamezne panny, by wychodzacym mdc przypia¢ na
plecach kurze nogi, indycze szyje, skorupy jaj i kosci, zawieszone na sznurku
lub nici z zakrzywiong szpilka'. Psikus o zapomnianym znaczeniu pierwotnie
posiadal m.in. kogucia oraz kurzg funkcje sprowadzania ptodnosci, w magiczny
sposob majaca wplyw na zamazpdjscie panien. Oprocz wlasciwosci apotropeicz-
nych oraz magicznych (pomnazanie dostatku w gospodarstwie'®), kogut - jako
jedno z gléwnych zwierzat solarnych - poprzez swoja aktywno$¢ seksualng sta-
nowil czesty motyw sprowadzania potencji wsréd mezczyzn. Analogiczna funk-
cje petnita kura wsrdd kobiet, pragnacych mie¢ dziecko.

Tak jak w Matlopolsce popularna byla prokreacyjna funkcja koguta - ,,kurka”,
tak w Wielkopolsce i na Kujawach postacia towarzyszaca zapustom byt ,,podko-
ziotek”, czyli figura kozta, ktéra stawiano na stole. Wyeksponowana w central-
nym miejscu biesiady, sprowadza¢ miala plodnosci zwierzat, ludzi oraz plen-
no$¢ przyrody w nadchodzacym roku wegetacyjnym. Podczas zapustnej uczty
odbywajacej sie we wtorek przed $roda wstepna, u ,podkoziotka” akcentowano
powiekszone narzady plciowe, co niewatpliwie wplywato na fakt, iz podczas bie-
siady wybierano wzajemnie przysztych matzonkéw'. Na terenie Wielkopolski
$wietowanie ,,podkoziotka” znane byto jedynie w Poznanskiem i na Zapro$niu.
Andrzej Brencz opisuje 6w zwyczaj przy okazji charakterystyki kolednikow:

przed ich chatami w Czarnkowie zatrzymywali si¢ kawalerowie obwozacy po
wsi koziotka, tj. kukle z kozlimi rogami, przymocowang do kofa, lub przystro-
jone drzewko na wozku w okolicach Radomska i wyciagali panny z domoéw
na tance. W dniu tym panny i kawalerowie spotykali si¢ réwniez na taficach
w karczmie; podczas tancéw panny skladaly pieniezne ofiary podkoziotko-
wi — figurce stojacej przed muzykantami, wyobrazajacej popiersie kozta albo
jego gtowe. W niektdrych regionach, miejsce koziotka zajmowala wystrugana
z ziemniakéw lub brukwi figurka chtopca'.

12 Z. GLOGER: Rok polski..., s. 117.

3 Tbidem, s. 107.

4 Tbidem, s. 111.

15 Zob. ,Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowej” 1878, nr 2. Krakow 1878, s. 165.
' O. KoLBERG: Dziela wszystkie. T. 4: Kujawy. Wroctaw-Poznan 1971, s. 94-95.

7" A. BRENcz: Wielkopolska jako region etnograficzny. Poznan 1996, s. 162.
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Gléwnym $wigtem inicjacyjnym dawnych Stowian byly Jare Gody, symbolicz-
nie konczace zime i rozpoczynajace wiosng. Po okresie chrystianizacji zastapio-
ne zostaly Wielkanoca, jednak do poczatku XX wieku $wieto to zachowalo swdj
pierwotny charakter zwigzany z ptodno$cia ziemi, zwierzat oraz ludzi. Swiecone,
jaja, palmy wielkanocne czy galazki wierzbowe w okresie trwania Wielkanocy
mialy podstawowe znaczenie magiczne dla zdrowia ludzi i zwierzat’®. W $rodko-
wej i poludniowej Polsce w okresie wielkanocnym czg¢stowano dzieci oraz bydlo
kotkami z wierzby, co wigzalo si¢ z przekonaniem, ze ich potknigcie zapobiega
bolowi gardia”. Na Mazowszu natomiast gospodynie okladaly bydleta galaz-
ka wierzbowa, by byly ,tluste i okragle, jak bazie, mialy gltadka siers¢ i dawaty
duzo mleka™. Tuz po mszy rezurekcyjnej powszechnie udawano si¢ z poswie-
cong palma do obory, kropiono krowy, woty i kozy woda $§wiecong lub okadza-
no je podpalonymi galazkami wierzby?'. Na Kujawach rodlinami do okadzania
zwierzat byly: czosnek, cebula oraz pietruszka, ktére posiadaly olfaktoryczne
wlasciwosci apotropeiczne”’. Wiasciwosci ochronne miaty réwniez resztki §wie-
conego: zanoszono je zwykle psu, bydiu, kurom, zakopywano w ogrédku lub
na polu®. Na Lubelszczyznie uwazano, ze $wiecone zjedzone przez psa chroni
go przed wscieklizng. Oprécz funkcji ochronnych, §wieconka posiadala réwniez
wlasciwosci odwracajace zastany porzadek: kura mogta zapia¢ kogucim glosem,
wieszczacym nieszcze$cie lub $mieré*. W takim przypadku najbezpieczniej byto
ja zabi¢, by oddali¢ nieszczescie. Gdy pogoda dopisywala i pierwszy wypas krow
na pastwisko wypadal w okolicach Wielkanocy, gospodyni ktadta w progu obo-
ry palme wielkanocng oraz ziota §wigcone na Matki Boskiej Zielnej, co mialo
zapewni¢ zdrowie i ochrone zwierzat®.

Obrzedy wiosenne dokonywane byty réwniez w dniu $w. Wojciecha, 23 kwiet-
nia, ktory taczyl sie czesto z pierwszymi wypasami zwierzat. Praktyki magiczne
na zwierze¢tach mialy réwniez charakter ochronny - wierzono, ze w tym dniu
czarownice kradng krowom mleko i rzucajg na nie uroki*. Starania, by krowy
nie utracily swojej mlecznosci, zauwazalne byly na wsi polskiej przez caly rok?.

8 R. Tomickr: Religijnos¢ ludowa. W: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej. Red.
M. BIERNACKA, M. FRANKOWSKA, W. PAPrOCKA. T. 2. Wroctaw 1981, s. 32.

1 J. KLIMASZEWSKA: Doroczne obrzedy ludowe. W: Etnografia Polski. Przemiany..., s. 127-
153.

» Tbidem.

21 B. BARANOWSKI: W kregu upioréw i wilkotakéw. £6dz 1981, s. 199-203.

22 0. KoLBERG: Dziefa wszystkie. T. 7: Krakowskie. Cz. 3. Wroctaw-Poznan 1962, s. 88-90.

# J. KLIMASZEWSKA: Doroczne obrzedy ludowe..., s. 138.

# 0. KoLBERG: Dziefa wszystkie. T. 17: Lubelskie. Wroctaw-Poznan 1968, s. 78.

» Z.SoKOLEWICZ: Etnologia. Warszawa 1969, s. 169.

% J. KLIMASZEWSKA: Doroczne obrzedy..., s. 129.

¥ 0. KieLak: Ludowe rytualy wobec zwierzqt domowych. Przyktad KROWY. W: Czlowiek
w relacji do zwierzqt, roslin i maszyn w kulturze. T. 2. Red. J. TYMIENIECKA-SUCHANEK. Katowice
2014.
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Przestrzegano powszechnie, by w katach obory znajdowaly si¢ ziota §wiecone
w okresie Bozego Ciata®®, a nad wrotami znajdowaly si¢ symbole szczescia i po-
mys$lnosci, do ktérych nalezaty symbole ,,obcych”, jak np. fragment ciata zmarfe-
go Zyda, Cygana czy wisielca czy zawieszone u powaly cialo sroki lub jastrzebia®,
lub symbole posrednio posiadajace zwigzek z ogniem, jak np. zelazna podkowa*
(wykuwana w ogniu). Przekonanie o kradziezy mleka przez czarownice wynika¢
moglo z wyjatkowego statusu, jaki przypisywano kobietom ,wiedzacym”, odbie-
ranym jako specjalistki w dziedzinie leczenia, przyjmowania porodéw, rzucania
urokoéw i posiadajacych inne niezwykle umiejetnosci, ktére nie byty typowe dla
reszty spolecznosci. Kobiety te traktowane byly z tego wzgledu jako medium
pomiedzy $wiatami. Szereg zakazéw magicznych dotyczacych zaréwno postaci
wiedzm, jak i wykonywanych przez nie rytualéw oraz ,niesamowitej” wiedzy
sprawil, ze tym chetniej przypisywano im nieszczgscia, ktére dotykaty spolecz-
nos$¢ wiejska®.

Pierwszy wypas owiec i bydla w okresie wielkanocnym byl wazng uroczysto-
$cig dla mieszkancow wsi. Jej przebieg wzbogacony powinien by¢ w szereg ob-
rzedéw ochronnych, umozliwiajacych zwierzetom spokojny pobyt na pastwisku.
Gospodarz starat sig, by zwierzeta byly zabezpieczone przed chorobami oraz, co
najwazniejsze, przed urokami, totez przedsiebral mozliwe srodki zaradcze. Zwy-
czaje dotyczace wyprowadzania na pastwiska rozpoczynaja si¢ juz w momencie
przejscia przez prog stajni, bedacy przestrzenia graniczng pomiedzy ,swojska”
oborg a ,obcym” terenem, gdzie mogty dziala¢ sily niesprzyjajace zwierzetom.
Na Mazowszu w progu kladziono palme wielkanocna, sol, jajo, siekiere, ndz,
kose, sierp lub klddke®. Kazdy z tych artefaktéw poprzez przerzut magiczny
nakladal na bydlo ochronng moc. Na Pomorzu przy wyjsciu z obory okadza-
no krowy i woty palma palong z gtowienkami z ognisk rozpalanych w Wiel-
ka Sobote, wiankami z Bozego Ciala, zielem §wieconym w dniu Matki Boskiej
Zielnej, cisem, jesionem lub $wieconym jalowcem?®. Na Lubelszczyznie wianki
z uroczystosci Bozego Ciala stuzyly réwniez za §rodek uniwersalny w leczeniu
krow. Okadzanie nimi krowich wymion zapobiega¢ mialo ich zapaleniu. Cza-
sami wianki te zaparzano i podkladano pod chore wymig, tak, by unoszaca si¢
para dzialala nan kojaco®. Wianki mialy réwniez duze znaczenie przed ociele-
niem si¢ krowy i zaraz potem - by byla zdrowa, pojono ja woda wraz z pokru-
szonymi ziolami z wianka®. Nap¢j ten podawano réwniez nowonarodzonemu

cieleciu, jeszcze zanim zaczelo pi¢ mleko matki.

2 K. MoszyXsKr: Kultura ludowa Stowian..., s. 296.

# Ibidem, s. 297.

** O. KoLBERG: Dziefa wszystkie. T. 17: Lubelskie..., s. 177.

Zob. P. KowaLsKI: Leksykon. Znaki $wiata... (hasto: czarownica).
K. MoszyXsk1: Kultura ludowa Stowian..., s. 489.

J. KLIMASZEWSKA: Doroczne obrzedy. .., s. 140.

** Lubelskie. Prace i Materialy Etnograficzne. Wroctaw 1961, s. 144.
* Ibidem.
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W Kieleckim dzialania apotropeiczne zwigzane z krowami wykonywano, ry-
sujac na rogach - za pomoca $wieconej kredy — symbole jednego, dwu lub trzech
krzyzy. Mialo to miejsce na Trzech Kroli**. Na Warmii dodatkowymi dziala-
niami magicznymi, popularnymi jeszcze w XIX w., byly modlitwy na miejscu
granicznym: zona pastucha gromadzkiego, kleczac przy granicy wsi, odmawiata
modlitwy przy pierwszym wyjsciu stada na pastwisko. Podczas gdy w srodkowej
oraz pdtnocnej Polsce gléwnie okadzano lub kropiono bydlo przy pierwszym
wyjsciu z obory, szczegolnie bogata w obrzedy zwiazane z bydlem byla Polska
potudniowa. Na Podhalu podczas pierwszego wypasu owiec oblewano pasterzy
oraz trzod¢ woda $wiecona”, za§ w drodze na hale pasterz otrzymywat obrze-
dowy pokarm, ktéry nastepnie ofiarowywat napotkanemu po drodze zebrakowi,
proszac go o modlitwe za szczesliwy wypas®. Posta¢ zebraka byla wérod daw-
nych Stowian niezwykle znaczaca, uwazano go za mediatora pomiedzy zZywy-
mi a duszami zmartych, ktére, jak sadzono, mialy wpltyw na zycie ziemskie®.
Pros$ba pasterza o modlitwe miala totez na celu wstawiennictwo przodkdw,
mogacych wyprosi¢ zdrowie zwierzat gospodarskich. Dziady wedrowne oraz
odtwarzane przez nich dawne piesni stanowily niejako ziemska manifestacje
przodkéw, a ich zachowanie czesto uwazano za wieszczace®. Przy pierwszym
wypasie owiec pasterz, ktéremu zalezalo, by jego stado bylo spokojne i trzymato
sie zagrody, podchodzil do owiec z galazka wikliny lub z jajami w jednej rece,
a z bochenkiem chleba w drugiej i toczyl jajo wokdt krow.

Swietem wiosennym, ktéremu towarzyszyly obrzedy z udzialem zwierzat,
otwierajacym okres wegetacyjny, byly réwniez Zielone Swiatki. Ryszard Tomic-
ki zanotowal zwyczaj wybierania na Kujawach ,krdla pasterzy”. Pasterz, ktory
pierwszy przypedzil bydto na pastwisko w pierwszy dzien Zielonych Swigtek na-
zwany byt krolem, pasterka zas krélowa pasterek. Krdl i krélowa otrzymywali
wience z kwiatéw, pasterka dodatkowo obdarowywana byla wstazkami i pier-
$cieniami. Najwigkszy we wsi wol przystrajany byt kwiatami i wprowadzany
przez biesiadnikow do wsi przy glosnym trzaskaniu z batéw. Byt ,,zakladnikiem?”,
ktérego musial wykupic jego gospodarz. Nastepnie ,,para krolewska” wraz z po-
chodem udawala si¢ do karczmy, gdzie za otrzymang za wola zaptat¢ kupowano
wddke i piwo*. Na Podlasiu natomiast w okresie Zielonych Swigtek organizowa-
no tzw. wesele konskie lub wotowe wesele. Podczas uroczystosci chlopcy opro-
wadzali po wsi pare zwierzat przystrojonych wiencami. Czasem, jesli pogoda

¢ W. Lysiak: W kregu wielkopolskich demondéw i przekonan niedemonicznych. Migdzychod
1993, s. 33.

7 K. KwASNIEWICZ: Zwyczaje doroczne. W: Podhale. Tradycja we wspélczesnej kulturze wsi.
Red. D. TyLkowa. Krakéw 2000, s. 372.

% J. KLIMASZEWSKA: Doroczne obrzedy..., s. 148.
K. MicHAjrOVA: Dziad wedrowny w kulturze ludowej Stowian. Warszawa 2010.
P. GRocHOWSKI: Dziady. Rzecz o wedrownych zebrakach i ich piesniach. Torun 2009, s. 58.
R. TomIcKI: Religijnosé ludowa..., s. 35.
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na to pozwalala, jeden z woléw mial na grzbiecie balwana, ktéry symbolizowaé
mial siedzacego na nim rycerza. Obchod dookota wsi konczono uczty w karcz-
mie*”. Na Pomorzu oraz w okolicach Biategostoku podczas uroczystosci §wig-
tecznych szczegdlna role w obrzedowosci ludowej réwniez petnito bydlo - krowy
strojono w zielone wience i kwiaty, a rogi woléw przystrajano gatazkami drzew
i wiankami z kwiatow*. Zwyczaj zaprzegania dwu woléw lub koni, tworzac dla
nich ,$wieto-wesele”, mozna poréwnac do zwyczaju orania granic wsi parg wo-
léw. Obrzed ten powszechny byt do XIX wieku na terenie calej Polski. Woty
prowadzita czesto para blizniat o przeciwnych plciach - chlopiec mial prowadzi¢
plug, dziewczyna natomiast zaprzeg. Rytualnego odtwarzania granic wsi doko-
nywano przy okazji zakladania osady, chcac ustrzec si¢ panujacej wokot zarazy
lub w przypadku koniecznosci przeblagania i prosby o darowanie kary bozej —
w tym kontekscie oborywanie stanowito ustanawianie nowego porzadku*‘. Boh-
dan Baranowski uzupelnia, iz w ogéle posiadanie woléw-bliznigt zapewni¢ mia-
to gospodarzowi powodzenie®.

Zwierzeta na polskiej wsi znajdowaly si¢ w bezposrednim i stalym kontakcie
z czlowiekiem. Stanowily zrédlo pokarmu, byly sila pociaggowa, dawaly wetne -
przedstawialy zatem niewatpliwg warto$¢ materialng. Aby scharakteryzowac
relacje taczace cztowieka ze zwierzetami, nalezy wzia¢ pod uwage zaréwno wa-
runki bytowe, jak i $wiatopoglad dawnej spotecznosci chlopskiej, tj. wierzenio-
wos¢ oraz symbolike zwigzang ze zwierzetami. Czynniki te w spoleczenstwie
agrarnym czesto przenikatly sie i determinowaty zachowanie gospodarzy wobec
zwierzat.

Prymitywne warunki rolnictwa na panszczyznianej wsi polskiej praktycznie
uniemozliwialy poprawe zycia ludzi i zwierzat. Sytuacja gospodarcza niewat-
pliwie miata wplyw na relacje zwierzat z czlowiekiem - Bohdan Baranowski
w publikacji Podstawowa sita pociggowa dawnego rolnictwa w Polsce wspomi-
na o podzielaniu przez gospodarzy trudnego polozenia zwierzat hodowlanych
w tym okresie*s. Poréwnanie losu chlopa panszczyznianego do zaprzegnietego
w jarzmo zwierzecia sprawialo, ze relacja czlowiek — zwierze stawala sie pod-
miotowa, a cenne bydlo bylo blizsze chlopu réwniez poprzez antropomorfizuja-
ca symbolike. Towarzystwo zwierzat, ich jednostkowos¢ oraz uzaleznienie bytu
ludzi od zwierzat dzialaly na korzy$¢ zacie$niania wigzéw miedzygatunkowych
- niemalze kazde zwierze bylo identyfikowane imieniem i utozsamiane z kon-
kretnymi ,,cechami charakteru™. Gospodarz starat sie, by zwierzeta byty zdro-

2 J. KLIMASZEWSKA: Doroczne obrzedy ludowe..., s. 142.

# K. MoszyNskI: Kultura ludowa Stowian..., s. 466.

0. KoLBERG: Dzieta wszystkie. T. 15: Wielkie Ksigstwo Poznatiskie. Wroctaw-Poznan 1963,
s. 278.

> B. BARANOWSKI: Podstawowa sita pociggowa dawnego rolnictwa w Polsce. Wroctaw 1966.

4 Tbidem, s. 162.

¥ L. Kocik: Migdzy przyrodg..., s. 31.
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we, a kiedy zdychaly, nierzadko ubolewat nad ich strata. Troske o ich zdrowie
oraz pojecie profilaktyki i dobrostanu rozumiano jednak inaczej niz wspolcze-
$nie. W $wiadomosci dawnego spoleczenstwa chlopskiego jednym z wazniej-
szych czynnikéw majacych stuzy¢ zachowaniu zdrowia zwierzat hodowlanych
byto zapewnienie ochrony magicznej przed chorobami, a w szczegolnosci przed
urokiem. Praktyki magiczne, w sklad ktérych wchodzily réowniez obrzedy wy-
konywane w okresie przedwios$nia oraz wiosny, przynie$¢ mialy zdrowie oraz
ochrone¢ przed chorobami i czarownicami, ktére rzucaly uroki na zwierzeta,
powodujac nieznane przez dwczesny lud niedyspozycje. Zabiegi magiczne, ta-
kie jak okadzanie dymem ze $wieconych zidl, przeprowadzanie zwierzat obok
zelaznych przedmiotéw, toczenie jajek po grzbietach zwierzat, zaopatrywanie
ich w amulety*® i wiele innych praktyk, zapewnia¢ mialo zwierzetom zdrowie.
Zaréwno w medycynie ludowej, jak i éwczesnej weterynarii choroby zwierzat
utozsamiane byly z dolegliwosciami dreczacymi czlowieka — $rodki zaradcze,
formuly stowne oraz czynnos$ci magiczne wykonywane przy praktykach leczni-
czych posiadaly podobny charakter®.

Kwestie dbania o podstawowa higiene czy odpowiednig (zwlaszcza zimg)
pasze nie mialy az takiego znaczenia w kulturze ludowej, co praktyki magicz-
ne. Swiadczy o tym relacja Baranowskiego, ktéry zaznacza, ze zimg w powiecie
makowskim bydlo trzymane bylo w prowizorycznych oborach, czgsto bez $cian
bocznych, stojac cala zime w tajnie®®. Gospodarz wierzyl, ze ochrona magicz-
na zapewniana przez obrzedy wiosenne oraz codzienne praktyki magiczne (np.
spluniecie przez lewe ramie, wykonanie znaku krzyza itp.) jest wystarczajaca.
Wedtug przekonania dawnego gospodarza, troszczyl si¢ on wiec o zwierzeta naj-
lepiej jak potrafil, co przekladalo si¢ tym samym na relacje z nimi.

Praktyki ludowe zwigzane z magia ochronng stosowang wsréd zwierzat
wynikajg z wierzeniowosci spotecznosci wiejskiej, definiujg réwniez relacje po-
miedzy czlowiekiem a zwierzeciem. Swiatopoglad dawnej spolecznosci agrarnej
réznil si¢ od binarnej opozycji sacrum - profanum, jaka znana jest w tradycji
chrzescijanskiej. Relacja czlowieka ze zwierzetami wigzala si¢ ze wspoluczest-
niczeniem w sakralizowanej przyrodzie - zwierzeta, jako jej ozywiona czes¢,
posiadaly tajemna wiedze, ktéra dzielily sie z czlowiekiem w okreslonych, wy-
jatkowych momentach. Gi6wng idee systemu naturalistyczno-religijnego kultu-
ry typu tradycyjnego w dawnej Polsce stanowilo przekonanie, iz kosmos jest
silnie zintegrowanym ,,zywym organizmem”, ktérego ludzie sa czescig®. Ciala
niebieskie objete kultem ulegaly mniejszej lub wigkszej antropomorfizaciji, a ro-
$liny, zwierzeta, przedmioty nieozywione, a takze pola, taki oraz rzeki podlegaty

8 J. STRZELCZYK: Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian. Poznan 1998.

* Zob. H. BIEGELEISEN: Lecznictwo ludu polskiego. Prace Komisji Etnograficznej Polskiej
Akademii Umiejetnosci, nr 12, Krakéw 1929, s. 3-30.

* B. BARANOWSKI: Podstawowa sila pociggowa..., s. 147.

' H. LowMIANSKI: Religia Stowian i jej upadek. Warszawa 1988, s. 166.
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indywidualizacji, mialy wlasne imiona, nazwy i osobowosci. Ozywienie przyro-
dy bylo podstawa bezposrednich i silnie nasyconych emocjami zwigzkéw ludzi
z wlasnym otoczeniem, a jednoczesnie tworzylo zaleznosci miedzy wszystkimi
elementami kosmosu®. W s§wiadomosci spolecznosci chlopskiej przyroda byta
w aktywny sposob zainteresowana pomyslnoscig czlowieka. Zwierzeta, ptaki
i owady zaopatrywaly go w pozywienie, surowce, strzeglty domu, informowaty
o majacych nastapi¢ wydarzeniach, sama swoja obecnoscig przynosity powodze-
nie i oddalaty zto*. Wpisanie zwierzat w cykl rytualéw zwiazanych z przyroda
w szczegolny sposob warunkowalo czesto przyszlosé¢ gospodarstwa i spoteczno-
$ci wiejskiej, o czym $wiadcza obrzedy doroczne. Reprezentowane zwierze, przy-
strojone wstazkami oraz ziotami, moglo stanowi¢ kratofani¢ bostwa lunarnego
lub kosmicznego zwierzecia (para woléw tworzgca nowe granice i porzadek ko-
smosu)**, boskiego wierzchowca (sadzanie na wole lub koniu balwana czy nieza-
mezng dziewczyne podczas obrzeddéw wiosennych)® badz ofiare, ktéra nalezalo
ztozy¢ (konieczno$¢ wykupienia wotu przez gospodarza). Gospodarz wpisywat
zwierze w szerszy kontekst wierzeniowy, taczacy si¢ podczas obrzedowosci z sza-
cunkiem oraz respektem wobec nich. Warto w tym aspekcie nadmieni¢, tropem
René Girarda, mozliwos¢ ofiarniczego charakteru zwierzat w tego typu obrze-
dach. Wedtug autora dzieta Sacrum i przemoc wiazalo si¢ to w dawnej Europie
ze zlozeniem daru ze zwierzat na ,,usmierzenie wscieklosci bostwa™¢. W polskiej
kulturze ludowej reliktowy charakter sktadania ofiar ze zwierzat, réwniez w for-
mie ,,kozla ofiarnego”, potwierdzajg liczne przekazy etnograficzne oraz archeolo-
giczne, dotyczace m.in. zakladzin nowego domu, konieczno$ci wykupienia zwie-
rzecia przez gospodarza przy okazji obrzedéw wiosennych, czy wystepujacych
W przerzucie magicznym nieszczes$é, ktore nalozone mialy zostaé na zwierze wy-
pedzane ze wsi. Problematyka ofiarniczego charakteru rytualéw wobec zwierzat
wymagataby dokladniejszych analiz, ktérych w tym tekscie nie bede podejmowac.
Obrzedy wiosenne w spoleczenstwie agrarnym charakteryzowaly si¢ wyko-
rzystaniem okreslonych artefaktéw, podjeciem pewnych czynnosci, wypowie-
dzeniem formut stownych oraz okresleniem adresata i nadawcy wykonywanych
praktyk magicznych. Symboliczne otwarcie okresu wiosennego stanowil przed-
néwek. Niejednokrotnie byt to okres, kiedy zapasy Zzywno$ciowe byly juz na wy-
czerpaniu i mieszkanicom zaczynal doskwiera¢ gldd, totez za sprawg obrzedow
starano si¢ w magiczny sposob zainicjowac wiosng. W tradycji ludowej w takim
»przywolywaniu” nadchodzacego roku wegetacyjnego mogto zawierac si¢ nawet

2 R. ToMICKI: Religijnos¢ ludowa..., s. 31.

> Ibidem, s. 32.

** A. KowaLik: Kosmologia dawnych Stowian. Prolegomena do teologii politycznej dawnych
Stowian. Krakéw 2004, s. 177.

% Zob. A. ZADROZYNSKA: Powtarzal czas od poczgtku. O polskiej tradycji obrzedow ludzkie-
go zycia. Warszawa 1985.

¢ R. GIRARD: Sacrum i przemoc. Warszawa 1993, s. 47.
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kilka obrzedéw nastepujacych po sobie, wzmacniajac si¢ nawzajem w ,,sprowa-
dzaniu” zycia na ziemie. Do obrzeddéw niezbedne byly zwierzeta. Ze wzgledu na
swoja symbolike oraz zwiazek ze §wiatem przyrody mogly mie¢, wedlug wierzen
spoleczenstwa agrarnego, bezposredni wplyw na rozpoczecie roku wegetacyjne-
go. Stanowily ozywiona czg$¢ przyrody i posiadaly tajemna wiedze, ktdrej czto-
wiek nie mégt posigé¢. Swiadczyta o tym przypisywana im zdolno$¢ méwienia
ludzkim gltosem w Wigilie Bozego Narodzenia oraz przepowiadania przyszlosci:
ciekawski gospodarz - podstuchujac zwierzeta w oborze - moglt dowiedzie¢ sie
o swoich przysztych losach”. Funkcjonowalo przekonanie, ze w wieczoér wigilij-
ny sam Jezus mial chodzi¢ po obejsciach i pyta¢ bydlo, czy gospodarz dobrze je
traktuje’®. Wiara w niezwykla moc zwierzat hodowlanych, dotyczaca zazwyczaj
kréw, woltéw, koni, owiec oraz kdz, w obrzedach zwigzanych z nadchodzacym
rokiem wegetacyjnym warunkowala czgsto zachowanie czlowieka wzgledem
nich. Wspolczesni badacze, tacy jak np. Bohdan Baranowski, wskazuja, ze jesz-
cze w XX wieku stosunek gospodarza do wotu mial charakter kultu. Przywotu-
jac ogdlng rados¢ z nabytych woléw, Baranowski podkresla $wiety i uroczysty
charakter chwili:

Wojtek zdjawszy sukmang i oddawszy zonie, by ja w komorze zawiesita, rzekt
do pozostatych i jeszcze wotom przypatrujacych sie domownikéw: oto znowu
pare hozych kupitem woléw, ktdére beda dla nas pracowac i do wyzywienia sie
naszego pomaga¢ nam beda, ale pamigtajcie razem dzieci, aby tak chudoba
zadnej biedy nie cierpiala, aby mialy swoja wygode i dobrze si¢ z nimi obcho-
dzi¢, a Bég nam poblogostawi i bedziemy mieli z nich pozytek. Zona, dzieci
i czeladZ przyrzekli mu to i dotrzymali $wiecie®.

Roéwniez podania o silnych uczuciach taczacych pare woléw swiadcza o po-
zytywnym stosunku do bydta:

pewien biedny gospodarz mial dwa wotly. Na lekarstwa dla chorej corki za-
dluzyt si¢ u karczmarza. Gdy nie byl w stanie sptaci¢ dtugu, karczmarz zabrat
mu jednego z woldw i sprzedal go kupcom prowadzacym bydlo do Niemiec.
Drugi wot nie chcial nic jes¢, nie mozna bylo nim pracowaé. Pewnej nocy go-
spodarza obudzilo glo$ne ryczenie na podworzu. Oto wrocil steskniony wot,
ktory uciekt az z targowicy w Berlinie®.

Chetnie ponadto okreslano woly mianem ,anioléw”, a pare zwierzat za-
przegnieta do jarzma i ciezko pracujaca na roli poréwnywano do obrazu trudu
panszczyznianego zycia mieszkancow wsi®.

*7 ].S. BYsSTRON: Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XVI-XVIII. Warszawa 1960, s. 267.
8 O. KoLBERG: Dzieta wszystkie. T. 33: Lubelskie..., s. 168.

% Ibidem, s. 143.

% Tbidem, s. 161.

' K. MoszyXsk1: Kultura ludowa Stowian..., s. 139.
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Zwlaszcza woly robocze otoczone s3 nadzwyczajnym wprost szacunkiem,
dajacym sie poréwnaé chyba tylko do tego, jaki bywa okazywany przez lud
w niektérych zapadlych okolicach ogniowi, ziemi, a pospolicie obrazom $wie-
tych. [...] Nigdy go nie zabijaja, a jedzenie miesa wolowego uwazaja za grzech;
gdy wol sie zestarzeje, dajg mu wolno pas¢ sie, a gdy padnie — chowajg ze
czcig®.

Kazimierz Moszynski zauwaza jednoczesnie sklonnos$¢ spoteczenstwa wiej-
skiego do antropomorfizacji bydla - tak, jak inne zwierzeta ,zrg”, tak ,,0 bydle
rogatym i owcach tak si¢ nie méwi, te bowiem zawsze jedzg ™. Baranowski —
za Oskarem Kolbergiem oraz Moszynskim - wyodrebnia réwniez wiele prze-
sadnych zachowan polskiego spoleczenstwa wiejskiego wobec zwierzat biora-
cych udzial w obrzedowosci dorocznej. Wedlug podan istnialy szczegoélne dni,
podczas ktérych obowiazywal zakaz wykonywania zabiegdw przysparzajacych
zwierzeciu cierpien, np. kastracji. W Polsce zakazy mialy powszechnie zwigzek
z kwadrami ksigzyca oraz dniem $w. Rocha - patrona bydta®. Zwigzek bydta
rogatego z ksi¢zycem nie jest przypadkowy. Pawel Goryl® wigze dominujacy na
wsi polskiej pozytywny stosunek do bydta domowego z symbolika lunarng, 13-
czacy zwierzeta ze sferg kosmiczng wierzeniowosci dawnej spofecznoséci agrar-
nej. Jak podaje Dorothea Forstner: ,,byk i krowa byty od najdawniejszych czasow
symbolami kosmicznej ptodnosci, byk jako zasada mesko-ptodzaca, krowa jako
zasada zensko-macierzynska™¢. W zapomnianym juz znaczeniu zwyczajow spo-
teczenstwa agrarnego w dawnej Polsce byk — woét posiadal wlasciwosci przyna-
lezne symbolice solarnej, krowie za$ przypisywano sfer¢ lunarng. Wedlug Pawta
Goryla, ,wydaje si¢, ze wplyw na nieco szersze spektrum symboliczne dotyczace
byka maja cechy kojarzone z wlasciwosciami, jakie przypisywano jego rogom —
sa one ksztaltu sierpa, kojarzono je wiec z symbolem ksiezyca. Tym samym glo-
we byka utozsamiano z dobroczynng mocg $wiatla, a rogi zawieszane w roz-
nych miejscach, szczegdlnie nad wejsciami do doméw i §wiatyn, pelnity funkcje
apotropeionu™. Czaszka z dwoma rogami byla réwniez najlepszym zabezpie-
czeniem ogrodow i zasiewdw przed urokami®. Istnialo przekonanie o zwigzku
zwierzat wykorzystywanych do obrzedéw majacych stuzy¢ wzrostowi plonéw
z cyklicznoscig ksi¢zyca, ziemia uprawng. Ponadto woly stanowily symbolike
rolnictwa i cywilizacji, ktore daly poczatek kulturze. Obrzedy wiosenne (np. te

¢ Tbidem.

¢ Ibidem.

¢ B. BARANOWSKI: Podstawowa sila pociggowa..., s. 123.

% P. GoryL: Wizerunek bydla w kulturze. Zob. http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,5940
[data dostepu: 17.12.2016].

6 D. FORSTNER: Swiat symboliki chrzescijariskiej. Thum. W. ZAKRZEWSKA, P. PACHCIAREK.
Warszawa 1990, s. 251.

¢ P. GoryL: Wizerunek bydta w kulturze..., s. 3.

¢ K. MoszyNskI: Kultura ludowa Stowian..., s. 309.
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wykonywane w okresie Zielonych Swiatek) mozna réwniez powigza z reliktem
wierzeniowym wschodniostowianskiej postaci, nazywanej Jaryta lub Jaryto, kto-
ry przez Rosjan uwazany byl za personifikacje ,,nowego Zycia”, reprezentujaca
witalnos¢, mlodosé, swiezos¢, ptodnos¢ oraz zabawe®. Celebracja nadchodzace-
go roku wegetacyjnego w formie obrzedéw wiosennych stanowita dla spoteczno-
$ci chlopskiej jedna z najbardziej rudymentarnych praktyk w swietowaniu do-
rocznym, poniewaz wszystkie poczynione w tym okresie dzialania spotecznosci,
wliczajac w to symbolike zwierzat wspoluczestniczacych w rytualach, stawaty sie
podstawa odrodzenia §wiata przyrody.

Obrzedy z udzialem zwierzat w dawnym spoleczenstwie agrarnym stano-
wily jedno z najwazniejszych dzialan symbolicznych: wedlug ich uczestnikow
zaréwno koledowanie, procesje z udzialem konia, krowy, badz oranie granic wsi
parg woldéw mialo na celu rozpoczecie nowego roku wegetacyjnego. Zwierzeta
wykorzystywane do tego celu byty najbardziej dorodnymi sztukami we wsi, para
bliznigt, stanowily istotny element $wity koledniczej. Duze znaczenie przypisy-
wane zwierzetom byto na tyle mocno zakorzenione w swiadomosci spotecznosci
chtopskiej, ze przetrwalo do poczatku XX wieku w postaci obrzedéw, widoczne
byto takze w formie relacji gospodarzy ze zwierzetami. W spolecznosci wiejskiej
bydlo, kozy oraz owce stanowily podstawowe zapotrzebowanie gospodarza i jego
rodziny, co przekladato si¢ na troske o zdrowie oraz zycie zwierzat. W mniema-
niu mieszkancéw dawnej wsi troska o zwierzeta najwyrazniej uwidaczniata sie
w praktykach magicznych, przeciwdziatajacych urokom oraz chorobom.

Abstract
Involving Livestock in Annual Folk Customs

The article is a presentation of spring rituals associated with animals in the Polish countryside, re-
corded by ethnographers up to the beginning of the twentieth century. In traditional Polish rural
society, rituals associated with the Slavs beliefs and symbolism, which were to symbolically start the
new vegetative year, were among the most important activities of worship - the choice of animals
for the ritual. These beliefs were so firmly embedded in the consciousness of the traditional com-
munities that survived until the early twentieth century in the form of customs and the way of how
animals were treated by the hosts. The relationship of man with the animal was very characteristic
of the rural community, as it was associated with the supplementation of the basic needs of the host,
which translated into a concern for the animals” health and their lives. In the opinion of the former
inhabitants of the village, caring for the animals apparently manifested in the practice of magic that
was to prevent and ward off spells and diseases.
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A6cTpakT
YyacTne cenbckoxo3AaNCTBEHHbIX XKUBOTHbIX B €XKerofjHbIX HAPOAHbIX 0bpAAax

B cTaTbe paccMaTpMBAIOTCSA HEKOTOPBIE €XETOfHbIe OOPSA/BI C YYaCTHEM CeTbCKOX03s/ICTBEHHBIX
JKMBOTHBIX IOJIbCKUX JiepeBeHb, 3apuKkcupoBaHHble sTHOrpadamm B Havane XX Beka. O6psno-
BOCTb, KOTOpas [O/DKHA CHUMBOJIMYECKM HA4MHATh HOBBIN BEreTaTVBHBIN TOJl, B KPECTbAHCKOII
cpefie IpMHAIeKaNA K OFHOMY M3 CaMBIX CYILIECTBEHHBIX CBSIICHHBIX [EHCTBIUI B €KETOTHBIX
Ipa3THOBAHMAX. OTY BePOBaHMsA ObIIM HACTONBKO CU/IBHBI B CO3HAHUM arpapHOro 06IecTBa, YTO
COXpaHMINCh 10 Hadama XX Beka B popMe 0OpANOB 1 0ObIYaEB, a VX COIMATbHOE M3MepeHe Ipo-
SBJIAVIOCh B OTHOLIECHMY XO35IMHA K CElTbCKOXO3A/ICTBEHHBIM )XMBOTHBIM. B/IM30CTh B 9TUX OTHO-
IeHNAX ObUla crenyduyecKkort, y9nTbiBasA MOCTOSHHOE HaXOKIEHMe KMBOTHBIX B JKU3HM CEMbI,
a TaxoKe TO, YTO OHM YHOBIETBOPSIIN OCHOBHBIE IIOTPEeOHOCTH Ye/TOBeKa. B MOHMMaHMN CeTbCKIX
JKITeJIelt TOTO BpeMeH! 3a60Ta O >KMBOTHBIX IIPeXK/je BCETO OTPaXkKaach B MATMYeCKMX IPAKTUKAX,
IPOTHBOJEIICTBYIOIINX CITIa3y 1 60/Ie3HAM.
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II0O/IbCKaA HapOHHaH Kyanypa, pI/ITyaHI)I, TpaJII/IIH/IH, BECEeHHIE O6PHIU)I, CeJIbCKOXO03AJICTBEHHbIE
JKMBOTHBIE



