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Abstract

Sequentiality as the Essence of Mythical Time in Olga Tokarczuk’s
Primeval and Other Times from a Socio-Cultural Perspective

The article offers a reinterpretation of Tokarczuk’s canonical novel as a literary polemic
with culturally entrenched models of mythical temporality. The author advances the the-
sis that Tokarczuk not only engages in a dialogue with long-established representations
of human existence as embedded either in the time of eternal return (characteristic of
ancient mythologies) or in the linear time oriented towards an eschatological horizon
(typical of monotheistic religions), but also creates an original myth of time endowed
with an individual and singular character. This form of time, divided into segments or
sequences, reveals its agentive potential: it becomes a space of decision-making, choice,
and tangible influence over the course of events. Such a perspective enables a re-
newed reading of canonical mythical narratives, including the myth of Kore and Deme-
ter and the cyclical rhythms of nature associated with it, as well as religious quests for
the meaning of existence. At the same time, it foregrounds human agency and readiness
to transcend the established cultural, religious, and social constraints, as well as to cross
the boundaries that are not only physical but, above all, mental.
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Anna Szoéstak

Ludzie na jawie potrzebujg sensu,
poniewaz s wiezniami czasu.
Tokarczuk 2005: 254

Na temat osadzenia Prawieku i innych czasow, a takze pozostatych ksigzek Olgi
Tokarczuk w uniwersum odniesien i senséw mitycznych napisano juz bardzo wie-
le (zob. m.in. Fedak-Mazur 2001; Legezyriska 2002). Bezposrednie i niebezposred-
nie zwigzki z opowiesciami, ktdre stanowig fundamenty naszej kultury, wydajg mi
sie jednak w kilku co najmniej przypadkach znacznie bardziej pogtebione i ambitne.
W Prawieku i innych czasach wykraczajag one zdecydowanie poza kulturowy recy-
kling realizujacy sie m.in. poprzez aktualizujgce zabiegi renarracji i reinterpretacji
dawnych przekazéw. Mamy tu bowiem do czynienia z prébg stworzenia wzorca no-
wego mitu, ktéry zarowno strukturalnie, jak i ideowo adekwatniej i trafniej bedzie
sie wpisywat i odczytywat wspotczesne potrzeby, oczekiwania, leki, wrazliwosé i sy-
stemy wartosci. Oczywiscie sg i podobierstwa, ktére stanowig warunek brzegowy
rozpoznawalnosci, trwatosci i ciggtosci mitycznego schematu. Punktem wyjscia jest
tu niewatpliwie odwotanie do drazacej ludzkos¢ od jej zarania checi zrozumienia
swego miejsca i roli w czasoprzestrzeni — od rozmyslan pierwszych filozoféw, po-
przez mity i religie, az po dwudziestowieczne teorie fizykdw kwantowych nierzadko
inspirowanych fantastycznymi swiatami przedstawionymi literatury i jej rojeniami
o niezwyktej naturze oraz Zrédtach kategorii czasu. Niezaleznie od tego, jak bardzo
rézniag sie one od siebie, taczy je jedno pragnienie: znalez¢ porzadek, rytm, wzor,
oswoié¢ nieprzewidywalne, grozne i chaotyczne zywioty, w tym smier¢, by finalnie
uzyskaé ztudzenie kontroli, wptywu, przewidywalnosci, sprowadzajgc sie do funda-
mentalnych pytan, jakie podpowiada dziedzicowi Popielskiemu stary rabin: ,,Dokad
zmierzamy? Co jest celem czasu?” (Tokarczuk 2005: 88). Mircea Eliade te ontolo-
giczne dylematy przekfada i ttumaczy na jezyk symboli, mitow i obrzeddéw, ktére
towarzyszg ludzkosci od poczatku jej kulturowych doswiadczen i ,wyrazajg [...] zto-
zony system spdéjnych twierdzen o ostatecznej rzeczywistosci rzeczy, system, kto-
ry, jak mozna sadzi¢ — stanowi metafizyke” (Eliade 1998: 12). Kluczowa role odgry-
wa w nich pojecie czasu, a Tokarczuk, czego dowodem jest powies¢ Prawiek i inne
czasy, doskonale rozumie, ze ,Czas jako tres¢ subiektywnie doznawana i koncep-
tualizowana jest wazng kategorig psychologiczng, a zatem i socjologiczng” (Zajacz-
kowski 1988: 6), ,Wtasciwa danej spotecznosci koncepcja jest immanentnym ele-
mentem jej kultury [...]” (Zajgczkowski 1988: 6), przede wszystkim zas, ze czas jest
,haturalnym aspektem ludzkiego zyciowego, egzystencjalnego doswiadczenia, tak
niewatpliwym, ze nie jesteSmy w stanie go od naszego istnienia oddzieli¢. JestesSmy
w czasie, ale sami tez jesteSmy czasem” (Buczynska-Garewicz 2003: 11). Przy wszyst-
kich réznicach dzielgcych odmienne systemy kulturowe i postugujgc sie uogdlnie-
niem — mozna wskaza¢ na dwie zasadnicze koncepcje postrzegania czasu — kotowg
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i linearna. Pierwsza, wywodzaca sie ze starozytnego Egiptu i przejeta przez cywili-
zacje hellenistyczng, zaktada, ze wszystko ciggle sie powtarza i trwa w niekoncza-
cym sie Teraz, by zatoczyé koto i rozpoczg¢ na nowo w miejscu, ktore jest koricem
i poczatkiem zarazem. Druga, charakterystyczna m.in. dla chrzescijafistwa, uznaje
wprawdzie uptyw czasu mierzony chronologig wydarzen, ale jednoczesnie nie jest
zorientowana na terazniejszo$¢, gdyz zostaje ona uniewazniona na rzecz wiecznosci,
na ktdrg sie czeka jako na spetnienie obietnicy boga o zyciu wiecznym, bowiem ,,Dla
Boga, jak i dla cztowieka, na mocy jedynosci historii Zbawienia, czas i wiecznos$¢ jed-
noczy coraz $cislejsza relacja liniowa” (Pattaro 1988: 300).

Obie zostajg w Prawieku i innych czasach poddane krytycznej wiwisekcji
i de facto zakwestionowane. | tak przestaje wystarcza¢ zaréwno mityczna koncepcja
czasu kota obiecujaca przezwyciezenie nieuchronnosci przemijania oraz $mierci po-
przez pocieche powrotu w nieustannym odnawianiu sie natury i odradzaniu w fizy-
kalnych ciatach kolejnych pokolen, jak i linearny — od terazniejszosci do wiecznosci —
czas wiary. Bolesnie przekonujg sie o tym dziedzic Popielski, podejmujgc skazang od
poczatku na kleske gre na planszy ,w formie wielkiego kolistego labiryntu” (Tokar-
czuk 2005: 89) i gubigc w jego meandrach, z ktérych nie potrafi znalez¢ wyijscia, oraz
Izydor pragnacy nadac zyciu cel w perspektywie wiecznosci i szukajacy klucza do
zrozumienia boskiej Tajemnicy w symbolice liczb i prawidtowosciach matematycz-
nych. Oba te przypadki s3 dowodem na to, ze stare mity, wierzenia i symbole prze-
stajg sie sprawdzaé, stajgc sie bezproduktywnym btgdzeniem i dreptaniem w miej-
scu, by bez rezultatu powrdci¢ do punktu wyjscia — nie przynosza ani odpowiedzi,
ani ukojenia egzystencjalnych lekéw. W powiesci odnajdziemy jednak réwniez wska-
zanie na sposob wyjscia, znalezienie remedium na zmieniajgce sie wyzwania rzeczy-
wistosci, ktore — tak jak dawniej — upominajg sie o swojg mityczng wyktadnie, gdyz
tylko ona moze objasnié¢ Swiat i pomodc odnalez¢ sensy i znaczenia: ,Mity odstaniajg
struktury rzeczywistosci i rézne sposoby bycia w swiecie, dlatego wtasnie sg wzor-
cowym modelem zachowan ludzkich: objawiajg historie prawdziwe, odwotujac
sie do rzeczywistosci” (Eliade 1999: 7). | to witasnie robi Tokarczuk, podej-
mujac w swojej powiesci udang prébe przebudowania struktury mitu na potrzeby
dzisiejszego Swiata. To semantyczne przesuniecie punktu ciezkosci pokazuje nawia-
zujaca do modelowego ujecia tej koncepcji historia mitycznego dramatu matki i cor-
ki w jednej z najbardziej znanych i popularnych opowiesci, ktéra jednak w Prawie-
ku i innych czasach nie ttumaczy i nie dotyczy wytgcznie cyklicznych zjawisk oraz
prawidtowosci srodowiska naturalnego. Demeter i Persefona (Kora), ktérej kult , byt
zwigzany z wiarg w odradzanie sie zycia po $mierci” (Dutsch 1992: 41), a u Tokar-
czuk Ktoska i Ruta, odsytajg tu takze do symboliki odwiecznych boskich sit natury
(nastepstwo i cyklicznosé pér roku), ale tez ujawniajg determinizmy kulturowego
dziedzictwa cztowieka oraz uwarunkowania spotecznych rél przypisywanych kobie-
tom i mezczyznom.
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Mityczne rozumienie czasu — i to kolejne miejsce wspdlne starego i nowego
mitu — oparte jest na sprzezeniu zwrotnym w spojrzeniu na nature i kulture, co spra-
wia, Ze ta pierwsza zaczyna podlegac zasadom i rygorom naszego swiata — ludzkim
potrzebom, dazeniom, tesknotom, ta druga zas — szuka w pierwszej znaczen i sen-
sow wykraczajgcych poza biologiczne ograniczenia. W pierwotnym micie nie sg one
konkurencyjne wobec siebie, raczej uzupetniajg sie wzajemnie, dopasowujg, prébu-
jg osiggnac konsensus, co bezposrednio wynika z pradawnego rodowodu mitycz-
nych narracji:

Archaicznej proweniencji myslenia mitologicznego nie wyklucza nawet to, ze
jego elementy — jako elementy myslenia konkretnego, obrazowo-zmystowego,
stabo oddzielonego od sfery emocjonalnej, skierowanego na godne naslado-
wania zsakralizowane ,wzorce” — mozna odnalezé rdwniez w spoteczenstwach
o bardzo rozwinietej cywilizacji (Mieletinski 1981: 206).

W wizji pisarki kluczowa role odgrywac beda —i to jest teza, ktéra postaram sie udo-
wodni¢ — pojecia sekwencji i sekwencyjnosci, podziatu czasu na odcinki, co suge-
ruje zmiane optyki, zacheca do spojrzenia na rzeczywistos$¢ nie jak na co$, co ma
by¢ niezmienne, nieuchronne, trwate i powtarzaé sie bez konca, co$, z czym trzeba
sie pogodzi¢ — ale jako na proces, zmiennos¢, nastepstwo zdarzen, uzupetnianie sie
sprzecznosci, koincydencje i wspotwystepowanie przeciwienstw. |, co wazne — za-
planowany i celowy, a nie tylko losowy, ruch do przodu w réznych kierunkach, ale
po linii prostej, nie po okregu, ktéry zawsze zaprowadzi do punktu wyjscia. Trwanie,
ale i pojawianie sie nowych idei i zjawisk, powtarzalnos$é¢, ale tez dzianie sie, rozwoj
i nastepowanie po sobie zdarzen, czas jabtoni i czas grusz:

W roku jabtoni drzewa ciggng z ziemi kwasne wody podziemnych rzek, kté-
re majg moc zmiany i ruchu. W tych wodach jest potrzeba parcia, wzrastania
i rozprzestrzeniania sie.

W roku grusz jest zupetnie inaczej. Czas grusz to wysysanie z mineratéw
stodkich sokéw, to powolne i tagodne taczenie ich w lisciach z promieniami
storica. Drzewa zatrzymujg sie w swoim wzroscie i smakujg stodycz zycia. Bez
ruchu, bez rozwoju. Sad wydaje sie wtedy niezmienny. [...]

Lata jabtoni rodzg nowe pomysty. Ludzie wydeptujg nowe Sciezki. [...] Po-
dejmujg wazne decyzje i zaczynajg robic to, czego nigdy do tej pory nie robili.
Powstajg nowe idee. [...]

W roku grusz nie wydarza sie nic nowego. To, co juz sie zaczeto — trwa.
[...] Ludzie myslg o budowie nowych domdw, a nawet catych miast. Rysujg pla-
ny, mierzg ziemie, ale nie biorg sie do roboty (Tokarczuk 2005: 212-214).
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Sekwencja wyznacza porzadek takiego czasu mitycznego, ktéry — w odrdznieniu
od nieprzewidywalnosci i bezwzglednosci czasu fizykalnego i odpowiadajgcego mu,
tagodzacego jego wszechwtfadze mitycznego czasu wiecznego powrotu — daje na-
dzieje jeszcze tu i teraz, w perspektywie doczesnej i ziemskiej. Koncepcje kotowych,
powtarzalnych cykli natury, do jakich cztowiek zmuszony jest sie dostosowywac, wy-
pracowujac kompromisy pozwalajgce mu zachowac iluzje sprawczosci, uzupetnia
Tokarczuk odnowiong ideg kultury przetamujgcej schematy, proponujgcej nowe roz-
wigzania i interpretacje, formutujgcej wtasne znaczenia i naktadajacej je na to, co
nie jest jej domena.

Sekwencyjny czas mityczny pozwala wierzyé, ze kolejne rozdanie, nowy wycinek
z catosci danego cztowiekowi czasu, przyniesie odmiane losu, ze po nocy nastanie
dzien, ze zto przeminie lub przynajmniej cofnie sie na chwile, a jego miejsce w spo-
séb naturalny zajmie dobro, bo taki jest porzadek rzeczy, ale taki jest rowniez — ina-
czej niz w przypadku czasu kota — wybodr: walka o siebie, decydowanie, sprawczos$¢.
Ruta, w odrdznieniu od swojej mitycznej poprzedniczki Kory — ma szanse i wole
wyrwania sie z zakletego, zapetlonego kotfa swoich przeznaczen — mitycznych i spo-
tecznych. A to oznacza rzucenie wyzwania temu, co dotgd wydawato sie nieunik-
nione, odrzucenie predestynacji. W koncepcji czasu kota dominuje bierne poddanie
sie losowi (boskim wyrokom, fatum itp.), zgoda na to, co przynosi. Tokarczuk chce
jednak — jak sgdze — widzie¢ czas jako co$, na co mozna mie¢ wptyw, dostrzega jego
wymiar czynny, dynamiczny, bo zycie to ruch, to taniec, w ktérym poszczegdlne od-
cinki-sekwencje to nie wytgcznie powtarzalne i bedace czescia odwiecznego kodu
uktady krokow, ale tez posuwanie sie do przodu w wybranym przez siebie kierunku —
jako skutek swiadomie podejmowanych decyzji.

W tak interpretowanym micie réwniez cztowiek uzyskuje podmiotowos¢ i wptyw
na to, co sie wydarza w jego zyciu, wyrywa sie z zapetlonego determinizmu kota
czasu, w ktérym jest tylko bezwolng czescig nawracajgcych przemian, gdzie ratunek
przed bélem przemijania i Smierci daje wytgcznie $wiadomos¢ trwania w nastepu-
jacych po sobie cyklach/generacjach. Zycie zaé widziane jako taniec, a nie statyczna
przestrzen wpisana w koto domykajacych sie cykli, to ruch, dzianie sie, uczenie sie
i powtarzanie uktadu (sekwencji) krokdw po to, by i$¢ naprzéd, decydowac o sobie,
nawet jesli utrudniajg to zewnetrzne warunki i okolicznosci, ,,bo nic tak nie leczy
smutku, jak dziatanie” (Tokarczuk 2005: 39), o czym dziedzic przekonuje sie wow-
czas, kiedy czerpie satysfakcje z poczucia sprawczosci, odpowiadajagc na wyzwania
diametralnie zmieniajacych sie okolicznosci historycznych:

W osiemnastym roku wiele byto do zrobienia [...]. Caty paZzdziernik dziedzic
powoli rozpedzat sie do czynu spotecznego, az w listopadzie opuscita go me-
lancholia i znalazt sie po drugiej stronie. Teraz dla odmiany prawie wcale nie
spat i nie miat czasu jes¢. Kursowat po kraju, odwiedzit Krakdw i zobaczyt go jak
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obudzong ze snu ksiezniczke. Organizowat wybory do pierwszego sejmu, byt
zatozycielem kilku towarzystw, dwdch partii i Matopolskiego Zwigzku Posiada-
czy Stawéw Rybnych (Tokarczuk 2005: 39).

Dozorowat prace matego zaktadu, w ktérym sprowadzona z Zachodu prasa wy-
rzucata z siebie plastikowe spody do sandatéw. Poczatkowo robit to niechetnie,
ale potem cate przedsiewziecie wciggneto go i, jak to z dziedzicem bywato —
pochtoneto catkowicie (Tokarczuk 2005: 261).

W tym dziataniu-taicu cztowiek, ale i ludzkos$¢, wprawdzie wcigz gubi rytm, myli
sie, potyka, upada, watpi, ale tez nieustannie podnosi sie, ryzykuje i walczy o siebie,
szukajac wtasnego sensu i znaczenia, a nie tylko dgzac do harmonii, bezpieczeristwa
i pewnosci. Ten sens nie oznacza spokoju, jaki daje reguta, miarowos¢ i powtarzal-
nos¢, ale przede wszystkim wyraza wiare, ze mozna zmienic¢ to, co wydaje sie nie-
mozliwe do zmiany i co tak dreczy dziedzica: ,Uporczywe, $lepe odradzanie sie. Nie-
ludzka machina zycia” (Tokarczuk 2005: 40).

Cztowiek zawsze potrzebowat i pragnat nadziei, wyjscia poza ograniczenia, jakie
narzucat czas, a te nadzieje dawaty mu religie i wierzenia:

Czas cykliczny wyjasnia i interpretuje zmiany w aspekcie kulturowym — neu-
tralizuje znaczenie zmiany i dostarcza poczucia stabilnosci. Jest zwigzany z rol-
niczym rytmem zasiewu i zbiorow oraz z cyklicznoscig faz ksiezycowych, a co
za tym idzie: z ,wiecznym teraz” obrzeddw religijnych (Fedak-Mazur 2001: 43).

Jednoczesnie jednak tak pojmowany czas zamykat ludzi w hermetycznej urojonej prze-
strzeni mentalnego wiezienia dogmatow i doktryn, premiujgc postawy bierne, postu-
szeistwo i podporzgdkowanie, kazgc — w zamian za watpliwe poczucie bezpieczen-
stwa — pogodzi¢ sie z tym, co nazywajg one przeznaczeniem, boska wolg czy fatum:

Dziedzic Popielski tracit wiare. Nie przestawat wierzy¢ w Boga, ale Bog i cata
reszta stawaty sie jakies bez wyrazu, ptaskie, jak ryciny w jego Biblii. Wszyst-
ko byto w porzadku, gdy z szaf pachniato lawendg, gdy siedziat przy swoim
biurku [...], a wieczorem dtonie zony rozmasowywaty mu zmeczone plecy.
Ale kiedy tylko wychodzit, wyjezdzat gdzies poza dom, chocby do Jeszkotli na
brudny rynek czy do okolicznych wsi, wrecz tracit fizyczng odpornos¢ na swiat.
Widziat rozsypujgce sie domy, spréchniate ptoty, wytarte przez czas kamienie,
ktérymi wybrukowano gtéwna ulice, i myslat: ,Urodzitem sie za pdzno, $wiat
ma sie ku koricowi. Juz po wszystkim. [...] Byto pusto i beznadziejnie. | znikad
pomocy. Wracat do patacu i chowat sie w swoim gabinecie — to na jaki$ czas
zatrzymywato $wiat w jego rozpadzie. Swiat jednak rozpadt sie i tak. Dziedzic

s.6z17
FLPI.2026.12.05



Sekwencyjno$¢ jako istota czasu mitycznego...

uswiadomit to sobie wtedy, gdy zobaczyt swoje piwnice po powrocie z po-
Spiesznej ucieczki przed kozakami. Wszystko w nich byto zniszczone, pottuczo-
ne, posiekane, spalone, rozdeptane i rozlane. [...] Potozyt sie potem na tézku
w swoim splagdrowanym domu i rozmyslat: ,Skad sie bierze na sSwiecie zto?
Dlaczego Bog pozwala na zto, przeciez jest dobry? A moze Bdg nie jest dobry?”
(Tokarczuk 2005: 38—-39).

Te same egzystencjalno-metafizyczne leki, wspdlne dla catej ludzkosci, lecz dla wraz-
liwych jednostek szczegdlnie dojmujace, dreczg Izydora, ktéry zadaje sobie podob-
ne pytania: ,dlaczego odeszta Ruta, dlaczego zachorowata i umarta matka, dlaczego
umart ojciec, dlaczego na wojnie zabijano ludzi i zwierzeta, dlaczego Bég pozwala na
zto i cierpienie” (Tokarczuk 2005: 228).

Popielski, decydujac sie na gre, w ktdrej przeciez tez zdaje sie po czesci na ele-
ment losowy, rzuca wyzwanie nie tyle bogu, ile wtasnie poczuciu bezsilnosci, bez-
produktywnosci biernego czekania na interwencje sit wyzszych przynoszacy uprag-
niong odmiane sytuacji na lepsze, a przede wszystkim — nadajacg zyciu znaczenie.

Samopoczucie dziedzica, cho¢ moze odosobnione w swej skrajnej postaci, jest
réwniez, jak sie wydaje, artykulacja problemu niewyrazanego wprost i bezposred-
nio przez innych mieszkancow Prawieku, ktdrzy czujg, ze ich maty swiat tylko po-
zornie jest wysepka niezmiennosci i spokoju na wzburzonym oceanie rzeczywistosci,
faktycznie za$ — miejscem, ktére nie tylko nie gwarantuje bezpieczenstwa, ale samo
stanowi rodzaj putfapki, z jakiej nie mozna sie wyrwac, wiezi — przede wszystkim
mentalnie, co intuicyjnie rozumieja outsiderki — Ktoska i Ruta:

— Tu jest granica Prawieku — powiedziata Ruta i wyciggneta przed siebie
reke. Izydor nie zrozumiat. —Tutaj konczy sie Prawiek, dalej juz nic nie ma. — Jak
to nie ma? A Wola, a Taszéw, a Kielce? — Nie ma zadnych Kielc, a Wola i Taszow
nalezg do Prawieku. Tutaj sie wszystko konczy. lzydor rozesmiat sie i okrecit na
piecie. — Co ty za bzdury opowiadasz? Przeciez niektdrzy ludzie jezdzg do Kielc.
[...] M6j ojciec byt w Rosji. — Wszystkim im tak sie tylko wydawato. Wyruszaja
w podréz, dochodzg do granicy i tutaj nieruchomiejg. Chyba im sie $ni, ze jada
dalej, ze sg Kielce i Rosja. [...] Najbardziej mnie przeraza, ze nie mozna stad
wyjs¢ (Tokarczuk 2005: 127-129).

Struktura spoteczna (odziedziczona po feudalizmie i poddanstwie) oraz system prze-
konan, zwtaszcza religia, Swiadomie utrwalajg te granice, te stuzacg im biernosé i za-
stany stan rzeczy, pograzajagc w marazmie, niecheci do zmian, bezczynnosci, stagna-
cji i bezruchu, ktére przynoszg katastrofe za kazdym razem, kiedy ta utopijna wizja
styka sie z brutalnoscig realiow (obie swiatowe wojny) i zmianami, jakie zachodza
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niezaleznie od woli tych, ktérzy chcieliby zatrzymaé czas, zakonserwowaé go jak
owada w bursztynie:

— Pamietasz, jak kiedys dawno temu, pokazatam ci granice?
Skinat gtowa.

— Mielismy ja kiedys zbada¢. Ja czasem nie wierze w te granice. Wpuscita
obcych...

— Z punktu widzenia nauki taka granica jest niemozliwa.
Ruta rozesmiata sie i chwycita Izydora za reke. Pociggneta go miedzy niskie sos-
ny (Tokarczuk 2005: 190-191).

Idylliczna na pierwszy rzut kraina, strzezona, nieprzypadkowo, przez chrzescijan-
skie postacie aniotéw, de facto funduje swojg domene na izolacji, budowaniu
poczucia zagrozenia i strachu przed demonizowanym zewnetrzem, ktorego pozg-
danie ma przyniesc¢ grozne lub wrecz nieodwracalne konsekwencje. To swiat gra-
nic i muréw budowanych w umysle, gdzie archaniotowie to nie anioty stréze, ale
straznicy wiezienia, ktérzy nie s w stanie obroni¢ przed faktycznym zagrozeniem
z zewnatrz, lecz skutecznie utrudniajg wydostanie sie poza wyznaczone teryto-
rium. | tak pétnocna granica to droga, ktdra jest ,ruchliwa i niebezpieczna, rodzi
bowiem niepokdj podrézy” (Tokarczuk 2005: 5), potudniowa — miasteczko, opi-
sywane jako ,grozne, poniewaz rodzi pragnienie posiadania i bycia posiadanym”
(Tokarczuk 2005: 5), zachodnia — patac, wtosci dziedzica, mogg przynies¢ ,popad-
niecie w pyche” (Tokarczuk 2005: 6), na wschodzie za$ ptynaca i gingca w oddali
rzeka grozi niebezpiecznym fantazjowaniem o tym, co dla tak pojetej wizji rze-
czywistosci najgrozniejsze — swobodg i niezaleznoscig myslenia, imaginacja i wy-
obraznig, ktére okreslane sg jako ,gtupota, ktdra bierze sie z checi medrkowania”
(Tokarczuk 2005: 6). Sami za$ aniotowie opiekunowie wtasciwie nie interesujg sie
losem ludzi, zyjgc w odrebnej wtasnej czasoprzestrzeni, w ktérej zycie pojedyncze-
go cztowieka nie jest wyjgtkowe i nie ma wiekszego znaczenia:

Wracajgc myslami do innych swiatdw, aniot z trudem skupiat uwage na swiecie
Misi, ktéry podobny byt do swiata innych ludzi i zwierzat, byt ciemny i peten
cierpienia niby metny, zarosniety rzesg staw (Tokarczuk 2005: 14).

Ruta widzi Prawiek jako $wiat odrebny, wydzielony i zamkniety, od poczatku jednak
domysla sie, ze — cho¢ dla tych, co z niego pochodzg, jest srodkiem $wiata, w ktérym
wszystko sie rozpoczyna — nie jest on oddzielnym uniwersum, odizolowang wyspg,
ale czescig znacznie wiekszej catosci, czuje, ze taczy go z tym, co poza nim, subtelna,
choéby nawet niewidoczna, jak grzybnia — sie¢ zaleznosci i powigzan tworzaca caty
Zyjacy wszechswiat. To wyzwalajaca Swiadomosé, ktéra pozwoli jej rzuci¢ wyzwanie
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losowi i przetamac zniewalajgce schematy. Ten daleki i obcy Swiat nie musi by¢ bo-
wiem wecale wrogi i grozny, moze by¢ pociggajacy i piekny, co przeczuwa takze lzydor
i co przejawia sie w jego podswiadomej tesknocie za nim, realizujgcej sie w postaci
jego pocztowej pasji:

Uktadat znaczki na gazecie i przygladat sie im godzinami. Byty na nich zwierzeta
i dalekie kraje, kamienie szlachetne i ryby z dalekich mdrz, statki i samoloty,
stawni ludzie i wydarzenia historyczne (Tokarczuk 2005: 239).

Ta zmiana optyki z bliskiej na daleka, perspektywiczng, siegajaca poza horyzont, wy-
maga takze niedogmatycznego czytania mitu, opowiedzenia go na nowo, mozliwosci
dokonania wyboru jednej z jego wersji-sekwencji, jak w grze dziedzica. W tym uje-
ciu w mitycznej opowiesci o bogu stwarzajgcym s$wiat, to nie stworca, ale cztowiek
decyduje o wtasnym losie i zyciu, Swiadomy podejmowanego ryzyka:

»[...] Boska mitos¢, jak kazda inna, bywa ucigzliwa. Cztowiek zas dojrzat i posta-
nowit uwolni¢ sie od natretnego kochanka. »Pozwdl mi odejs¢ — powiedziat. —
Daj mi poznaé $wiat na moj wtasny sposdb i zaopatrz mnie na droge«.

»Nie poradzisz sobie beze mnie — rzekt Bég cztowiekowi. — Nie odchodz«.

»Daj spokdj« — powiedziat cztowiek, a Bog z zalem przychylit mu gataz jabtoni.
Bog zostat sam i tesknit. Snito mu sie, ze to on wygnat cztowieka z raju, tak bar-
dzo bolata go mysl, iz zostat porzucony.

»Wréé do mnie. Swiat jest straszny i moze cie zabi¢. Spéjrz na trzesienia ziemi,
na wybuchy wulkanéw, na pozary i potopy« — grzmiat z deszczowych chmur.
»Daj spokdj, poradze sobie« — odpowiedziat mu cztowiek i poszedt” (Tokar-
czuk 2005: 184—185).

To zewnetrze jest petne niebezpieczenstw, ale moze by¢ i jest zrédtem wiedzy i do-
znan, obietnica rozwoju, samopoznania oraz samorealizacji, wytyczaniem nowych
i przesuwaniem starych granic i ograniczen: ,Cztowiek uczy sie od $wiata, uczy sie
od zdarzen, uczy sie wiedzy o Swiecie i samym sobie, odbija sie w zdarzeniach, okre-
$la swoje granice, mozliwosci, nadaje sobie nazwy” (Tokarczuk 2005: 129). Odciecie
od niego oznacza wiec zastdj, zatrzymanie sie w miejscu, regres, a za nim gnusnosc,
ktére staja sie rodzajem reakcji obronnej, préba zachowania raz ustalonego porzad-
ku, ale i ucieczkg od rzeczywistosci:

Nie chodz do wsi, bo narobisz sobie ktopotéw — moéwita Ktoska do corki. — Cza-
sem mysle, ze oni tam wszyscy sg pijani — tacy ociezali i powolni. Ozywiaja sie
tylko wtedy, gdy dzieje sie cos ztego (Tokarczuk 2005: 120).
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Ten porzadek wyznacza z jednej strony natura i jej niezmienne prawa, z drugiej kul-
tura — probujaca te prawa imitowac i kodyfikowaé, by da¢ odpdr nicosci i nieprzewi-
dywalnosci, jakiej cztowiek chciatby za wszelkg cene unikng¢. Tworzenie opowiesci —
mitéw, religii, spotecznych kanondéw i struktur z ich zasadami, regutami i normami
wydaje sie powieksza¢ domene sprawczosci i tadu. Te obietnice, zaréwno jesli idzie
o nature, jak i kulture maja jednak swojg cene. W pierwszym przypadku osiggniecie
spetnienia mozliwe jest — jak u LeSmiana w Topielcu zieleni — poprzez rezygnacje
z wtasnego ja, zgode na pochtoniecie przez lesnosé, zielonosé, btekitnos¢ uniwer-
sum, co jednak réwnoznaczne jest z wyrzeczeniem sie prawa do podmiotowosci, do
Swiadomosci nastepstwa zdarzen, do — mniej lub bardziej czynnego i przytomnego —
uczestnictwa w odcinkowych sekwencjach czasu, przynoszacych nie tylko, nieunik-
nione w ludzkim zyciu — cierpienie i Smier¢, ale tez — nadzieje na odmiane, poprawe
losu, przychylnos$¢ zmiennej fortuny. Tego rodzaju fagodzacego zespolenia i jednosci,
przy jednoczesnym wytgczeniu z czasoprzestrzeni, doznaje Ktoska po pierwszym po-
rodzie, kiedy na swiat przychodzi martwe dziecko:

Wszystko wokot Ktoski byto jednym ciatem i ona sama byta czescig tego wiel-
kiego ciata — ogromne, wszechmocne, niewyobrazalnie potezne. W kazdym
ruchu, w kazdym dzwieku przejawiata sie jego potega, ktéra sama wolg stwa-
rza cos$ z niczego i przemienia co$ w nicos¢. [...] Widziata site, ktéra przenika
wszystko, rozumiata jej dziatanie. Widziata zarysy innych swiatow i innych cza-
séw, rozpostarte nad i pod naszymi. Widziata tez rzeczy, ktorych nie mozna na-
zwac stowami (Tokarczuk 2005: 24-25).

Takiego powrotu, a raczej regressum at uterum, bo za cene zatraty samoswiado-
mosci i mimowolnego przyjecia narzuconych regut gry, doswiadcza tez Zty Cztowiek,
ktory za sprawg odwrdconego boskiego aktu stworzenia — pomimo popetnionych
zbrodni — powraca do stanu przedustawnej w rozumieniu leibnizowskim harmonii
i specyficznej niewinnosci poza ludzkg jurysdykcja i ludzkimi kategoriami dobra i zta,
a przede wszystkim — czasu:

[...] uciekat sam przed sobg, az znalazt ukojenie w lesie. tazit po tym lesie
i w koncu zabtadzit. [...] Wtedy okazato sie, ze wrécit do miejsca, z ktérego wy-
ruszyt — w sam Srodek wielkiego lasu. Czwartego dnia zwatpit wiec w strony
Swiata. Przestat ufa¢ swojemu rozumowi. Szdstego dnia zapomniat, skad po-
chodzi i po co przyszedt do lasu, a si6dmego dnia — jak sie nazywa. | od tej pory
stawat sie podobny do zwierzat w lesie. Zywit sie jagodami i grzybami, a potem
zaczat polowad na mate zwierzeta. Kazdy nastepny dzien wymazywat z jego pa-
mieci coraz wieksze fragmenty — umyst Ztego Cztowieka stawat sie coraz bar-
dziej gtadki. [...] To zapominanie trwato wiele lat i w koncu Zty Cztowiek nie byt

s.10z 17
FLP1.2026.12.05



Sekwencyjno$¢ jako istota czasu mitycznego...

juz podobny do tamtego mezczyzny, ktéry przyszedt do lasu. Zty Cztowiek nie
byt sobg i zapomniat, co to znaczy by¢ sobg (Tokarczuk 2005: 26-27).

W naturze otwarcie nowego cyklu mozliwe jest tylko po zmianie stanu skupie-
nia — w sensie dostownym, czyli po powrocie po $mierci do zasobu, jakim dysponu-
je wszechswiat, lub przeksztatceniu w inng forme, niepamietajaca siebie sprzed
przemiany. To czas, a raczej bezczas wiecznego trwania — dany naturze oraz istotom
i bytom pozaludzkim, jak topielec Pluszcz, ktéry

Ogladat spod wody zmieniajgce sie pory roku, wedréowki stonca i ksiezyca.
Spod wody widziat deszcz, opadajgce jesienig liscie, tance letnich wazek, ka-
pigcych sie ludzi, pomaranczowe nézki dzikich kaczek. Czasem cos go budzi-
to z tego snu-nie-snu, czasem nie. Nie zastanawiat sie nad tym. Trwat (Tokar-
czuk 2005: 92).

W sSwiecie ludzkim ciggle jest wybdr — Genowefa, oszukujac sama siebie i w imie
wiernosci kulturowym normom, ktére w rzeczywistosci tamie (jej relacja z Elim,
mimo odmowy fizycznego kontaktu, nosi wszystkie znamiona zdrady matzenskiej, bo
to ona uwiodta zydowskiego chtopca), rezygnuje ze spetnienia sie w mitosci i szczes-
cia, co przyptaca wewnetrznym rozdarciem i psychosomatyczng chorobg, ale juz
Ruta decyduje sie wyjs¢ poza schemat, wybiera decydowanie o sobie i niezaleznosc
(podobna préba podjeta przez Jagne z Chtopdw jest nieudana i konczy sie napietno-
waniem i karg jako przestroga dla innych przed wyjsciem poza tradycyjne struktury):

Ruta podeszta do granicy Prawieku, odwrdcita sie, staneta twarza do pétnocy
i odnalazta w sobie to uczucie, ktére pozwala przejs¢ przez wszelkie granice,
zamkniecia i bramy. Chwile piescita je w sobie. Zamie¢ rozpetata sie na dobre
i Ruta weszta w nig od poczatku do konca (Tokarczuk 2005: 220).

Wszystkie bohaterki Prawieku zyjg — na ogét nie zdajgc sobie z tego sprawy — w pa-
triarchalnym, opresyjnym, ,prawiecznym” systemie, w ktérym spoteczne funkcje ko-
biety sg Scisle sprecyzowane — ich droga zyciowa ma by¢ drogg dobrego zamgazpdj-
Scia, podporzadkowania sie woli meza, bycia matka, stuzenia rodzinie. O te niewiedze
i utrzymywanie sie takiego modelu kobiecosci starannie dba tez Kosciot katolicki:

W Jeszkotlach koszyki ze Swieconka stawia sie na bocznym ottarzu Matki Bo-
skiej Jeszkotlowskiej. To kobieta powinna zajmowac¢ sie jedzeniem — zaréwno
jego przyrzadzaniem, jak i btogostawieniem. Bdg-mezczyzna ma wazniejsze
sprawy na gtowie: wojny, kataklizmy, podboje i dalekie wyprawy. Kobiety zaj-
muja sie jedzeniem (Tokarczuk 2005: 107).
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To dlatego kobiety z Prawieku tak nie lubig zyjgcej poza tym systemem norm Ktoski,
ktéra sama decyduje o swoim losie. To dlatego Misia Niebieska rezygnuje z nauki
w szkole i matury, by wyjs¢ za maz za Pawta Boskiego, ktdrego intencje wyczuwa od
poczatku kochajgcy corke nad zycie ojciec dziewczyny:

»Jakie naiwne s3 kobiety” — myslat Michat. Miat wrazenie, ze jego Misia zosta-
ta, jak rzecz, wpisana w zyciowe, ambitne plany Pawta Boskiego. Z catkowitym
wyrachowaniem: przez to, ze byta jedyng corka, praktycznie jedynaczka, bo
przeciez lzydor sie nie liczyt. Ze bedzie miata piekny posag, ze jest z zamoi-
niejszej rodziny, ze jest tak inna, elegancka, pieknie ubrana, delikatna (Tokar-
czuk 2005: 105).

Zdanie Michata to jednak wyjatek, presja jest powszechna, organiczna i systemowa,
gdyz wywiera jg nie tylko rodzina, spoteczenstwo, zwtaszcza na wsiach, czesto row-
niez dzis$, sukces zyciowy mtodej dziewczyny jednoznacznie wigzac ze znalezieniem
bogatego, bo juz niekoniecznie dobrego meza, ale przede wszystkim religia i kul-
tura — nawet w basniach w taki wtasnie sposéb kreujgca losy mtodych bohaterek,
ktérych historie koricza sie nomen omen sakramentalnym ,Zyli dtugo i szcze$liwie”.
Tak myslg réwniez one same, jak nieatrakcyjna Stasia Boska, ktéra ucieczke od prze-
mocowego ojca wyobraza sobie jako znalezienie eliksiru pieknosci, ktéry magicznie
sprawi, ze ,Zobaczy jg na Gosciicu jakis lekarz albo mecenas z Kielc, obsypie pre-
zentami i pokocha jak ksiezniczke” (Tokarczuk 2005: 113-114). Ruta poczatkowo tez
podaza tg Sciezka, utozsamiajgc zamazpdjscie i opuszczenie matki z wyzszym statu-
sem i dobrobytem, jakiego wczesniej nie zaznata, ale Tokarczuk przewrotnie prowa-
dzi jg i nas czytelnikdw dalej, poza to finalne ztudne basniowo-mityczne sformuto-
wanie. Matzenstwo corki Ktoski to podrecznikowy przyktad patologii typowych dla
patriarchatu — od potraktowania Ruty jak towaru, przedmiotu transakcji i wtasnosci
(,,[...] Ukleja nie chciat jej mitosci — chciat nad nig wtadzy” (Tokarczuk 2005: 207)),
przez dominacje i przemoc ekonomiczng, stowng i seksualng, az po brutalng agre-
sje fizyczng. W tym systemie nie ma miejsca na zréznicowanie, swiadomos¢ wtas-
nej wyjatkowosci i niepowtarzalnosci, prawa do poszukiwania cudu indywidualnego
istnienia i sensu w danym cztowiekowi raz tylko ziemskim istnieniu. Pod$wiadomie
teskni za tym powielajgca pokoleniowe tradycyjne wzorce Misia:

W sadzie myslata o tym, ze nie da sie zatrzymac kwitnienia drzew i ze ptatki
nieuchronnie sie osypia, liscie zas z czasem zbrgzowiejg, a potem opadna. Nie
pocieszata jej mysl, ze w przysztym roku znowu bedzie tak samo, bo wiedzia-
ta, ze to nieprawda. W przysztym roku drzewa bedg inne — wieksze, ich gate-
zie masywniejsze, inna bedzie trawa, inne owoce. Nigdy nie powtdrzy sie ta
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kwitnaca gafaz. ,Nigdy nie powtdrzy sie to wieszanie prania — myslata. — Nigdy
nie powtodrze sie ja” (Tokarczuk 2005: 210).

Patriarchat genetycznie zwigzany z religiami monoteistycznymi przez stulecia bu-
dowat i wpajat kulture przemocy wobec wszystkiego, co uznawat za stojgce w hie-
rarchii bytdw nizej od witadczej meskosci osobowego boga. Od samego poczatku
wiec nieodtgcznie byto z nim zwigzane wywieranie nacisku i oczekiwanie podlegto-
Sci i podporzadkowania zarowno wobec natury utozsamianej z ptodnymi mocami
kobiecosci, jak i w ogdle pierwiastka zenskiego, wszak wedtug mitycznego biblijne-
go przekazu Ewa stworzona zostata z zebra Adama po to, by mu stuzy¢. Proboszcz
z Prawieku, ktéremu rzeka zalewata co roku faki, nie moze pogodzi¢ sie z jej samo-
wolg, postrzega jg jako niepokorny, zbuntowany byt, ktérego nienawidzi, bo nie ma
nad nim kontroli, i ktory trzeba ujarzmié:

P&zna wiosna byta dla ksiedza proboszcza najbardziej znienawidzong porg roku.
Okoto Swietego Jana Czarna bezczelnie [podkr. —A.S.] zalewata jego taki.
Ksigdz byt z natury porywczy i drazliwy na punkcie swojej godnosci, gdy wiec
widziat, jak cos tak mato konkretnego i rozlaztego, tak nijakiego i bezmysinego,
tak nieuchwytnego i tchérzliwego zabiera jego taki, ogarniat go gniew.

[...]

Grzmiat przez dwie niedziele z ambony, ze rzeka niszczy dary boze, i nawoty-
wat do solidarnego przeciwstawienia sie zywiotowi w nastepujacym porzad-
ku: z kazdej zagrody jeden mezczyzna dwa dni w tygodniu bedzie nosi¢ ziemie
i usypywac wat (Tokarczuk 2005: 50-52).

Proboszcz nie znosi natury, podobnie jak inni mezczyzni traktuje jg czysto uzytkowo
i stuzebnie, a wiec zupetnie inaczej niz Ktoska czy Ruta, Florentynka ucztowiecza-
jaca swoje zwierzeta (,Florentynka zawsze odnosita sie do zwierzat z szacunkiem,
jak do ludzi. [...] méwita ,psowie” i , kotowie”, jak Malakowie czy Chlipatowie” (To-
karczuk 2005: 60)), ozywiona posta¢ Matki Boskiej Jeszkotlowskiej pilnujacej psa
Florentynki i bronigcej go przed agresja koscielnego, czy wreszcie Bozyca — kobiece
wcielenie Boga, jakie wymyslit i do jakiego modli sie Izydor. W Prawieku i innych cza-
sach pierwiastek zenski rownowazy meski, jest niezbedny — jak w tanecznym ukfa-
dzie, by przywraca¢ harmonie i tad, dopetnia¢ obrazu wszechogarniajgcej catosci,
ktéra ostatecznie nie ma cech ani zeniskich, ani meskich, jest — jak w wyobrazeniu
Izydora — pierwotng tworzacg sitg sktadajgcy sie na coincidencia oppositorum, po-
taczenie wzajemnie sie uzupetniajagcych przeciwienstw, za pomocy ktérego mozna
opisac i zrozumiec Swiat:
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Ktéregos dnia, gdy lzydor wpatrywat sie w swdj kawatek nieba, doznat olsnie-
nia. Zrozumiat, ze Bdg nie jest ani mezczyzng, ani kobietg. Poznat to, gdy wypo-
wiadat stowo ,,Boze”. W tym stowie znajdowato sie rozwigzanie problemu pfci
Boga. ,Boze” brzmiato tak samo jak ,stonce”, jak ,powietrze”, jak ,miejsce”,
jak ,,pole”, jak morze”, jak ,zboze”, jak ,,zimne”, ,ciepte”... [...] Miato w sobie
wszystkie cechy, przymioty, ktore sa obecne w Swiecie, i przyjmowato postac
kazdej rzeczy, kazdego zdarzenia, kazdego czasu (Tokarczuk 2005: 232).

Powiesc Tokarczuk to takze obraz polskiej wsi na przestrzeni catego niemal wieku XX,
zamknietej w stereotypach, uprzedzeniach, dotknietej bolesnie historig, ale niewie-
le sie zmieniajgcej, jesli chodzi o sposéb myslenia, widzenia $wiata i miejsca w nim
cztowieka. To takze jednak polemika z jej wizjg reymontowskg, na zawsze wpisujgca
wie$ w cykliczny, zbiorowy, powtarzalny i sprzezony z porami roku kalendarz rolni-
czy i liturgiczny. Ten rok, a wtasciwie rok po roku przez kilka dekad XX wieku, jest
u Olgi Tokarczuk zupetnie inny — rozbity na kilkadziesigt odcinkéw — jednostek czasu
indywidualnego, pojedynczego, poszczegdlnego wyrywa sie z fizykalno-biologiczne-
go mitycznego kota niezmiennych powtérek i uktada w sekwencje zdarzen sktada-
jacych sie na konkretne istnienia i byty, z naprzemiennym nieregularnym nastep-
stwem tego, co przynosi czas — raz dobrego i korzystnego, innym — niepomysinego
lub ztego, lecz zawsze z perspektywg wybiegajgcg do przodu, w przysztosé: ,Czas
ptynat i dziedziczka w swoich modlitwach zostawiata troche miejsca, zeby podzie-
kowa¢ mu, ze ptynie, ze sie porusza, a tym samym wprowadza zmiany w zyciu ludzi”
(Tokarczuk 2005: 265).

Spojrzenie na czas przez pryzmat tak interpretowanego mitu pozwala nie tyl-
ko zaakceptowac nieuchronne (jak w przypadku mitycznego kota), ale tez za kaz-
dym razem wcigz na nowo obdarowuje nadziejg, ze Swiatto zawsze w koncu pojawi
sie po ciemnosci i mroku, a aktywno$¢, planowanie i dziatanie, w odrdznieniu od
pasywnego czekania na interwencje sit wyzszych, daja cztowiekowi satysfakcje sku-
tecznosci i kierowania sie w sekwencyjnym tancu zycia i czasu — w wybrang, a nie
przypadkowa strone. W taki sposdb widzg to te kobiety, ktére spogladajgc w czas,
ktéry ma nadejs¢, dostrzegajg mozliwosci, jakie przed nimi roztacza, ktére majg od-
wage przekraczac niewidzialng granice, przetamywac stereotypy i schematy, wycho-
dzi¢ poza ciasne i ograniczajgce ramy tradycji i kulturowych schematéw, tak jak Ruta
(,Ruta umiata jg przej$¢” (Tokarczuk 2005: 270)) czy chocby tak jak cérka Popielskie-
go, i inaczej niz zasiedziata, uwieziona w nich, zmeczona wieloma porodami Misia:

— Wszystko bedzie dobrze — powiedziata panienka Popielska. — Swiat jest
teraz inny niz kiedys. Lepszy, wiekszy, jasniejszy. Sg szczepionki przeciw choro-
bom, nie ma wojen, ludzie zyjg dtuzej... Ty tez tak myslisz?

Misia zajrzata do szklanki z fusami i pokrecita gtowg (Tokarczuk 2005: 261).
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Zamkniecie w kotowym cyklu czasu mitycznego sprawito, ze jej istnienie, wpisane
w krag powinnosci, sprowadzone do wypetniania biologicznych i kulturowych
rol, w ktdrych nie znalazta szczescia, mimo mitosci do dzieci, ,jej mysli, stowa, zda-
rzenia, w ktorych brata udziat, zwyczajne jak jej zycie [...] podszyte [byto] ciemnoscig
i smutkiem: ze $wiat nie jest cztowiekowi przyjazny, i jedyne, co da sie zrobi¢, to
znalez¢ dla siebie i bliskich muszle i tam trwac¢ az do uwolnienia” (Tokarczuk 2005:
283-284).

Podsumowujgc — sekwencja to u Tokarczuk zdecydowanie co$ wiecej niz porzad-
kujgca formuta strukturalna czy genologiczna, obejmujgca jako jednostka kompozy-
cji zamkniety dramaturgicznie fragment akcji, jak w filmach i serialach, czy powta-
rzalna melodia kolejnych werséw, jak w chrzescijanskich piesniach. Sekwencyjnos¢
to préba stworzenia nowej siatki poje¢ opisujgcych istote rzeczywistosci, préba do-
tarcia do jej sedna, nawet przy zatozeniu, ze poznanie i rozszyfrowanie zagadki zycia
lezy poza zasiegiem naszego dociekliwego i upartego gatunku. Te sekwencyjnosc,
jak uktad powtarzajgcych sie ruchéw w tancu, wytwarza zaréwno natura, jak i kul-
tura, co znakomicie uwidacznia mityczna opowies$¢ o Korze i Demeter. Tokarczuk na-
daje jej nowy sens, pozwalajgc zwyciezy¢ nie powtarzalnej kotowej cyklicznosci na-
tury i presji kulturowych schematéw, ale zmiennej, a przez to twérczej, podlegajgcej
ludzkiej woli — sekwencyjnosci czasu ludzkiego mierzonego nastepstwem zdarzen,
na ktdre cztowiek chce uzyskac i uzyskuje wptyw. Czas kotowy oznacza zgode na los,
na powrodt do punktu wyjscia, by zacza¢ kolejny cykl, ktéry bedzie przebiegat tak jak
poprzedni, wedtug ustalonych spotecznych regut. W tym modelu kobiety sg bierne,
poddajg sie temu, co przynosi im zycie. Mezczyzni przynajmniej prébujg wptynac na
przebieg tego, co sie wydarzy, planujg zmiany zyciowego status quo (jak ambitny
Pawet Boski, ktory nie chce powtarzaé drogi zyciowej ojca i robi wszystko, by wyjsé
poza ograniczenia rodzinnego domu, ale od swojej corki oczekuje jedynie urodzenia
synéw), bo kultura — takze jednak w ramach systemu — pozwala im realizowac¢ in-
dywidualne ambicje i zamierzenia. W modelu sekwencyjnym jest inaczej — kobiety
sg w nim aktywne, podejmujg samodzielne decyzje (jak Ktoska i Ruta), ktére po-
zwalajg im sie wyrwac z kulturowo-religijnych przeznaczer, zmieniajg i odwracajg
tradycyjny bieg zdarzen, stawiajgc czynny opér i nie dajgc sie porwac wirowi koli-
stego kregu spoteczno-biologicznych uwarunkowan, jak Ruta wybierajgca ucieczke
od schematu i wolnosé.

Tokarczuk, jesli bedziemy czyta¢ Prawiek i inne czasy jako odnowiony mit, nie
postrzega zycia ani jako gry (projekt Popielskiego ponosi catkowitg kleske), w kté-
rej decyduje losowos$é, ani jako matematycznie uporzadkowanego ciggu znakdw,
ktérego istota pozostaje ukryta (daremne wysitki lzydora), ale jako splot okoliczno-
Sci i zdarzen — jako taniec, w ktérym sekwencji krokdw uczymy sie wcigz na nowo,
dostosowujgc sie do muzyki, jakg gra nam rzeczywistos$é, ale tez te rzeczywistosé
ksztattujac i tworzac. Gtéwng determinantg losu pozostaje niezmiennie czas, jednak
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w takim ujeciu mozliwe jest uzyskanie wptywu, jesli nie na to, co 6w los przynosi, to
chociaz po czesci na to, co nazywamy sensem, bo w mocy ludzkiej, a nie nadprzyro-
dzonej lezy nadanie zyciu kierunku i znaczenia.
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Abstract

La sequenzialita come essenza del tempo mitico
in Nella quiete del tempo di Olga Tokarczuk
nella prospettiva socio-culturale

Il presente articolo propone una rilettura del romanzo ormai canonico di Olga Tokar-
czuk Nella quiete del tempo come una polemica letteraria con modelli culturalmente ra-
dicati di temporalita mitica. L'autrice sostiene la tesi secondo cui Tokarczuk non solo
instaura un dialogo con rappresentazioni di lunga tradizione dell’esistenza umana,
concepita ora come inscritta nel tempo dell’eterno ritorno (caratteristico delle mito-
logie antiche), ora nel tempo lineare orientato verso un orizzonte escatologico (tipi-
co delle religioni monoteistiche), ma elabora anche un mito originale del tempo dotato
di un carattere individuale e singolare. Questa forma di tempo, articolata in segmenti
o sequenze, rivela il proprio potenziale agente, trasformandosi in uno spazio di deci-
sione, di scelta e di influenza concreta sul corso degli eventi. Tale prospettiva consen-
te una nuova interpretazione delle narrazioni mitiche canoniche, tra cui il mito di Kore
e Demetra e i cicli naturali ad esso associati, cosi come delle ricerche religiose di senso
dell’esistenza. Al contempo, essa mette in luce I'agire umano e la disponibilita a oltre-
passare vincoli culturali, religiosi e sociali consolidati, nonché a varcare confini non solo
fisici, ma soprattutto mentali.

Parole chiave: Nella quiete del tempo, concezioni culturali del tempo, mito rinnovato
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