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w dziennikach i pamietnikach dzieci Holocaustu

The image of God in the memorials and diaries of children of the Holocaust

Abstract: On the basis of diaries and memoires of children of the Holocaust (Rywka Lipszyc,
Renia Knoll, Helga Weissova, Dawid Sierakowiak, Dawid Rubinowicz, Maryla, and Rutka Lask-
ier), Justyna Szewczyk outlines the image of God that emerges in the minds of the protagonists.
Using the methodology of the linguistic image of the world, she analyzes this image based on
a number of categories: God as seen in tradition and in everyday life; God as seen through feel-
ings, through human identity, fate, suffering, and fatherhood. Of great importance in extrapolat-
ing the image of God found in diaries and memoirs is personalization. Personalization manifests
itself, for example, in replacing God’s central position, during religious holidays and festivals,
with human problems; in transferring God’s traditional competencies to the worst enemies; and
in describing God in terms which are familiar to children (spatial ones and those related to the
senses). In the analyzed texts, God also acquires a historical coloring: as the creator of tradition
and the performer of great miracles in the past, but also as an entity whose presence is no longer
experienced today. Some personal accounts testify to a psychological manner of perceiving God,
as when the protagonist transfers to God tasks not fulfilled by his or her earthly father.

Keywords: an image of God, diary, memoir, children of the Holocaust, a linguistic image of the
world, anthropocentrism, category, by-the-language data

Wprowadzenie

Zaglada prawie sze$ciu milionéw europejskich Zydéw (w tym réwniez zy-
dowskich dzieci) w czasie II wojny $wiatowej przyczynila si¢ do powstania wie-
lu refleksji ze strony filozoféw czy teologdw, a przede wszystkim do préb poszu-
kiwania przez nich odpowiedzi na pytanie: dlaczego nastapit Holocaust? Emil
Fackenheim okreslit ten plan mianem przelomowego i wyjatkowego ze wzgle-
du na niemozno$¢ podania zadnych racjonalnych przyczyn ani celu owej zbrod-
ni. Napisal wrecz, ze ,jest jedynym w swoim rodzaju zejsciem do piekla. Jest
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bezprecedensowy gloryfikacja zla. Jest ztem dla samego zta” (Fackenheim, 2013,
s. 348). Takze Richard L. Rubenstein wskazywal na graniczny, przelomowy cha-
rakter Holocaustu, ze wzgledu na dokonujaca si¢ w jego trakcie $mier¢ Boga.
Wedtug niego nie mozna bowiem przyja¢ istnienia Stworcy, skoro pozwolit na
$mier¢ tak wielu niewinnych dzieci i dorostych. Badacz wskazywal, ze od mo-
mentu Holocaustu rozpoczela sig tragiczna samotnos¢ cztowieka w §wiecie: ,Bég
zginal w Auschwitz. Znaczy to, ze w ludzkim wyborze, decyzji, wartosci czy sen-
sie nie ma juz pionowego odniesienia do standardéw transcendentnych. [...] Na-
sze dzialania sg dzialaniami ludzkimi” (Rubenstein, 2013, s. 264—265). Z kolei
Elie Wiesel w ksiazce Noc na liczne pytania o boska obecnos¢ udzielal odpowie-
dzi, ze Bég wisi na szubienicy w postaci kolejnych wiezniéw skazanych na §mier¢
przez hitlerowskie wladze (Wiesel, 2007, s. 13).

Jak zatem w zapiskach osobistych z tamtych wydarzen, ktére sg przepetnio-
ne pieklem i samotnoscig czlowieka, odnalez¢ obraz Boga? Choc¢ to zadanie nie-
tatwe, na podstawie dziennikéw i pamietnikéw dzieci i mtodych Zydéw, ich no-
tatek pisanych w czasach Holocaustu, sprobuje¢ przynajmniej cz¢$ciowo go od-
tworzy¢'.

W analizie tekstéw postuzytam si¢ metodologia jezykowego obrazu $wia-
ta (JOS), za ktorej pomocg mozna odwzorowaé sposoby rozumienia poje¢ (z
uwzglednieniem kontekstu, cech jadrowych i peryferyjnych) i przedstawi¢ ich
znaczenie w formie definicji kognitywnej. JOS obejmuje badanie trzech grup da-
nych: systemu, tekstu i ankiet (por. Bartminski, 2006). W niniejszym opracowa-
niu skupifam si¢ na analizie tekstow. Wzigtam pod uwage teksty zaréwno mi-
nimalne (zwlaszcza przystowia, powiedzenia, blogostawienstwa zydowskie), jak
i wielozdaniowe (dluzsze fragmenty osobistych zapiskéw dzieci). Dopelnienie re-
konstruowanego obrazu Boga jest mozliwe dzieki odwotaniu si¢ do danych przy-
jezykowych (por. Niebrzegowska-Bartminska, 2017), a mianowicie do opiséw
wchodzacych w skiad kultury i tradycji narodu zydowskiego, zasad wiary, zwy-
czajow, obrzedow i przekonan.

Nalezy zaznaczy¢, ze teksty dzieci s3 bardzo zréznicowane: ukazujg istnie-
nie Boga, ale tez watpliwosci dotyczace jego obecnosci, a takze brak jego istnie-
nia. Dodatkowo na rekonstruowany obraz Stwdrcy maja wplyw: sytuacja ro-
dzinna, wczesniejsze wychowanie religijne dzieci, ich przywiazanie do kultury
zydowskiej, a nadto stopien doswiadczonych w czasach wojny represji i cierpien.
W wielu omawianych tekstach literackich mozna ujmowa¢ obraz Boga raczej
w kategorii ,,braku”, poniewaz jego istnienie jest czesto skryte za uczuciami, wat-
kami kulturowymi (zwlaszcza $wigtami zydowskimi) czy elementami rzeczywi-

' W artykule zostalo uwzglednione siedem dziennikéw i pamietnikéw dzieci Holocaustu:
Rywki Lipszyc, Reni Knoll, Helgi Weissovej, Dawida Sierakowiaka, Dawida Rubinowicza, Maryli
oraz Rutki Laskier — dokumentéw wydanych w latach 1987—2015. Wykaz tytulow i szczegély do-
tyczace wydan zamieszczam w bibliografii.
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stoéci wojennej. Z tych wzgledéw bardzo trudno na podstawie owych relacji opi-
sa¢ Boga w sposob generalny i ujednolicajacy. Pomimo tych probleméw w wyta-
niajgcym sie z dziennikéw i pamietnikéw mlodych Zydéw obrazie Boga mozna
jednak wyrézni¢ kilka kategorii, ktére warto podda¢ obserwacjom. S to: trady-
cja (Swigta zydowskie), codzienno$¢, uczucia, tozsamos¢ osobista i narodowa,
los czlowieka, cierpienie oraz ojcostwo. Przyjrzyjmy im si¢ po kolei.

Tradycja

Tradycja przezywania $wiat religijnych jest zwykle bardzo silnie obecna
w zyciu dzieci (por. Kameraz-Kos, 2002), ktére wigza z nimi wazne wspomnie-
nia, wyrazajg przywigzanie do symboli, ale tez do obecnosci Boga. Jak przedsta-
wia sie obraz §wiat i Boga w dziennikach zydowskich dzieci?

Relacja czternastoletniej Rywki Lipszyc z Dziennika z getta tédzkiego zawie-
ra koncepcje ustepujacego Boga. W czasie tradycyjnego czasu sakralnego, czy-
li $wigt Zzydowskich (np. Pesach, Purym, Chanuka, Jom Kipur) Bég traci bowiem
centralne znaczenie — s3 to bardziej ,$wigta czlowieka” (poswigcone dla czlo-
wieka) niz ,,$wieta Jahwe”. Stworca wprawdzie ciggle istnieje, ale ustepuje, szcze-
goélnie w $wigtecznym czasie, czlowiekowi i wszelkim sprawom z nim zwigza-
nym. Podczas opisu uroczystosci religijnych centralne miejsce Boga zajmujg
przede wszystkim problemy ludzi, takie jak gtéd, wszechobecne choroby, ucigz-
liwe obowiazki czy niedostateczny dostep do szkolnej edukacji. Zwracaja na to
uwage stowa Rywki:

zbliza si¢ Pesach. [...] nie ulega watpliwosci, ze bedziemy strasznie glodowali...
Swieto, ktére zawsze bylo tak bardzo wazne, tak wyczekane i wytesknione, to
$wieto... no, c6z...? [...].

Lipszyc, 2014, s. 102

Bog ustepuje miejsca ciatu, dlatego tez opis przezy¢ duchowych podczas
$wiat zydowskich jest lakoniczny, jak na przyklad: ,post niezle mi przeszed!”.
Wazniejsze staja sie¢ rowniez tesknota za utracong rodzing oraz wspomnienia
minionych uroczystosci religijnych spedzonych jeszcze wspdlnie ze wszystkimi
domownikami. Ponadto czlowiek bardziej koncentruje si¢ na interesach calego
narodu zydowskiego, gdyz prosi Boga o zestanie cudu w czasie Purim (Jahwe sta-
je si¢ srodkiem do osiggniecia wspolnotowego, narodowego celu). Gléwna pozy-
cje w kultywowaniu tradycji zajmuja przygotowania do owych $wiat (np. wspol-
ne, rodzinne, przygotowywanie babek czy zaproszen) oraz motyw poswiecenia
czlowieka, wyrzekania si¢ pewnych przyjemnosci (np. oszczedzanie cukru na
$wieta). W wielu sytuacjach bardziej pielegnowana jest wspdlnota i solidarnos¢
z ludZmi niz wspélnota z Bogiem. Swieta oraz Bég nabieraja dla bohaterki prak-
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tycznego wymiaru — s3 jedng z niewielu okazji do skorzystania z dnia wolnego
od pracy i odpoczynku, na przyktad

[...] dzi$ s3 wolne Swieta Kuczek i od wielu, wielu niedziel, jedna, ktérg mam
wolng.
Lipszyc, 2014, s. 136

Rywke czesciej zajmuje opisywanie zmian pogodowych nastepujacych w cza-
sie $wiat (nadejscie wiosny) niz Boga.

Z kolei trzynastoletnia Renia Knoll w swoim Dzienniku postrzega Boga tylko
jako element tradycji, a nie jako osobe realnie wystepujaca w jej ramach (Knoll,
2013). Mozna wrecz mowic o odseparowaniu Boga od przezywanych przez dziew-
czynke $wiat Zydowskich. Bog dal wylacznie ramy $wiat (wydarzenia szczegol-
nie predysponowane do przeksztalcenia w uroczystosci religijne), ale jego ducho-
wa obecnos¢ podczas nich zastapil daleko posuniety wymiar praktyczny — trak-
towanie §wiat jako dnia wolnego. Nadejscie okresu $wigtecznego wiaze si¢ dosy¢
czesto z nieszcze$ciem dla dziecka, dlatego tez dziekuje ono Bogu za rychle za-
konczenie tego czasu:

Dzigki Bogu! Jest juz po $w. Pesach, na catych $wietach zyskalam tyle, Ze sie
cztowiek wyglodzit.
Knoll, 2013, s. 202

Dziewczynka nadaje Bogu wymiar $§wiecki, a nawet zamienia go w postac
fantastyczna, na przyklad wspomina o Krolewnie Sobocie przychodzacej w $wie-
ta czy zlocistych skrzydetkach (jako symbolu szczescia) obecnych w tym czasie:

[...] wysuwa si¢ szczescie zza kotary, cichutko, na paluszkach, tyle doméw oble-

cie¢, do kazdego serduszka zapuka¢ musi, do kazdej duszyczki.
Knoll, 2013, s. 105

Dziennik Helgi. Swiadectwo dziewczynki o Zyciu w obozach koncentracyj-
nych napisany przez Helge Weissova (2013) jest dowodem na sprowadzenie re-
lacji z Bogiem w czasie $wiat do troski o utrzymanie tradycyjnych symboli.
Przedmiotem szczegdlnego kultu sa bowiem tradycyjne zwyczaje (przygotowy-
wanie prezentéw i wzajemne obdarowywanie si¢ nimi, spotkania miedzyludzkie
polaczone ze $piewem, rodzinne odgrywanie scenek teatralnych, sktadanie zy-
czen), tradycyjne potrawy (ciasto, ryba, pokrojony chleb w menazce, barszcz)
i specyficzny klimat towarzyszacy $wigtom (zapalone $wieczki na choince, me-
nora, odswietny ubidr, panujacy porzadek, zachowywanie modlitwy swigtecznej)
(por. Kameraz-Kos, 2003). Mozna odnie$¢ wrazenie, Ze symbole $wiateczne
i przedmioty materialne zaczynajg funkcjonowa¢ niezaleznie od Boga. Czegsto
dziecko nie wspomina ich zwigzku z religijnymi wydarzeniami z historii Izra-
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ela, ale traktuje wylacznie jako przestrzen znang, bezpieczna, stalg (w odrdznie-
niu od niespokojnych czaséw wojny) czy tez jako prébe chwilowego powrotu do
normalnosci.

Dwunastoletni Dawid Rubinowicz w swoim Pamigtniku (1987) pozbawia
Boga kompetencji do podjecia funkgcji glowy rodziny (ojca) podczas swiat zy-
dowskich. Dla chlopca prawdziwa warto$¢ §wiat opiera si¢ przede wszystkim na
bliskosci drugiego czlowieka, ktérej nie jest w stanie zastapi¢ zadna osoba trans-
cendentna:

[...] kolacja jest jako tako skombinowana, st6! nakryty, jest $wieto, ale jak spoj-
rze na tatusia miejsce, a on nie siedzi tam, to mi zal i smutek serce rozdziera.
Rubinowicz, 1987, s. 93—94

Z kolei Dawid Sierakowiak, ktory swoéj Dziennik. Pie¢ zeszytéw z tédzkiego
getta (2015) pisal w okresie miedzy 15. a 19. rokiem swojego zycia, nie przezy-
wa obecnosci Boga w czasie §wiat w wymiarze indywidualnym, ale jest gotow
zrobi¢ to w wymiarze wspolnotowym, w solidarnosci ze starszymi pokolenia-
mi. Traktuje $wieta jako dzien wolny, zréwnuje je wrecz z dniami powszednimi:

[...] $wieto nadchodzi smutne, biedne, niczym nierézniace si¢ od dni pow-
szednich.
Sierakowiak, 2015, s. 358

Swieta nie wigzg sie rowniez ze szczegélnym celebrowaniem obecnosci Boga,
poniewaz brakuje tradycyjnych potraw i panuje glod. Bog zostaje wlasciwie spro-
wadzony do wymiaru uzytkowego, cielesnego, gdyz ustanowione przez niego
uroczystosci religijne sg czasami okazjg do zdobycia wiekszej racji Zywnoscio-
wej. Jednakze pomimo indywidualnego negowania sensu celebrowania trady-
cji, Boga przezywa si¢ w narodowej wspolnocie ze starszymi jej przedstawicie-
lami. Na przyklad prosby rodzicéw powoduja zachowywanie postu przez mlod-
sze pokolenie, ale tez dzieci wykazujg si¢ empatig i zrozumieniem w stosunku do
rodzicéw, ktérzy bolesnie odczuwaja akty niszczenia wiary przez hitlerowcow.
Swiadczg o tym stowa Dawida Sierakowiaka:

jakkolwiek nie jestem cztowiekiem starej daty i wymigac sie co rok od modli-
twy uwazalem za oswobodzenie, jednak teraz odczuwam ten wspélny Zydom
zakaz jak najbolesniej.

Sierakowiak, 2015, s. 194

Codziennosé

Obecnos¢ Boga w ludzkiej codziennosci ksztaltuje sie réznorodnie w czasach
Holocaustu — nawet wsrod dzieci zakladajacych jego istnienie.
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W zapiskach Rywki Lipszyc Bog pozostaje adresatem codziennych sytuacji
i ich swiadkiem (wystuchuje konkretnych prosb, ale wydaje si¢ nie ingerowac
w ich realizacj¢). Kierowane sa do niego pytania dotyczace czesto bardzo powaz-
nych kwestii, takich jak granice cierpienia, sens cierpienia, $mier¢, przyszlosc,
zbawienie, sposoby ksztaltowania wlasnego zycia. Dziecko zwraca si¢ do Boga
z wyrzutami sumienia i wynikajacg z nich potrzebg zrozumienia, usprawiedli-
wienia czy wybaczenia, na przyklad:

[...] mam wyrzuty sumienia, Ze wysiedlono Abramka i Tamarcie. Ach, Boze!
Lipszyc, 2014, s. 210

Dziewczynka probuje sie rowniez dzieli¢ wspomnieniami i marzeniami:

...Abramek... Marzytam dzi§ o nim... Przeciez to i tak tylko marzenie... Ach,
gdyby sie to marzenie ziscilo!... Boze, pomoz...
Lipszyc, 2014, s. 151

Do Boga adresowane s3 takze liczne obawy, na przyklad przed nadejsciem
zla, nieszczgs$¢ ze strony wroga, ale takze informacja na temat samotnosci, z kto-
ra boryka si¢ dziecko. Mozna go réwniez prosi¢ o pomoc w dotrwaniu do kon-
ca tragicznego czasu, jakim byla wojna. Do Boga plyng réwniez skargi na ota-
czajacy rzeczywisto$¢ (,Ach, Boze, znowu sie zaczyna z tymi wysiedleniami”)
i na kondycje wewnetrzng cztowieka (,,Ach, Boze, tak si¢ rozczarowaé na lu-
dziach!...”). Bég pozostaje zatem zaufanym, madrym i bliskim powiernikiem dla
dziecka, skoro decyduje si¢ ono na kierowanie do niego tak powaznych i czgsto
osobistych spraw.

Jednakze Bog moze by¢ réowniez w wigkszym stopniu aktywnym uczest-
nikiem codziennosci, a nie tylko jej $wiadkiem. Swiadcza o tym zapiski Reni
Knoll (2013). Stanowi on istotng sile sprawcza zaréwno w osobistym zyciu czlo-
wieka, jak i w otaczajacym go Swiecie zewnetrznym (w szczegélnosci w naturze,
przyrodzie). B6g wyznacza poczatek i koniec pewnych wydarzen (czgsto trau-
matycznych), zapewnia powodzenie w trudnych sytuacjach, prowadzi czlowieka
przez zycie i po $mierci, wplywa tez na decyzje podejmowane przez ludzi. Row-
niez w sferze zmystéw oddziatywanie Boga jest znaczace. To on obdarza czlo-
wieka zmyslem wzroku i oddzialuje na ludzkos$¢ za posrednictwem zmystow.
Swiadczg o tym stowa Reni: ,,[...] tak strasznie dzickowa¢ Ci trzeba za samg taske
widzenia”, ,gdy grasz — tak przecudnie pachng bzy”. Jahwe patronuje tez twor-
czosci pisarskiej dziecka: ,,a wiec sprobuje, w Imie Boze!”. Jest on réwniez dawca
pozywienia dla czlowieka, zwlaszcza chleba:

Bog nie zapomni o tobie i umrze¢ z glodu ci nie da ani chodzi¢ po dzieciach
w zalobie, co zgasly z glodu bez kawalka chleba.
Knoll, 2013, s. 193
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Ma takze wladze przenoszenia czlowieka w $wiat marzen, uczuc i reflek-
sji: »gdy grasz — czlek musi by¢ rozmarzony”, ,,gdy grasz — z glebi duszy pty-
ng 1zy”. Bég sprawuje rowniez najwyzsza wladze nad naturg, ktdra jest mu bez-
wzglednie postuszna z racji tego, ze zostala przez niego stworzona. Tutaj warto
przywola¢ obraz chmur, ktére w wizji Reni przypadaja Bogu do nég.

Z kolei w zapiskach Helgi Weissovej nastepuje rownowaga obecnosci Boga
w codzienno$ci — staje si¢ on na rowni swiadkiem i uczestnikiem codzien-
nosci. Dziecko zwraca si¢ do niego zaréwno z prozaicznymi pytaniami (,,Boze,
ktéra to godzina? Rano musze wsta¢ do szkoty [...]"; Weissova, 2013, s. 220), jak
i powaznymi sprawami (narzekaniami, blaganiami, wspomnieniami, zachwyta-
mi). Relacjonuje mu réwniez biezace wydarzenia z wlasnego zycia (,Ale gdzie
my wlasciwie jestesmy, Boze, dopiero teraz rozgladam si¢ wokol”; Weissova,
2013, s. 111). Aktywne uczestnictwo w rzeczywistosci przejawia si¢ zas przez ob-
darowywanie czlowieka zdrowiem (,,Dzieki Bogu, juz po wszystkim, jutro wy-
chodzi ze szpitala” Weissova, 2013, s. 114) oraz wolnoscig, ratowanie go z nie-
bezpieczenstwa i otaczanie ochrong (,Dzigki, po tysigckro¢ dzigki Ci, Boze, za
taki dobry koniec”; Weissova, 2013, s. 150).

Gdy dziecko watpi, charakterystyczna jest koncepcja Boga zastapionego.
Tak jest u watpigcego w istnienie Boga Dawida Sierakowiaka (2015), ktéremu
Boga zastgpuja réznorodne elementy wojennej rzeczywistosci. Codziennos¢
wrecz pochloneta kompetencje tradycyjnie przypisywane Bogu. W czasie Holo-
caustu obraz Jahwe, uksztaltowany w ludzkiej $wiadomosci przez Tore i Tal-
mud, nauczanie rabinéw, wychowanie religijne w rodzinie, nie przystaje do sytu-
acji, w ktodrej zostal postawiony cztowiek XX wieku (por. Jonas, 2003; Schoeman,
2003). I tak w zakresie decydowania o Zyciu i $mierci Bog zostat zastgpiony przez
przywoédce getta (Chaima Rumkowskiego) oraz niemieckg komisje:

[...] mieli$my dzisiaj niemiecka komisje¢ w resorcie. Ludzie jak z innego $wiata.
Nasi wladcy, panowie zycia i §mierci.
Sierakowiak, 2015, s. 353

Chleb przestal za$ by¢ darmowym darem Boga, lecz trzeba go sobie wydrzec,
wykupi¢, a dostep do niego jest reglamentowany. Zwyczajowe kierowanie présb
i modlitw do Boga w rzeczywistoéci getta zostaje zastgpione przez podania skla-
dane wladzom getta z prosbami o najbardziej podstawowe potrzeby bytowe,
a takze protekcje (posiadanie znajomosci u wptywowych ludzi daje pierwszen-
stwo w kolejce). Stworzenie czlowieka na boze podobienstwo stracito na aktual-
nosci — ludzie stali si¢ pierwotni jak zwierzeta, a po $mierci traktowani sg jak
odpadki wywozone na $mietnik. Dawid Sierakowiak dosadnie wyrazit to w za-
pisku:

[...] bydlo do pracy lub na rzez: cztowiek sie konczy.
Sierakowiak, 2015, s. 353

PiL.2021.03.12's. 7/18



Varia

Kiedy$ to wlasnie Bog wtadal krélestwem niebieskim, a w czasie wojny mamy
do czynienia z krélestwem Chaima Rumkowskiego (ironicznie nazywanym ra-
jem). Stworcy zostata odebrana nawet zdolnos¢ dokonywania cudéw we wspol-
czesnym $wiecie, Sierakowiak nazywa je zabobonami i traktuje wylacznie jako
wydarzenia z przeszloéci, historyczne.

Natomiast Maryla w Dzienniku z warszawskiego getta (Weiser, 2008) za
$wiecki odpowiednik Boga w codziennosci uznaje niezniszczalna moc, sile
emanujjca z wnetrza czlowieka. Pozwala ona ludziom przetrwac (gltéwnie psy-
chicznie) doswiadczane cierpienia i zachowa¢ normalnos¢ pomimo brutalnosci
wojny. Dzieki tej mocy czlowiek utrzymuje swojg godnos¢ na odpowiednim po-
ziomie i ciggle ma sile, aby powstawac z porazek. Zachowuje rowniez poczucie
humoru w obliczu tragicznych wydarzen, a takze nadzieje na lepsze zycie. Potra-
fi zapomnie¢ o rzeczywisto$ci, w ktorej zyje, i cieszy¢ si¢ chwila:

[...] cztowiek to mimo wszystko jaki§ cudowny twor, ze jednak si¢ moze ode-
rwad, ze jednak moze zapomnie¢ teraz, kiedy tkwi po uszy w tym bagnie, ktére
mu grozi w kazdej chwili zalaniem.

Weiser, 2008, s. 128

Wedtug relacji pamigtnikarskiej niewierzacej Rutki Laskier Bog w codzien-
nosci nie wystepuje. Nie mozna bowiem zgodzi¢ sie na jego istnienie ze wzgle-
du na zabijanie niewinnych dzieci czy przerazajace sposoby usmiercania ludzi
w czasie wojny. Wolanie do niego traktowane jest jako przejaw oblakania, sza-
lenstwa, chociaz dziecko czgsto robi to z przyzwyczajenia:

Oj, Rutka, zwariowala$ juz chyba z kretesem: Boga wzywasz, tak jakby on
istnial.
Laskier, 2006, s. 92

Za substytut Boga w codzienno$ci mozna uzna¢ aspekt instytucjonalny
w postaci bijacych dzwonoéw koscielnych, chociaz w zapiskach Rutki ich dzwiek
symbolizuje raczej bierne przechodzenie Kodciola do porzadku dziennego nad
cierpieniem. Rutka bowiem przywotuje sceng, kiedy kobieta zostaje brutalnie za-
mordowana przez hitlerowcéw pod koscielng wieza i towarzyszy temu wylacznie
monotonne bicie dzwondéw. Zadna pomoc ze strony duchownych nie nadchodzi.
Zamiennikami Boga sa réwniez wiara w upiory i alternatywny $wiat pozagrobo-
wy (,lubi¢ mysle¢ o zyciu pozagrobowym i temu podobnych tajemniczych spra-
wach” Laskier, 2006, s. 93), a takze traktowanie pisania pamietnika jako formy
spowiedzi, oczyszczenia.
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Uczucia

Indywidualny i osobisty charakter dziennikéw i pamietnikéw sprzyja ujaw-
nianiu w nich uczué. Szczegdlnie w czasach wojennych, kiedy wigkszos¢ dzie-
ci zostala pozbawiona najblizszych os6b w wyniku przebytych choréb czy wy-
siedlen, potrzeba podzielenia si¢ z kim§ wlasnymi emocjami znacznie wzrosta
(por. Kowalska-Leder, 2009). Powiernikiem spotegowanych w wyniku trauma-
tycznych doswiadczen uczu¢ stal si¢ Bog — czesto jedyna zaufana osoba w ze-
psutym moralnie $wiecie.

Bog w dzienniku Rywki Lipszyc jest glownie adresatem uczucia teskno-
ty. Zakres jego dzialania obejmuje przede wszystkim tesknote za przeszloscia,
a zwlaszcza za blogim okresem dziecinstwa i przezywaniem w pelni zabawy,
rozrywki bez poczucia ciaglej pustki i straty:

[...] przedtem przyspiewywatam sobie Kinder jorn (Dziecigce lata), ach jak mi
wtedy dobrze bylo!...
Lipszyc, 2014, s. 99
Boze drogi, czy aby zaoszczedzi¢ sobie takich uczu¢, nie wolno mi sie w ogéle
bawi¢, nic, nic... zadnej rozrywki?... Boze, jak cigzko!
Lipszyc, 2014, s. 109

Bardzo istotnym elementem pozostaje réwniez kierowana do Jahwe tesknota
dziecka za najblizsza rodzing, ktérej czlonkowie zmarli badz zostali wysiedleni:

[...] ach, Boze! Wré¢ mi ich juz, nie wytrzymam, serce mi peknie.
Lipszyc, 2014, s. 159

[...] do cierpienia tego dolacza sie tesknota, i mym sercem szarpie i mym ser-
cem miota.
Lipszyc, 2014, 5. 179

Dziecko dzieli si¢ rowniez z Bogiem tesknotg za normalnym funkcjonowa-
niem rodziny i otaczajacej je rzeczywistosci:

[...] ach... Boze... gdy ogladatam zdecie Tamarci, przypomniatam sobie, ze juz

skoniczyta szeé¢ lat, juz ma sidodmy rok, ja w tym wieku juz chodzitam do szko-

ty. Ach, jaka rados¢ bylaby, gdyby juz wszystkie dzieci chodzily do szkoty!
Lipszyc, 2014, s. 185

Do Boga mozna réowniez zwracac si¢ z tesknotg za tym, aby nastgpita jaka-
kolwiek zmiana — z wojny w nastanie pokoju, z rozbicia w zjednoczenie, z cha-
osu (ciemno$¢) w fad (jasnosé¢), z glodu w nasycenie, z ograniczen edukacyjnych
w mozliwos¢ realizowania ambicji. Ciekawym zjawiskiem jest zwracanie si¢ do
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Boga z tgsknotg za tzami, gdy dziecko przypisuje mu réwniez zdolno$¢ wyzwa-
lania ludzkich emogiji:

[...] ach, fzy, zwilzcie moje oczy... I niech juz bedzie mi lzej!... I niech zapta-
czg raz w nocy [...].
Lipszyc, 2014, s. 186

Bog jest dla Rywki jedyng istota zdolng przywroéci¢ tad w swiecie i zesta¢ ja-
sno$¢ w przestrzen emocjonalnych ciemnosci (tesknoty).

Stworca bywa rowniez okreslany jako wlasciciel ludzkich uczué. Szczegdlnie
Renia Knoll czyni Boga odpowiedzialnym za smutek czlowieka, gdy pisze:

[...] do Ciebie naleza jeziora marzngce i smutna czlowiecza dola.
Knoll, 2013, s. 65

A jednak w pamigtnikach Bog nie zawsze jest tylko adresatem uczu¢ nega-
tywnych, bywa takze odbiorca pozytywnych odczué, jak w zapiskach Helgi
Weissovej (2013), ktéra kieruje do niego zachwyty nad pieknem otaczajacej ja
natury.

Wsrdd watpiacych i niewierzacych dzieci (jak Rutka Laskier, Dawid Siera-
kowiak) gniew odczuwany wzgledem hitlerowskich wladz zostaje czesto prze-
niesiony na relacje z Bogiem. Wlasnie w takich sytuacjach wobec Stworcy kie-
rowane jest uczucie zalu, rozgoryczenia, a nawet pragnienie zemsty. W wielu za-
piskach Bog staje si¢ wrogiem, a jego kompetencje zostaja zrownane ze sfera
dzialania diabta. Swiadczg o tym m.in. stowa uzyte przez Dawida Sierakowia-
ka w wyrazeniu ,diabelska wojna”. Tradycyjnie przypisywana Bogu aktywnos¢
w wojnach (wspomaganie ludzi, decydowanie o zwycigstwie) zostaje zawtadnie-
ta przez diabla, a Bog — podobnie jak wrég hitlerowski — zostaje podswiadomie
wyeliminowany ze $wiata.

Tozsamosé osobista i narodowa

Dla czlonkéw narodu zydowskiego od poczatku jego istnienia tozsamo$cé
byla niezmiernie waznym czynnikiem (por. Schoeman, 2003). W wyniku wy-
zwolenia z niewoli egipskiej przez Mojzesza ich poczucie szczegdlnego Bozego
wybrania i namaszczenia ciagle bylo kultywowane i przekazywane z pokolenia
na pokolenie. Jak jednak zydowskie dzieci zareagowaly na wydarzenie zgota od-
mienne: zeslanie cierpien na naréd wybrany? Czy dalej wigzaly swoja tozsamos¢
osobista i narodowa z Bogiem?

Na silny zwigzek Boga z tozsamoscia indywidualng wskazywala w swoim
dzienniku Rywka Lipszyc (2014). Fragmenty jej zapiskdw swiadczg o tym, ze Bég
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determinuje pochodzenie cztowieka. Daje mu bowiem konkretny dom rodzin-
ny, od ktérego zalezy sposéb wychowania, wiara i pobozno$¢ czlowieka. Rywka
napisala:

[...] ach, Boze! Jak to dobrze, ze si¢ urodzitam w takim wtasnie domu, i nie
w innym.
Lipszyc, 2014, s. 146

Ponadto stawia okreslone osoby na drodze czlowieka, zwlaszcza przyjaciol.
Dlatego tez przyjazn Rywka nazywa ,prawdziwym darem Boskim” i ,,zrzadze-
niem Opatrznosci”.

Wplyw Jahwe na narodowg tozsamos$¢ w najwiekszym stopniu ukazaly za-
piski Reni Knoll (2013). Bég pozostaje dla tego dziecka przede wszystkim kims,
kto w szczegolny sposob chroni wybrany przez siebie narod (w tym przypad-
ku naréd zydowski), a nawet méci si¢ za wyrzadzone mu krzywdy. Obraz ten
zawarta w stowach: ,[...] on czuwa Izami wywolany” czy tez ,nie §pi w niebie”
(Knoll, 2013, s. 52). Bég w zapiskach Reni nadal réwniez czlonkom tej zbioro-
wosci nazwe (imie): ,,nazwal mianem Izraela”, a relacja migdzy nim a narodem
zydowskim ukazana jako zalezno$¢ stugi od pana (wladcy, opiekuna). W $wia-
domosci dziecka istnienie owej zaleznosci warunkuje jednak zachowanie lojal-
nosci w postaci spefniania przykazan i wykonywania dobrych uczynkéw przez
nardd wybrany. Opieka wladcy (Boga) w postaci zemsty na oprawcach przybiera
za$ forme plag: ulewny deszcz, przerazajace blyskawice czy tez zsylanie nieprze-
niknionych ciemnosci. Jahwe staje si¢ zatem istotg na stale i w sposob naturalny
wpisang w Zydowska tozsamos¢ i historie (por. Schoeman, 2003). Jest wrecz nie-
zbednym skladnikiem istnienia wspomnianego narodu.

Zwiazek Boga z tozsamoscig narodowa odnosi sie czasami wylacznie do eta-
pu przeszlosci i przekonan starszych pokolen. Jahwe przyjmuje zatem posta¢
bohatera narodowego, ktory dawniej dokonal czegos wielkiego, ale z perspekty-
wy mlodych ludzi, autoréw zapiskow, jest juz nieobecny, a jego kult nieaktual-
ny. Dlatego tez Dawid Sierakowiak zachowuje post powodowany jedynie usilny-
mi prosbami matki.

Dla niektérych dzieci Bog staje sie czasem jedynie znakiem bez tresci. Tak
postrzega go Rutka Laskier — tylko jako imie, do ktérego Zydzi przyzwyczaili
sie w swoim poczuciu tozsamosci. Swiadectwem takiego stosunku do Boga jest
uzywanie jego imienia przez dziewczynke w chwilach silnego wzburzenia (zde-
nerwowania, strachu), ganigc siebie natychmiast po takim zastosowaniu. Machi-
nalne stosowanie boskiego imienia postrzega bowiem jako przejaw utraty zmy-
stow:

[...] co to bedzie, Boze drogi. Oj, Rutka, zwariowala$ juz chyba z kretesem:
Boga wzywasz [...].
Laskier, 2006, s. 92
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Los czlowieka

W czasie II wojny $wiatowej los cztowieka przebiegal w duzej mierze nieza-
leznie od niego: z kazdej strony czyhalo niebezpieczenstwo, kazdy mogt okazac
sie wrogiem, a mozliwosci obrony pozostawaly ograniczone w wyniku niskiej
pozycji spotecznej Zydéw. Czy wobec tego dzieci byly jeszcze gotowe uwierzyé
w to, ze Bog ksztaltuje ich los?

W przypadku dzieci wierzacych Bég jest podmiotem znaczaco ingeru-
jacym w ludzki los. Tak funkcjonuje w relacjach Rywki Lipszyc, Reni Knoll,
Helgi Weissovej i Dawida Rubinowicza. Przebieg zycia czlowieka jest bo-
wiem uzalezniony od obecnosci laski bozej, na co zwracaja uwage stowa Ryw-
ki: ,wszystko lezy w tasce Boga”. Daje on réwniez ludziom okreslone wartosci,
takie jak milo$¢, przyjazn czy madrosé (,Wszechwladny dal mi moznos¢ zrozu-
mienia tego”; Lipszyc, 2014, s. 175). Ksztaltuje zatem charakter czlowieka wta-
$ciwie juz od momentu narodzin, dajac okreslone umiejetnosci wybranej oso-
bie. Pozostaje réwniez kims, kto dysponuje darem talentu i natchnieniem, na
przyklad:

Pisacl... To taki dar. Dzieki Ci, Boze, za to, ze$ mi dat mozliwo$¢ pisanial...
Lipszyc, 2014, s. 169

Bog uczestniczy rowniez w zydowskich blogostawienstwach zyczacych zdro-
wia:

Niech Bog obdarzy Surci¢ zdrowiem i szcze$ciem [...].
Lipszyc, 2014, s. 170

Ponadto przepelnia zycie cztowieka dobrem poprzez ochrone zaréwno przed
zfem zewnetrznym (wojna, getto), jak i wewnetrznym (upadek na duchu, depre-
sja).

Niektore dzieci, na przykltad Renia Knoll, widzg cz¢sto w pojawieniu si¢ w ich
zyciu okreslonych ludzi wyzszy, glebszy plan zamierzony przez Boga i utozsa-
miajg go z przeznaczeniem:

[...] tknieta przeczuciem podniostam glowe i zobaczytam go, jak stal u wejscia.
Ja w tym widze Palec Bozy.
Knoll, 2013, s. 267

To Stworca zapewnia powodzenie i pomySlny przebieg wydarzen waznych
dla cztowieka, na co wskazujg stowa Reni:

[...] da Bég, wezmiemy pierwszy medal.
Knoll, 2013, s. 104
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Bog moze réwniez rozporzadzaé zyciem czlowieka przez wybor dla niego
okreslonego sposobu umierania i czasu $mierci. Na przyklad w zapiskach Hel-
gi znalazly sie stowa:

Boze, jesli mam zging¢, to niech juz zgine razem z mama. Nie zostawiaj mnie
tu samej. Nie pozwdl mamie zginaé pierwszej.
Weissova, 2013, s. 134

[...] jesli jest mi sadzone zging¢, to trudno. Niech si¢ dzieje wola Boza.
Weissova, 2013, s. 193

Dawid Rubinowicz z kolei wskazal na inny aspekt boskiej ingerencji w ludzki
los, a mianowicie wladanie czasem (Bég rozpoczyna i konczy wydarzenia). Moze
nawet skroci¢ okresy szczegdlnie ucigzliwe dla czlowieka, na przyktad wojne:

[...] Zeby Bog dal, zeby wojna si¢ czym predzej skonczyla.
Rubinowicz, 1987, s. 79

Na ludzi postepujacych wbrew jego woli zsyta zas kary w formie zmian pogo-
dowych (np. dluga, mrozng zime).

W przypadku relacji dzieci watpiacych w istnienie Boga (Dawid Siera-
kowiak, Maryla), stopien jego ingerencji w los czlowieka znacznie maleje.
O przebiegu ludzkiego Zycia zaczyna decydowac czlowiek (np. przywodca get-
ta Chaim Rumkowski, Niemcy). Zgodnie z zapiskami Dawida Sierakowiaka to
wlasnie oni wyznaczaja Zydom sposéb i czas umierania oraz racjonujg ilo$¢
chleba. Zycie nie jest juz naznaczone laskg i powodzeniem plynacym od Boga,
ale przepelnione beznadzieja oraz marazmem. Kazdy dzien jest postrzegany
jako meczarnia, a egzystencja wojenna — jako pieklo, sfera ujawniania si¢ naj-
bardziej pierwotnych, wrecz zwierzecych instynktow. Zycie zostato sprowadzo-
ne wylacznie do stanu oczekiwania na $mier¢. Taka wizje ludzkiego losu glow-
nie za pomocg metafory lochu (klaustrofobicznego zamkniecia) zawarta w swo-
im dzienniku Maryla:

[...] zycie istnieje tylko w jednym opetaniczym strachu, z ktérym skrylo sie
do lochu.
Weiser, 2008, s. 113

Ponadto o momencie swojej $mierci cztowiek moze zdecydowa¢ samodziel-
nie poprzez popelnienie samobdjstwa. Maryla w swym dzienniku wyraznie
stwierdza:

[...] na mily Bég, juz lepiej straci¢ zycie niz zwariowad; po co takie zycie, lepiej
to wypi¢ i niech juz raz bedzie koniec z tym wszystkiem.
Weiser, 2008, s. 76
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Nawet dusza (traktowana niegdy$ jako gléwne miejsce przebywania Boga)
nie kieruje juz moralnoscig czlowieka, poniewaz stala si¢ przesigknieta ztem
i przestala wyznaczac granice miedzy dobrem a zlem:

[...] spodlona dusza nie reaguje wcale i pragnie silniejszych bodzcow.
Weiser, 2008, s. 149

Z kolei niewierzace dzieci (Laskier, 2006) traktuja oczekiwanie na boza in-
gerencje w los czlowieka jako daremne, bezcelowe. Wzywanie jego imienia
uwazajg za przejaw oblgkania. Bog przechodzi z obojetnoscia obok waznych wy-
darzen w zyciu czlowieka i aktow okrucienstwa wzgledem Zydoéw. Rutka Laskier
takie rozumienie przedstawia trafnym symbolem dzwonu koscielnego, ktory bije
w czasie brutalnego pozbawienia zycia kobiety przez Niemcéw. Jedynym przeja-
wem ingerencji, chociaz nieznacznej, sa wyslannicy reprezentujacy koscielng in-
stytucje (np. ksiadz blogostawiacy pare mtoda), ale ingerencja ta ma jedynie wy-
miar obrzedowy, konwencjonalny.

Cierpienie

Relacje zardwno wierzacych, jak i niewierzacych dzieci wskazujg na to, iz Bog
nie jest istotg zabierajaca cierpienie, uwalniajaca cztowieka od tego dos$wiad-
czenia. Dzieje si¢ tak pomimo usilnych btagan czlowieka. Jednakze w przypad-
ku dzieci watpigcych i niewierzacych préby wotania o pomoc zostaja zastgpione
w duzej mierze pragnieniem zemsty — cztowiek probuje sobie poradzi¢ samo-
dzielnie, a wolania starszych do Boga traktuje z pobtazliwoscia.

Interesujace wydaja sie réznice miedzy Bogiem a cierpieniem zaprezento-
wane w symbolach. Mozna si¢ tutaj oprze¢ zwlaszcza na zapiskach osobistych
Rywki Lipszyc z Dziennika z getta todzkiego (2014). Cierpienie czgsto jest przed-
stawiane jako zamkniecie w malej, ciasnej przestrzeni, natomiast Bog wiaze sie
z otwarto$cia, wolnoscia. Bog kojarzy si¢ z posiadaniem wiedzy, poczuciem sen-
su, cierpienie za§ — z brakiem tej wiedzy. Symbolem cierpienia sg ciernie (co$
powodujacego rany), a Bog jest ukazany jako kwiat (co$ delikatnego). Co wie-
cej, Boga bardzo czgsto symbolizuje wiosna, dzieki ktorej w cztowieka wstepuje
energia, che¢ do zycia i sity witalne, z kolei cierpienie przedstawia si¢ jako zime
(okres starosci). Cierpienie zwykle lokalizuje si¢ na dole (opadanie, tonigcie, upa-
dek), a to, co zwigzane z Bogiem — na gorze (podnoszenie si¢, dzwiganie glo-
wy). Symbolika dotyczy réwniez zmystu dotyku — Bdg to co$ migkkiego, nato-
miast cierpienie jest twardym przedmiotem (szczegdlnie kamieniem). Pojawiaja
sie rowniez skojarzenia zwigzane z temperaturg — cierpienie kojarzy si¢ z zim-
nem, a Bog z cieplem. Czesto cierpienie ukazywane jest przez pryzmat pustki,
a obecnos¢ Boga — jako nasycenie, wypelnienie owej pustki. Symbolem cierpie-
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nia w wielu zapiskach jest ciemnos¢ (brak zmystéw, slepota), a Boga — jasnosc,
promyk, swit (aktywno$¢ zmystow) (por. Lipszyc, 2014).

Pojawiajg si¢ tez konotacje fizjologiczne, cielesne, na przyklad cierpienie 13-
czone z duszeniem sie¢, brakiem §wiezego powietrza, a Bég — z osobg, pod kto-
rej wplywem mozna swobodnie oddycha¢. W relacji Rywki nietrudno odnalez¢
réwniez fragmenty, w ktérych cierpienie ukazywane jest w postaci czegos spla-
tanego, pozwijanego, a B6g — w formie prostej linii. Takie zabiegi i symbole po-
magaja dziecku przenies¢ wlasne dylematy i trudnosdci ze zrozumieniem cier-
pienia na blizsze sobie pojecia postrzegane zmystami (dotykiem, wzrokiem), jak
przestrzen, kierunki (gora i dot), pory roku (zima i wiosna), pory dnia (ciemnos¢
i jasnos¢).

Powazniejsze pytania o sens cierpienia zaczynaja si¢ dopiero w przypadku
watpiacych oraz niewierzacych (szczegélnie w dzienniku Dawida Sierakowia-
ka, 2015). Cierpienia postrzegane s3 jako plagi zeslane przez Boga, a Zydzi do-
tknieci rozmaitymi chorobami poréwnani zostali do postaci biblijnego Hioba
(por. Sierakowiak, 2015). Do$wiadczanie ludzkosci nieszczesciami przez Boga
ma jednak wymiar celowy, przemyslany (by¢ moze ma doprowadzi¢ do nawrd-
cenia tego narodu, uporzadkowania wartosci). Dawid Sierakowiak pisal:

[...] jedynym radykalnym $rodkiem na te plagi bytby koniec wojny; widze, ze
doprawdy wojna skonczy¢ si¢ nie moze, bo jeszcze najrozmaitsze plagi musza
nas dotkna¢. Hiob!...

Sierakowiak, 2015, s. 355

Niektére dzieci wpisuja rowniez niejako koniecznos¢ cierpienia w przyna-
lezno$¢ do narodu zydowskiego (nardd wybrany przeznaczony do tego, aby cier-
pie¢) (por. Spiewak, 2013). Probujg znalez¢é wzory do nasladowania w radze-
niu sobie z doswiadczeniem cierpienia. Nie s3 to jednak zaczerpnigte z historii
Kosciola postacie $wietych, ale osoby z kregu najblizszej rodziny. Dawid Sie-
rakowiak opisuje swoja matke jak posta¢ $wietej, wzorowanej wrecz na Matce
Boskiej:

[...] moja przenajswietsza, ukochana, wymeczona, blogostawiona, rodzona
Matka, ktora tak zawsze bala si¢ wszystkiego, ale niezmiennie ciagle wierzy-
ta wBoga [...].

Sierakowiak, 2015, s. 286

Ojcostwo

Obraz Boga dla wielu dzieci faczy sie z postacia ziemskiego ojca. Wspomnie-
nia o tacie moga wplyna¢ zaréwno na blizsze zlaczenie z Bogiem, jak i na odda-
lenie si¢ od niego.
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Doswiadczenie przedwczesnej $mierci ojca nasila zwiazek dziecka z Bo-
giem oraz zachowanie wiary w niego pomimo trwajacych dzialan wojen-
nych i represji. Warunkiem jest jednak zachowanie pozytywnych wspomnien
0 ojcu, na przyklad wspdlnie z nim spedzone $wieta, wypowiadanie przez niego
tradycyjnych stéw ,,Szalom alejchem”, wsparcie udzielane przez niego dzie-
ciom, umiejetnos¢ prowadzenia dialogu z dzieckiem, mito§¢ okazywana mat-
ce dziecka.

Przykladem dziecka o takim do$wiadczeniu ojcostwa jest Rywka Lipszyc. Jej
relacja z Bogiem opiera si¢ gtéwnie na plaszczyznie tradycji, czyli przezywaniu
$wiat Zzydowskich, poniewaz to wlasnie z tym czasem wigze si¢ najwiecej wspo-
mnien o ziemskim ojcu. Jego brak w czasie uroczystosci religijnych wptynat bo-
wiem na zmiane charakteru $wiat (nie rozbrzmiewa juz pozdrowienie ,,Szalom
alejchem”). Dziecko przepelnione jest zatem uczuciem tesknoty, ktére — z bra-
ku bliskich 0osob — kieruje wlasnie do Boga. Jednakze Jahwe nie jest w sta-
nie calkowicie zastgpic ojca, co przejawia si¢ przede wszystkim w nazewnictwie
stosowanym przez dziecko: ziemski ojciec nazywany tatusiem, tatg, a Bog —
ojcem (Ojciec Bég, Matka Tora). Wyraznie dla dziewczynki Bdg jest mimo
wszystko kim§ znacznie powazniejszym, odleglejszym i dostojniejszym niz
ziemski tatus.

Z kolei niespelnianie przez ziemskiego ojca pewnych tradycyjnie przypisy-
wanych mu zadan powoduje, Ze dziecko automatycznie przenosi je na Boga.
Odpowiednie bedzie tutaj przywotanie historii Reni Knoll, ktorej ojciec odmowit
podarowania chleba, argumentujac to oszczgdnoscig i koniecznoscia znalezienia
przez dziecko pracy. Dla dziewczynki to wlasnie Bog staje si¢ wigc dawcg chleba
i aktywnym uczestnikiem jej codziennosdci w przeciwienstwie do ojca, ktéry od
jej codziennosci sie odseparowal.

Gotowos¢ do wystuchiwania problemoéw i zachecanie do kultywowania pa-
sji (zwlaszcza malarstwa) przez ziemskiego ojca Helgi Weissovej powoduje zas
bardzo zréwnowazona obecno$¢ Boga w jej codziennosci. Dla tej dziewczynki
jest on wlasciwie w réwnym stopniu §wiadkiem, jak i uczestnikiem zycia (stucha
i czyni). Mozna powiedzie¢, ze dziecko dokonuje wtedy utozsamienia: Bog jest
taki, jak moj ojciec.

Dziecko moze réwniez postrzega¢ Boga jako zastepce ojca w pewnych
czynnosciach, ktoére dotychczas byly wyltacznie razem z nim wykonywane. Na
przyklad Dawid Rubinowicz zwykle modlit si¢ w towarzystwie ojca, natomiast
podczas jego nieobecnosci pragnie, aby to Bog stal si¢ jego przewodnikiem mo-
dlitewnym (pokazal gesty, czynnosci, nauczyt stéw modlitwy). Swiadczg o tym
stowa:

[...] zobaczylem, jak insze dzieci stojg przy ojcu, a co nie wiedzg przy modlitwie
to im ojciec pokaze, a mnie kto pokaze... jeden Pan Bég [...].
Rubinowicz, 1987, s. 97
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Dziecko ma jednak $wiadomo$¢ jedynie ograniczonego zastepstwa Boga,
gdyz dalej pragnie powrotu tatusia, szczegélnie w czasie $wiat.

Z kolei zla relacja z ojcem wigze sie czesto z utratg wiary badz trudnoscia-
mi w tej sferze. Swiadectwem takich probleméw jest dziennik Dawida Sierako-
wiaka (2015). Jego ojciec, Majchel, podczas pobytu w getcie nie chcial podejmo-
wa¢ pracy, kradt dzieciom jedzenie, nie pomodgl schwytanej przez Niemcow Zo-
nie, wigc zupelnie nie spetnit si¢ jako glowa rodziny, nie spetnil tez tradycyjnych
funkeji przypisywanych mezczyznie w kulturze zydowskiej (por. Kameraz-Kos,
2002). Takie doswiadczenie ojcostwa spowodowalo , ze Dawid przenidst ten mo-
del i cechy na Boga. Dlatego tez Stworca traktowany jest wylacznie jako przesta-
rzala, historyczna forma, w ktdrej nie ma zywej obecnosci, esencji boskosci czy
$wietosci (ziemski ojciec jest w rzeczywistoéci zupelnie inny niz pierwotna, tra-
dycyjna forma — ktamie, kradnie). Zle wspomnienia o ojcu powoduja réwniez,
ze Dawid ze $wigto$cia utozsamia gléwnie kobiete — swojg matke.

Podsumowanie

Na podstawie wszystkich przeanalizowanych kategorii (tradycji, codzienno-
$ci, uczué, tozsamosci, losu, cierpienia, ojcostwa) obraz Boga w zydowskich re-
lacjach zyskuje wymiar antropocentryczny. Podczas przezywania $wiat dziecko
patrzy na tradycje nie pod katem Boga, ale wspolnoty z ludzmi czy probleméw
osobistych. W sferze codziennosci réwniez koncentruje si¢ na czlowieczym pra-
gnieniu uzyskania odpowiedzi na nurtujace pytania czy spelnianiu wtasnych
potrzeb (zdrowia, powrotu bliskich i normalnosci). W niektérych wypadkach
kompetencje Boga w codziennym zyciu zostaja nawet przejete przez ludzi. Bogu
przypisuje si¢ czesto cechy wroga (rozumianego jako ogodt hitlerowcow). W sfe-
rze emocji i uczu¢ dziecko skupia si¢ gléwnie na ich przekazywaniu i ewentu-
alnym otrzymywaniu, a Bég pozostaje tylko powiernikiem i substytutem oso-
by najblizszej czy rodziny. Czlowiek w czasie wojny przejmowal si¢ wlasnym
losem, pragnal, aby towarzyszyto mu powodzenie, blogostawienstwo — zapew-
niajagce mu przezycie (z mysla, ze Bog dziala w interesie czlowieka, jest $rod-
kiem do osiggniecia tego celu). Bog jest odrézniany od cierpienia, o czym $wiad-
czg symbole i zmystowe konotacje, w zasadzie pomagajace dziecku oswoi¢ sie
z doswiadczeniem cierpienia, sprowadzi¢ je do poje¢ latwiej pojmowalnych dla
dziecigcej psychiki. W zapiskach dzieciecych mozna nawet dostrzec utozsamie-
nie $wietosci Boga ze zwyklym czlowiekiem. Bardzo waznym elementem obrazu
Boga w dziennikach i pamigtnikach jest réwniez jego wymiar psychologiczno-
rodzinny, a mianowicie sposéb, w jaki dobre badz zle relacje z ojcem determinu-
ja pozniejsze kontakty z Bogiem i kreowanie jego obrazu. Nastapila zatem ewo-
lucja z teocentrycznego podejscia do rzeczywistosci (ksztaltowanego przez Torg;
Stranz, Bornakowski, Kozber, 2009) w antropocentryczne, do czego w znacznym
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stopniu przyczynila si¢ rzeczywisto$¢ wojenna. By¢ moze byta to wlasnie reakcja
na tragiczng samotnos¢ czlowieka w $wiecie Auschwitz i getta, o ktdrej pisat Ru-
benstein (2013). Czlowiek uwierzyl, ze zostal sam i stal si¢ swoim panem, dlatego
tez kompetencje przypisywane tradycyjnemu, pierwotnemu wtadcy, czyli Bogu,
staly sie odtad domeng ludzkosci — takze dziecka.
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