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~WSZYSTKO JEST DLA MNIE CIEMNOSCIA” - GDY BOG
MILCZY

‘ALL IS DARKNESS TO ME” - WHEN GOD IS SILENT

ABSTRACT:

Problematyka milczenia Boga pojawia si¢ we
wspotczesnym $swiecie nie tylko u ateistow
i agnostykow, lecz takze u wierzacych. Ci
pierwsi, ktorzy neguja sfere ducha, widza w nim
dowod na tragicznos¢ $§wiata, w ktorym nie ma
miejsca dla Boga. Drudzy za$, wierzacy, wska-
zuja na inng mozliwos¢. Odwolujac si¢ do §wia-
dectw skrypturystycznych o milczeniu Boga oraz
doswiadczajac w codziennym zyciu jak gdyby
Jego ,,nieobecnosci”, nie godza si¢ na pustke
istnienia czy tez negacj¢ sensu ludzkiego losu
i na sprowadzenie pytania o Boga do wytworu
ztudnej czy bojazliwej wyobrazni niedorostego
jeszeze do samodzielnosci cztowieka. Co wigcej,
stan ,,nieobecnosci i braku” Boga uznajg za —
konieczne do spotkania z zywym Bogiem — mi-
styczne oczyszczenie i duchowe doswiadczenie
dorastania kruchego cztowieka przyjmujacego na
siebie caly wymiar swojej przygodnosci i caly
bezmiar taski na modlitwie, czyli w akcie zawie-
rzenia, zaufania i mitoSci.

The issue of God’s silence arises in the modern
world not only among atheists and agnostics, but
also among believers. The former, who deny the
realm of the spirit, see in it evidence of the tragic
nature of the world in which there is no space for
God. The latter, that is believers, point to yet an-
other possibility. Referring to the scriptural testi-
monies about the silence of God and experiencing
His “absence” in everyday life, they do not accept
the emptiness of existence or the negation of the
sense of human fate and the reduction of the ques-
tion of God to the product of the illusory or fearful
imagination of a man not yet mature enough to be
independent. What is more, they consider the state
of the “absence and lack” of God as a mystical
purification necessary for the encounter with the
living God and as a spiritual experience of grow-
ing up in a fragile human being who takes upon
himself the whole dimension of his contingency
and the whole immensity of grace in prayer, that
is, in the act of trust, confidence and love.

Stowa kluczowe: milczenie Boga, transcendencja Boga, Krzyz Chrystusa, miste-
rium paschalne, milczenie cztowieka, modlitwa

! Matka Teresa, P6jd? bad? moim $wiatlem. Prywatne pisma ,, Swietej z Kalkuty”’, Wydawnictwo

Znak, Krakow 2008, s. 223.
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Jest rzecza znamienng, ze problematyka milczenia Boga pojawia si¢ we wspot-
czesnym $wiecie nie tylko u ateistow badz agnostykdw, lecz takze u wierzacych.
Jedni i drudzy mowig o jakiej$ pustce i samotnosci, ktore cechujg obecny czas.
Pierwsi, ktorzy neguja sfere ducha, widzg w nich dowdd na tragicznos$¢ i fanta-
smagorycznos¢ bezpowrotnie przemijajacego i gingcego na zawsze §wiata, w kto-
rym nie ma miejsca dla Boga. Majac na uwadze ogrom zla w dziejach $wiata, sg-
dza oni, ze cztowiek moze przybra¢ postawe zupehie obojetng wobec Boga albo
ogtosic¢ ,,Jego $mier¢” (1). Drudzy, wierzacy, wskazujg jednak na inng mozliwos¢.
Odwotujac si¢ do §wiadectw skrypturystycznych o milczeniu Boga (2) oraz do-
swiadczajac na ciele i na duszy jak gdyby Jego ,,nieobecnosci” (3), nie godzg si¢
na pustke istnienia czy tez negacje¢ sensu ludzkiego losu i na sprowadzenie pytania
0 Boga do wytworu zludnej i bojazliwej wyobrazni niedorostego jeszcze do samo-
dzielnosci i samookreslenia cztowieka. Wiecej, stan ,,nicobecnosci i braku” Boga
uznaja za — konieczne do spotkania z zywym Bogiem — mistyczne oczyszczenie
1 duchowe do$§wiadczenie dorastania kruchego cztowieka, przyjmujacego na sie-
bie caly wymiar swojej przygodnosci i caty bezmiar taski w postawie zawierzenia,
zaufania i mito$ci. Sprobuje¢ teraz przedstawi¢ napredce te trzy zapowiedziane
aspekty zagadnienia milczenia Boga?.

1. MILCZENIE BOGA ZAPRZECZA JEGO ISTNIENIU?

W literaturze europejskiej wraca od dawna motyw nieobecnos$ci i milczenia Boga
jako zrodlo beznadziei i samotnosci cztowieka wypedzonego onegadaj z raju
i przekonanego ostatecznie o unicestwieniu wszelkiej idei Boga®. Pojawia si¢ on
w powiesci z 1866 roku Zbrodnia i kara Fiodora Dostojewskiego. ,,A moze Boga
wcale nie ma™, powie zuchwale Raskolnikow — glowny bohater ksigzki, ktory dla
zdobycia pienigdzy zabija starg lichwiarke i jej siostre, przypadkowego $wiadka
swej zbrodni — do wierzacej w ewangelicznej prostocie Sonii, ktora ngdza i bru-
talne zycie popchnety na droge prostytucji.

Spotkanie tych dwojga diametralnie r6znych ludzi zaowocuje dialogiem po-
miedzy buntem niewiary mtodego anarchisty a glebokg wiarg mlodej i przez los
ciezko doswiadczonej dziewczyny. Z gorzkim sarkazmem i jadowitg zlosliwoscia
Raskolnikow zadrwi sobie z jej wiary: ,,Wigc ty czesto sie modlisz, Soniu?” So-

2 Niniejszy tekst jest uaktualniong wersja rozdziatu VI mojej ksiazki (Krzysztof Witko), Nie
bqdz niedowiarkiem, lecz wierzqcym. W kregu teologii chrzescijanskiej egzystencji, Polihymnia,
Lublin 2015 (Religie $wiata — $wiat religii 17), s. 87-112.

3 Por. Pierre Coulange, Quand Dieu ne répond pas. Une réflexion biblique sur le silence de
Dieu, Cerf, Paris 2013, s. 11-27. Zapisane ponizej refleksje sa osnute w duzej czgéci na kanwie tej
ksiazki ksigdza Coulange’a.

4 Zbrodnia i kara, Wydawnictwo Siedmiordg, Wroctaw 1997, s. 385.



O CZYM POMYSLI WIERZACY, ZANIM PODEJMIE KWESTIE OBRAZY UCZUC 153

nia odzegna si¢ od szyderstwa swego rozmowcy i odpowie z ujmujacg prostota:
,»Czymze bylabym bez Boga?”. Tenze, peten ironii, ostro ripostuje i pyta ja ze
zdumieniem: ,,I c6z masz za to od Boga?”. I tu pada znamienna i stanowcza odpo-
wiedz pelnej pokory i dobroci dziewczyny: ,,Niech pan przestanie! Niech pan nie
pyta! Pan niewart... Wszystko mam! — szepneta predko”. Reakcja Raskolnikowa
byta wyrazem tylez samo zdziwienia, niedowierzania, co wrecz drwiny: ,,Opeta-
na, opetana! — powtarzal w mysli’™.

Odczlowieczony swiat ludzkich zachowan, skrajne ubdstwo i nieugiete w swo-
ich wyrokach fatum sg moze stusznym powodem sprzeciwu i oporu: ,,A moze
Boga wcale nie ma?”, ale nie modwia nic o tajemnicy istnienia i religijnego do-
swiadczenia. Paradoksem jest to, ze Sonia, bezbronna ofiara skrajnej nedzy i ludz-
kich intryg, nie odzegnuje si¢ od Boga i nie traci wiary. To Raskolnikow, sprawca
dwéch okrutnych zabojstw, buntuje si¢ przeciw Bogu, tracgc sens zycia na ziemi.
Pomimo swojego nadzwyczaj dramatycznego i nieprzyjaznego losu Sonia tym-
czasem ocala religijng Tajemnicg Istnienia, podajac skazancowi pomocng dlon.

Kilka dziesigtek lat p6zniej Albert Camus podejmie podobny temat sporu po-
migdzy ateizmem a wiarg. W 1947 roku ukazuje si¢ jego powies¢ Dzuma, w ktdrej
francuski egzystencjalista poswieca dlugie strony scenie §mierci jeczacego dziec-
ka, konajacego w bolach w obecnosci bezbronnych lekarzy i ksiedza, ktérego
modlitwy nie bedg wystuchane.

Smieré niewinnego dziecka staje sie symbolem ludzkiej bezsilnosci
wobec przewrotnego zta i $mierciono$nego fatum wiszgcego nad ludzkoscia.
Wspotczucie zdaje si¢ tu taczy¢ lekarza i ksigdza jako bezsilnych uczestnikow
wielkiej tragedii. Dialog migdzy nimi staje si¢ zapisem tragizmu ludzkiej
egzystencji porazonej okrucienstwem S$lepego losu, wydanej na pastwe
$Smierciono$nego wladztwa zywiotow, jakoby zapomnianej i pozostawionej bez
opieki milczacego 1 wcigz nieobecnego Boga.

»Ach, ten przynajmniej byt niewinny, ksigdz wie o tym dobrze!”*, wypowiada
dramatyczne zdanie lekarz Rieux. Pozostajgc bezbronny wobec unicestwiajgcej
choroby dziecka i gorzkich wyrzutéw lekarza, ojciec Paneloux wyznaje z uczu-
ciem rezygnacji i poddania si¢ woli Bozej: ,,Rozumiem — szepnat Paneloux. — To
budzi bunt, poniewaz przekracza naszg miar¢. Ale moze powinnismy kochac¢ to,
czego nie umiemy pojac’”’. Lekarz stanowczo odrzuca takie spojrzenie na absurd
1 bezsens zla: ,,Nie, méj ojcze [...]. Inaczej rozumiem mitos¢. I nigdy nie bede
kochat tego swiata, gdzie dzieci sg torturowane™.

Innymi stowy, dla bohatera powiesci Camusa milczenie Boga i Jego domnie-
mana obojetnos¢ wobec cierpienia niewinnych wygaszaja w sercu cztowieka

5 Tamze, s. 387-388 passim.

© Teksty utworu cytuje za polskim przektadem: Albert Camus, Dzuma, thum. Joanna Guze,
PIW, Warszawa 2006, wyd. XX, s. 134.

7 Tamze.

8 Tamze.
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poczucie Jego istnienia, stanowig dotykalny niemal dowo6d na dziecinng ulude
Boga-mitosci. Tak wigc obecne zlo w $wiecie i niezawinione cierpienie s3 w po-
wiesci potwierdzeniem ateizmu, wystarczajagcym motywem na niewiar¢ w Boga,
a przynajmniej dostatecznie uzasadniajg zwatpienie w Jego dobro¢ i mitos¢: gdy-
by Bog byt mitoscig, nie pozwolitby na niczym niezawinione cierpienie ani nie
pozostatby nieczuly na niezmierzony ogrom nieszczes$¢ dotykajacych ludzkosé.

Jean-Paul Sartre, potegujac milczenie Boga, wskazuje na Jego catkowite uni-
cestwienie. Bohater sztuki Diabel i Pan Bog, Goetz, wypowiada egzystencjalne
wyznanie wiary Sartre’a: ,,Blagalem, zebralem o znak, posytatem do nieba po-
stanca: zadnej odpowiedzi. Niebo nie wie nic, nie zna nawet mojego imienia.
W kazdej minucie zadawalem sobie pytanie, czym jestem w oczach Boga. Teraz
znam odpowiedz: niczym. B6g mnie nie widzi, B6g mnie nie styszy, Bég mnie
nie zna. Widzisz t¢ pustke nad naszymi gtowami? To Bog [...]. Milczenie — to
Bog. Nicobecnos¢ — to Bog. Bég to samotnos¢ ludzi. Ja jeden tylko istniatem,
sam wybralem zto, sam wymyslitem dobro. [...] Jesli Bog istnieje, cztowiek jest
nicoscig™.

Egzystencjalizm ateistyczny nie uznaje nawet hipotetycznej mozliwosci afir-
macji Boga: ginie w nim sama cho¢by idea Boga; nie tylko ze nie potrzebuje Go
juz weale, ale musi usmierci¢ Go, ogtlosi¢, ze ,,B6g umarl”, aby cztowiek mogt
powsta¢ do zycia i $piewac heroiczng piesn, niosgc w samotnosci straszliwy cie-
zar dojrzatego zycia. Jedyng zagadkg jest teraz pytanie: dlaczego wcigz pozostat
w cztowieku zmyst religijny jako relikt dawnej doby i nagannej stabosci ludz-
kiego umystu? ,,Bég umarl, lecz cztowiek nie stal si¢ ateistg”, bedzie si¢ uzalat
Sartre!?.

Tymczasem inny wspotczesny filozof francuski, André Comte-Sponville, orze-
ka prawomocny ateizm w oparciu o problem zla i cierpienia, ktérego nie mozna
pogodzi¢ z twierdzeniem, ze Bdg jest wszechmocny i nieskonczenie dobry. ,,Skad
tyle egoizmu, zazdro$ci, nienawisci, a tak mato ofiarnosci i mitosci? Pospolitosc
zla, rzadko$¢ dobra! [...]. W koncu, i przede wszystkim by¢ moze, od tysiecy lat
cale to niezawinione przez ludzkos¢ cierpienie. Te wszystkie chore dzieci umiera-
jace przewaznie w strasznych bélach™!', wyznaje porazony bezmiarem zta i cier-
pienia filozof. I w koncu dopowie: ,,Szoah czyni niemozliwg do zniesienia samg
mysl o wszechmocnym Bogu™'2.

Bezmiar cierpienia, potgga zta 1 absurd ludzkiego losu stanowia fundamentalng
przeszkode w wierze w Boga i1 kuszg czlowieka pustka, nicoscig i nieobecnoscia
istnienia. Czymze jest jednak ludzkie pragnienie spetnienia i wewngtrzne odczu-

9 Jean-Paul Sartre, Diabel i Pan Bég, ,,Dialog” 1959, nr 9, s. 66-67.

10" Situations I, Gallimard, Paris 2010, s. 142 : ,Dieu est mort, mais ’homme n’est pas, pour
autant, devenu athée”.

" [ esprit de I’athéisme : introduction a une spiritualité sans Dieu, Albin Michel, Paris 2006,
s. 125.

12 Tamze, s. 127.
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cie zakorzenionej w sercu obietnicy ostatecznego pojednania i odnowienia? Oto
wewnatrz dramatu istnienia, w ciemnos$ciach zycia i nocy wszech§wiata, moze
wytoni¢ si¢ jaki$ nowy horyzont, zablysng¢ promien swiatla, a przynajmniej poja-
wi¢ sie jakie$ pekniecie, z ktoérego wynurzy sie duch niewspdtmiernie wigkszy od
poczucia samotnos$ci, bolu i zta pustoszacego rados¢ istnienia. Odnosz¢ wrazenie,
ze takie wlasnie przeslanie pojawia si¢ u polskiego filozofa, pisarza i publicysty
epoki Mtodej Polski, Stanistawa Brzozowskiego. W dziele zatytutowanym Le-
genda Mtodej Polski. Studia o strukturze duszy kulturalnej™ natrafi¢ mozna na
nastepujacy fragmemt tekstu: ,,Umarl Bog, jest tylko samotna, opgtana dusza.
Rwie struny, nikt jej nie stucha, bluzga krwia, drze na strzepy pamig¢¢. Na prozno,
na prézno! Sama przed sobg gna przez nagie pola, pada bez tchu i wtedy, gdy
juz lezy bezsilna, kiedy me¢ka strawita juz pamig¢ grzechu i bolu, kiedy nic juz
nie ma, wyptywa z ostatniej jakiej$ gtebiny ptacz. Skad ptacz w spalonej duszy?
Szemrzg tzy jak strumien na wiosng¢: dzwiga si¢ dusza, usmiecha si¢ sama do
siebie przez lzy, rodzi si¢ z wlasnej piersi Bog beztroskliwie dziecinny, stodki jak
kwiat, jak ta rados¢, ktora nie zna czasu, jak wieczny, nic nie wiedzacy usmiech,
kwitnie jak drzewo migdatu, caty jest w kwieciu i woni, tagodnym wietrze, sre-
brzystym szepcie strumieni, bezskrzydlym locie obtokow. Jak mtody sad kwitna-
cych jabloni jest ten Bog i na kleczkach, w skrusze, pelznie ku niemu szczesliwa,
pragnaca tak wiecznie stodko si¢ kaja¢ dusza”.

Polski filozof zapisuje w ten sposéb ol§niewajace przezycie nagltego objawie-
nia, ktére poprzedza utracony przez cztowieka sens Boga na ziemi. Wydaje sie,
ze w tym ekstatycznym doznaniu zmystowym dostrzec mozna ,,ocalenie” sekre-
tu istnienia Boga, a przynajmniej skrytych przejawoéw niczym nie zgaszonego
pragnienia Jego obecno$ci w materialnosci zaborczego i cielesnego swiata bez
mowy i bez czucia. Ta oscylacja miedzy zwatpieniem a zachwytem, reminiscencijg
wydziedziczenia a proroctwem obietnicy, rozpacza a nadzieja, znana jest takze
1 Biblii, ktora sktada §wiadectwo stowu Boga tak samo jak Jego milczeniu. Co
oznacza to milczenie i jakg nauke przynosi wierzagcemu? Stow kilka sprobuje
teraz powiedzie¢ na ten nielatwy temat'.

2. REFLEKSJA O PROBLEMIE MILCZENIA I NIEOBECNOSCI BOGA
W PISMIE SWIETYM

Pismo Swicte zawiera $wiadectwa zlozonego problemu milczenia i nieobecnosci
Boga. Pojawia si¢ on w Ksigdze proroka Izajasza, w ktorej jest mowa o Bogu
ukrywajacym si¢. Milczenie Boga w Biblii jest rowniez swoistym zapisem tran-
scendencji Boga. Z kolei w Ksiedze Hioba, w Lamentacjach i Psalmach zawar-
ta jest bezposrednio kwestia cierpienia cztowieka, ktory bynajmniej nie popada

13 http://literat.ug.edu.pl/legenda/012.htm [dostep: 15.09.2021].
14 Moim przewodnikiem bedzie tu juz cytowane powyzej studium biblijne Pierre’a Coulange’a,
Quand Dieu ne répond pas [Gdy Bog nie odpowiadal..., s. 29-206.
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z tego powodu w niewiar¢ w Boga. W Pie$ni nad Piesniami sgsiadujg ze sobg
Boza mito$¢ i milczenie. Problem nieobecnosci Boga pojawia si¢ wyraznie takze
w doswiadczeniu wygnania i niewoli, ktore spadto na narod wybrany. W koncu
w scenie meki i Smierci Jezusa nastepuje spictrzenie trudnych pytan o milczenie
1 nieobecnos$¢ Boga Ojca. Skupimy teraz uwage na kolejno wymienionych powy-
zej podstawowych elementach omawianego tu zagadnienia.

»Prawdziwie Ty$ Bogiem, ktory si¢ ukrywa” (1z 45,15)

Od razu trzeba zwroci¢ uwage na problem tlumaczenia tego zdania wyjetego
z Deutero-1zajasza, autora rozdziatow 40-55 kanonicznej ksiegi [zajasza. W Bi-
blii Tysigclecia przytoczony werset tej ksiegi brzmi: ,,Prawdziwie Ty$ Bogiem
ukrytym”. Uderza tu wiernos$¢ dla tacinskiego thumaczenia Wulgaty: ,,Vere tu es
Deus absconditus”. Uzyty przez §w. Hieronima imiestow przymiotnikowy bier-
ny dokonany ,,absconditus” (ukryty) gubi zwrotng forme¢ imiestowu hebrajskiego
HSmistatter” (kryjgcy sie, ukrywajgcy si¢). Tymezasem zachowujgc znaczenie czyn-
ne imiestlowu zwrotnego, zdanie to nalezatoby raczej thumaczy¢: ,,Prawdziwie Ty$
Bogiem, ktory si¢ ukrywa [ukrywajacym sig]"*.

Taki ksztalt gramatyczny zdania potgguje pytanie o przyczyng postawy ukry-
wajacego si¢ Boga: dlaczego Bog sie ukrywa? Osadzajac je w kontek$cie prze-
powiedni o postannictwie Cyrusa (I1z 44,26.28; 45,1), wyrazenie ,, Ty$ Bogiem,
ktory sie ukrywa” nalezy odnies¢ do inicjatywy i dziatania Boga, ktory w swojej
taskawo$ci wybawia lud Izraela. Bog, ktory jest Zbawicielem, jest tu nie tyle Bo-
giem ukrytym, ktory odwraca si¢ od swojego ludu i chowa swa twarz przed jego
niegodziwosciami, co bardziej Bogiem taskawym, czekajacym cicho i cierpliwie
na odrodzenie swego narodu poprzez wyprowadzenie go z niewoli Babilonskiej
i udzielenie mu daru wolno$ci. Bog Przymierza nie opuszcza Izraela, nie zapo-
mina o nim, nie odwraca si¢ od niego, ale udziela mu swojej mocy, dodaje sity,
obdarza blogostawienstwem. Niemniej jednak taka interpretacja tego zdania nie
odpowiada jeszcze na pytanie: dlaczego Bog ukrywa si¢ przed swoim ludem?
By odpowiedzie¢ na nie cho¢by rudymentarnie, trzeba odwotac si¢ do biblijnej
literatury madrosciowej, ktora podejmuje problem ukrywajacego si¢ Boga w kon-
tek$cie rozmys$lan nad tajemnicg Bozej Opatrznosci.

Milczenie Boga idzie w parze z Jego transcendencjg

W biblijnych ksiggach madrosciowych — a najwyrazniej w Ksiedze Przystow —
wystepuje czesto motyw ukrytej i tajemniczej obecnosci dzialania Boga w $wie-
cie, ktory — ocalajac dystans dzielagcy Stworce od stworzenia, chwate Boga od
przygodnosci cztowieka i §wiata — zawiera w sobie skierowane do cztowieka
wezwanie do czynnego zaangazowania si¢ w wysitek poszukiwania $sladow Boga

15 Por. tamze, s. 46.
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na ziemi. W zbiorze przystow Salomona jest zapisane znamienne zdanie: ,,Chwata
Boza — rzecz tai¢, chwatg krolow — rzecz bada¢” (Prz 25,2). Ale to, co uderza
juz na poczatku tej ksiggi, to przekonanie o milczeniu i nieobecnosci Boga jako
konsekwencji zuchwatosci i zatwardziatosci ludzkiego serca: ,,Wtedy beda mnie
prosi¢ — lecz ja nie odpowiem, i szuka¢ — lecz mnie nie znajdg” (Prz 1,28). A wigc
nierozwaga i beztroska czlowieka lekcewazacego rady Bozej Madrosci sg zrodlem
jego bezradnosci 1 zagubienia poczucia obecnosci Boga w swiecie. Powiedziane
jest to by¢ moze najwyrazniej w Psalmie 10: ,,W pysze swojej powiada wystepny:
«Nie pomsci; nie ma Bogay: oto jest cate jego myslenie” (w. 10).

Tymczasem cztowiek bogobojny i dazacy do osiggni¢cia madrosci (por.
Prz 1,7) pragnie otrzymaé wizj¢ obecnosci Boga, szczerze i usilnie poszukujac
Jego ukrytej Madrosci, ktéra pozwala si¢ mu znalez¢: ,, Tych kocham, ktérzy mnie
kochaja, znajdzie mnie ten, kto mnie szuka” (Prz 8,17). Niewatpliwie ksi¢ga Przy-
stow wydobywa w ten sposob na $§wiatto dzienne aspekt wolno$ci cztowieka, kto-
ra przejawia si¢ w jego zdolnos$ci do poznania i czynienia dobra (por. Prz 10,1-3).
Przede wszystkim jednak jest swoistm wyznaniem, ze wielko$¢ i transcendencja
Boza sg niewspdtmierne do przyrodzonych granic ludzkiej kondycji. Ale cztowiek
nie pozostaje caltkowicie bezradny wobec niewymowne;j tajemnicy Bozego Istnie-
nia, albowiem Madros¢ jest owg Jego odstaniajacg si¢ obecnoscig, ktdra nigdy nie
przestaje si¢c mu udziela¢ w pelni ciszy i skupienia (por. Mdr 18,15).

Milczacy Bog w samym sercu ludzkiego dramatu

Kiedy Bog milczy wobec absurdu cierpienia i dramatu ludzkiego losu, cztowiek
spontanicznie buntuje si¢, stawia opor i nie godzi si¢ na zto. Najbardziej repre-
zentatywng dla takiej postawy cierpigcego cztowieka wobec milczacego Boga
jest ksiega Hioba. Czynione przez przyjaciot proby pocieszenia go i ich nader
tatwo usprawiedliwiajgca apologetyka Boga zapominajg beztrosko dramatyczng
sytuacj¢ duchowg cierpigcego niewinnie przyjaciela. W reakcji na patetycznosé
ich moralizatorskiego dyskursu sprawiedliwy Hiob okazuje zniecierpliwienie
i oburzenie: ,,Zamiast koi¢, wszyscy dreczycie” (Hi 16,2). Wobec swej skargi do
Boga i dramatycznego krzyku z powodu doznanych krzywd Hiob nakazuje im
milczenie: ,,Gdybyscie cheieli zamilknaé, bylby to znak roztropnosci” (Hi 13,5).

Bunt cierpigcego Hioba i nieobecnos¢ Boga sa tu jakby zrédtowym zagadnie-
niem ksiegi. Bog nie objawia si¢ Hiobowi podczas jego udreki. W obliczu samot-
nosci i odrzucenia Hiob pragnie umrze¢. A kiedy i $mier¢ nie nadchodzi, wyrzuca
Bogu, ze nie chce go wystuchaé: ,,Kt6z zdota zisci¢ ma prosbe? Niech speini Bog
moje zyczenie! Oby si¢ zgodzil mnie zmiazdzy¢ i przecigt pasmo dni moich!” (Hi
6,8-9). I kilka wersetow dalej dopowie: ,,Nie znajde dla siebie pociechy. Cho¢
stokro¢ pomnoze zasoby, daleki ode mnie ratunek” (Hi 6, 13).

Wtasna niezgoda na cierpienie i ghucha cisza ze strony Boga potgguja u Hio-
ba poczucie samotnosci i opuszczenia: ,,Gdy krzykne: «Gwatt» — nie ma echa,
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«Ratunku!» — ja nie mam prawa. Droge mi zamknat — nie przejde¢; na $ciezkach
ciemnosci roztoczyt” (Hi 19,7-8). Bunt i samotno$¢ Hioba zostajg poszerzone do
ostateczno$ci i wpisane w skrajng wizj¢ radykalnej nieobecnosci Boga: ,,Pojde
na wschod: tam Go nie ma; na zach6d — nie moge Go dostrzec. Na lewo sieje
zniszczenie — nie widze, na prawo si¢ kryje — nie dojrze” (Hi 23,8-9).

Tymczasem konsekwencja takiego pesymizmu nie jest spotegowanie pustki
istnienia i absolutny nihilzm. Nie zacierajac bynajmniej doraznej skargi i poczucia
zwatpienia, zauwazy¢ mozna, ze z dlugiego monologu, zrodzonego z cierpienia
i udreki, rodzi si¢ stowo bedace jakby zapisem delikatnego konturu mozliwego
dialogu, cieniem, ktoéry wskrzesza nadzieje spotkania: ,,LLecz On zna droge, ktéra
krocze, z préb wyjde czysty jak zloto. Moja noga kroczy w $§lad za Nim, nie zba-
czam, ide Jego Sciezka; nie gardze nakazem warg Jego i w sercu stowa ust Jego
chowam” (Hi 23,10-12).

A wiec milczenie Boga umozliwia jakies ol$nienie, wiecej, przynosi poczatek
objawienia, ktore pozwala zwr6oci¢ sie¢ w strone nadziei i oczekiwac, ze spetni si¢
obietnica doswiadczenia obecnosci ,,nicobecnego”, obfitosci taski i petni zycia:
,Ucisnionego On ratuje przez ucisk, cierpieniem otwiera mu uszy. Poddaj si¢
Bogu! I ciebie chce On wybawi¢ z nieszczgsé, przed tobg jest dal, nie ciesnina,
1 stot optywajacy thuszczem” (Hi 36,15-16).

Milczenie Boga i lament czlowieka

Lamentacje w Biblii Tysigclecia zaczynaja si¢ wykrzyknikiem stuzacym do wy-
razenia zywego odruchu uczucia: ,,ach!”. Ten okrzyk skargi nadaje ton ksiedze:
ubolewanie, rozdzierajacy szloch bezsilnosci, brak zrozumienia, niepohamowany
bunt przeciw gltgbokiemu nieszczesciu i tragizmowi sytuacji zburzonej Jerozo-
limy. Nacechowana intensywnoscig emocji ksiega ta zbliza si¢ do formy trenu,
utworu lirycznego optakujacego $mier¢ kochanych i powazanych osob. Trzeba tez
od razu zanotowac, ze w odroznieniu od ksiggi Hioba, Lamentacje nie optakujg
niewinnie cierpigcego. Przeciwnie, wyraznie w swoich sformutowanich wskazuja
na cierpienie z powodu niewiernosci wzgledem Boga: ,,Wszyscy jego ciemiezcy
s gora, szczesliwi sg jego wrogowie, albowiem zasmucit go Pan za mndstwo jego
grzechow, dzieci poszty w niewole [gnane] przed ciemi¢zca” (Lm 1,5).

I troche dalej w nieco innej tonacji: ,,Jerozolima cigzko zgrzeszyta, stad bu-
dzi odraze, kto cenit jg — [teraz] nig gardzi, gdyz widac jej nagos¢; ona rowniez
wzdycha i chce si¢ wycofa¢” (Lm 1,8. Por. tez 1,14).

Nietrudno tez zauwazy¢, ze Bog jest niejako wielkim nieobecnym w tekscie.
Najczesciej jest o Nim mowa w trzeciej osobie liczby pojedynczej, aby wska-
za¢ na orzeczenie wyroku Pana za grzeszne wykroczenia przeciwko Jego Prawu:
»Zestat ogien z wysoka, kazal mu wej$¢ w moje kosci; zastawil sie¢ na me nogi,
sprawil, ze si¢ cofnetam; uczynit mnie spustoszona, cierpiacg dzien caly. Cigz-
kie brzemi¢ mych grzechoéw rekg Jego zwigzanych przygniata mi szyj¢, moca
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moja chwieje: Pan wydal mnie w rece, ktorym nie zdotam si¢ wymkna¢. Odtracit
Pan ode mnie wszystkich walecznych, zgromadzenie przeciwko mnie zwolat,
by zniszczy¢ mojg mtodziez; Pan jak w ttoczni podeptat Dziewice, Core Judy”
(Hi 1,13-15).

Surowa kara natozona przez Boga jest tutaj wynikiem karygodnych wystep-
koéw. Nie kwestionujac zatem winy ludu, Lamentacje dajg odczu¢ Bogu dyspro-
porcje pomigdzy przewinieniem a zastosowang sankcja. Cigzar natozonej kary
jest w istocie rzeczy zbyt wielki wobec popetlnionych grzechow. Uderza tu wyrzut
wzgledem Boga, ktérego surowy wymiar kary przekracza normy, wprowadza
w stan oshlupienia i podkopuje zaufanie do Jego dobroci i taskawosci: ,,Pan stat si¢
podobny do wroga: start Izraela, wszystkie budowle poburzyt, poniszczyt baszty,
pomnozyt u Cory Judy skargi po skargach” (Lm 2,5).

Tak wigc z glebi tragicznej sytuacji Izraela wytania si¢ obraz przeklenstwa
losu. Wigcej, rodzi si¢ dreczace pytanie: czyzby Bog wydziedziczyl swoj lud,
usunat go ze swej pamigci i skazat na poniewierke? Znamienne sg tu dwa kon-
cowe wersety ksiegi: ,,Czyzby$ nas catkiem odtracit? Czy tak bardzo na nas si¢
gniewasz?” (Lm 5,22).

Ale lament nad tragiczng dolg ludu Bozego nie jest tu Swiadectwem nihilizuja-
cego domyshu, zdolnego tylko do opiewania przeklenstwa losu, zwatpienia ducha
1 absurdu istnienia. Jest on otwarciem horyzontu nadziei, ktéra moze narodzi¢ si¢
z milczenia, smutku i zgryzoty serca. Czego tez wymownym $wiadectwem jest
Psalm 22.

Psalmista w obliczu milczenia Boga

Psalm 22 jest dobrze znany praktykujacym chrzescijanom, szczegolnie z petnego
udreki krzyku Jezusa na krzyzu: ,,Boze moj, Boze mdj, czemu$ mnie opuscit?
(w. 2). W tym, wlozonym w usta konajacego Jezusa, zdaniu zawarty jest caty bol
i uczucie niemocy wszystkich cierpiacych i porzuconych, umierajacych ze $wia-
domosciag okrutnego udreczenia, samotnos$ci i opuszczenia przez Boga. Wnika-
jac w tres¢ catego psalmu, mozna powiedzie¢ od razu, ze ukazuje on swoiste
polaczenie zestawionych z soba dwoch motywow — cisz¢ Boga i okrucienstwo
nieprzyjaciol.

Z jednej strony, mamy tu do czynienia ze specyficznym bestiarium. Zawiera
ono opis nieznajacych litosci nieprzyjaciot porownanych do zwierzat: cielce, byki
Baszanu, lew drapiezny i ryczacy, sfora psow (w. 13-14.17.22). Cztowiek modla-
cy sie¢ w chwili opuszczenia, wydany na pastwe ludzkiej zaborczosci, poréwnuje
si¢ natomiast do robaka (w. 7). Wydaje sie, ze wszystko zaprzecza istnieniu czlo-
wieka w tym odcztowieczonym $wiecie. Ludzkie odniesienia sg tu sprowadzone
do poziomu walki zgtodniatych zwierzat. Uzyte w psalmie czasowniki nie sg tez
bynajmniej obojetne. Uwidaczniajg sytuacje grozy i odcztowieczenia: otaczac,
osaczac, rozwiera¢ paszcze, przebosé. Oto blagajaca ofiara juz nie wota o po-
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moc, ale jeczy i skamle (w. 2). Ostatecznie, wyraz rozpaczy i groza nadchodzace;j
$mierci sg tu wyraznie obecne: ,,Rozlany jestem jak woda i roztaczajg si¢ wszyst-
kie moje kosci; jak wosk si¢ staje moje serce, we wnetrzu moim topnieje” (w. 15).

Z drugiej strony, sg tu zapisane rezygnacja i skarga do Boga. Druga osoba
liczby pojedynczej (,,ty”’) pelni funkcje szczegdlng, wyraznie wskazujac na Boga
jako przyczyne udrek, bolu i cierpienia modlacego si¢ czlowieka: ,.ktadziesz mnie
w prochu $mierci” (w. 16). Niekiedy jednak jek, zal i skarga przeplatajg si¢ ze
strumieniem $§wiadomosci zycia i ekstatycznej pochwaly Boga Stwoércy i Zbawi-
ciela: ,, Ty mnie zaiste wydobyle$ z matczynego tona; Ty mnie czynites$ bezpiecz-
nym u piersi mej matki. Tobie mnie poruczono przed urodzeniem, Ty jestes moim
Bogiem od tona mojej matki. Nie stdj z dala ode mnie, bo kleska jest blisko, a nie
ma wspomozyciela” (w. 10-11). I jeszcze w wierszu 30 czytamy: ,,Tylko Jemu
oddadza pokton wszyscy, co $§pig w ziemi, przed Nim zegng si¢ wszyscy, ktorzy
w proch zstepuja. A moja dusza bedzie zyla dla Niego”.

Jak wida¢, ta antytetyczno$¢ psalmu (matczyna mitos¢ do dziecka przygar-
nionego do piersi w przeciwstawieniu do bestialstwa napastnikow) sprawia, ze
poteguje sie fundamentalne pytanie: dlaczego? Jak rozumie¢ tyle dobroci, mitosci
Boga, a jednoczesnie tak wielkie opuszczenie w udrece i cierpieniu?

Znamienne jest, ze psalmista jest nie tylko opuszczony (w. 2), lecz wota do
Boga'® na pr6zno (w. 3). Wspomnienie przodkow, ktérzy oczekiwali na wyba-
wienie, zdaje si¢ tez potegowacé obawy psalmisty (w. 5-6): czyzby Bég zmienit
zdanie 1 wycofal swoje zamiary? Réwnie dobrze mozna zauwazy¢, ze werset 3 ma
wyrazne zabarwienie pretensji czy tez wyrzutu: ,,Boze moj, wolam przez dzien,
a nie odpowiadasz, [wotam] i noca, a nie zaznaj¢ pokoju”. Efekt zniecierpliwie-
nia, poczucie nagtosci oraz powaga sytuacji podkreslone sa w wersetach 12 1 20
przez wyrazenie: ,,Nie stoj z dala ode mnie”.

Mozna tez tatwo zauwazy¢, ze nieobecny Bog jest przywolywany trzykrotnie
w tek$cie psalmu.

Pierwszy raz na jego poczatku: ,,Boze moj, Boze moj, czemus mnie opuscit?
Daleko od mego Wybawcy stowa mego jeku. Boze mdj, wotam przez dzien, a nie
odpowiadasz, [wotam] i nocg, a nie zaznaje pokoju” (w. 2-3).

Drugi raz w wierszu 12, podczas drugiego zawotania psalmisty: ,,Nie stdj
z dala ode mnie, bo kleska jest blisko, a nie ma wspomozyciela”.

W koncu po raz trzeci w wierszach 20-22, gdzie mamy do czynienia z okrzy-
kiem boélu i wotaniem o ratunek, w ktorych wyraza si¢ usilne btaganie cztowie-
ka naznaczonego cierpieniem, by Pan powrdcil, podat znéw swa reke 1 wybawit
w koncu od nieszczescia: ,, Ty za$, o Panie, nie stoj z daleka; Pomocy moja, spiesz

16 Biblista Jean-Luc Vesco zauwazyl, ze to podwdjne zawotanie psalmisty: ,,Boze méj, Boze
mdj” nie wystepuje nigdzie indziej w ksiggach Starego Testamentu. Doda¢ tez trzeba w tym miejscu,
ze zaimek dzierzawczy ,,moj” wskazuje na osobiste przylgnigcie do Bozych obietnic zbawienia
ludu Izraela. Odnajdujemy go jeszcze dwa razy w psalmie, w wierszach 3 (,,Boze mdj”) i 11 (,, Ty
jeste$ moim Bogiem”). Zob. Le psautier de David, t. 1, Cerf, Paris 2000, s. 227.
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mi na ratunek! Ocal od miecza moje zycie, z psich pazuréw wyrwij moje jedyne
dobro, wybaw mnie od lwiej paszczeki i od rogow bawolich — wystuchaj mnie!”.

Dramat psalmisty, ktory czuje si¢ opuszczony i samotny, rodzi paradoksalnie
sens skargi kierowanej do Boga, ktory milczy i zdaje si¢ by¢ nieobecny. Wazne
jest to, ze krzyk przerazenia i bdlu, bedacy reakcjg oporu i niezgody na cier-
pienie i opuszczenie, wyprowadza cierpigcego z bezradnej samotnosci. Jest on
przezyciem spotkania milczacego Boga, ktory jest nieobecny, a jednak, ktory —
mocg pelnego sensu jeku wyrywajacego si¢ z ust cierpigcego — wcigz przebywa
wewnatrz ludzkiego dramatu, w nieszczesciu 1 bolu cierpienia. Tak wiec skarga
nabiera tu nowego znaczenia, staje si¢ poszerzeniem nadziei na odpowiedz nie-
obecnego Boga.

Koncowe zdania psalmu brzmig tak, jakby Boza odpowiedz nadeszta. Co
prawda nie otrzymujemy w niej odpowiedzi na pytanie: ,,czemu$ mnie opuscit?”,
ale wszystko wskazuje, ze cierpigcy nie zostaje na zawsze zapomniany przez
Boga. U dna bolu i w §rodku nieszczescia wyzwala si¢ z ust cierpigcego petna
nadziei piesn pochwalna: ,,Bede gtosit imi¢ Twoje swym braciom i chwali¢ Cig
bede posrod zgromadzenia: «Chwalcie Pana wy, co si¢ Go boicie, stawcie Go,
cate potomstwo Jakuba; bojcie si¢ Go, cate potomstwo Izraela! Bo On nie wzgar-
dzit ani si¢ nie brzydzit nedza biedaka, ani nie ukryt przed nim swojego oblicza
1 wystuchal go, kiedy ten zawotat do Niego»” (w. 23-25).

Rzeczywiscie, Bog nie przejdzie obojetnie wobec do§wiadczenia cierpienia
1 krzywdy. Wszystko w swej mocy uczyni, by wyprowadzi¢ cierpigcego z jego
nieszczgscia: ,,A moja dusza bedzie zyta dla Niego, potomstwo moje Jemu bedzie
stuzy¢, opowie o Panu pokoleniu przysztemu, a sprawiedliwos¢ Jego oglosza
ludowi, ktéry si¢ narodzi: «Pan to uczynit»” (w. 30-32).

Niewatpliwie skarga Hioba, ,,ach!”” Lamentacji oraz ,,czemus?” psalmu pozo-
stajg otwartymi pytaniami, ktore biegng z nadzieja na odpowiedz w strong ukry-
wajacego si¢ Boga. Ich echa znajdujg si¢ rowniez w innych ksiegach biblijnych,
na przyklad w Pie$ni nad Pie$niami, jednej z najbardziej wymownych ksiagg ma-
drosciowych. Przejdzmy teraz do jej wizji milczenia i nieobecnosci Boga.

»Czyscie widzieli umitowanego duszy mej?” (Pnp 3,3)

Nieobecno$¢ Boga i Jego milczenie mieszczg si¢ pomiedzy dwoma biegunami
zagadnienia, ktore nie przeciwstawiajg si¢ sobie w Biblii — skarga i zawierzenie,
krzyk rozpaczy i taska wybrania, pytanie o cierpienie i otwarcie si¢ na nadzie-
je mitosci. Ksiega Piesni nad Pie$niami jest niewatpliwie jasnym wyrazem do-
$wiadczenia milczenia i braku, ktdre lezy u podstaw wewnetrznego oczyszczenia
i duchowego wzrastania wobec kryjacej si¢ mitosci. Jakkolwiek tekst ten wyda-
je sie najmniej religijny ze wszystkich ksiag biblijnych (temat ludzkiej mitosci
i brak wzmianki o imieniu Bozym), stanowit on zrédto inspiracji mistycznej po-
ezji w chrzescijanskiej tradycji (Orygenes, Grzegorz z Nyssy, Teodoret z Cyru,
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Bernard z Clairvaux, Jan od Krzyza i wielu innych). Sprébujmy wydoby¢ na jaw
szczegblny motyw Piesni nad Piesniami: obecno$¢/nieobecnosé oblubienca.

Doswiadczenie nieobecno$ci oblubienca i poszukiwanie go przez oblubienice
sg zapisane w sposob najbardziej wyrazny w trzech tekstach ksiegi:

,»Na tozu mym nocg szukatam umitowanego mej duszy, szukatam go, lecz nie
znalaztam.«Wstang, po miescie chodzi¢ bede, wsrdd ulic 1 placéw, szukaé bede
ukochanego mej duszy». Szukatam go, lecz nie znalaztam. Spotkali mnie straz-
nicy, ktorzy obchodza miasto. «Czys$cie widzieli mitego duszy mej?»” (3,1-3).

,»Otworzytam ukochanemu memu, lecz ukochany mdj juz odszedt i znikt; zy-
cie mi¢ odeszto, iz si¢ oddalit. Szukatam go, lecz nie znalaztam, wotatam go, lecz
nie odpowiedziat” (5,6).

,Dokad odszedt twdj umitowany, o najpigkniejsza z niewiast? W ktora zwrocit
sie stron¢ mily twoj, bysSmy go wraz z tobg szukaly?” (6,1).

Teksty te sg zapisem niepowtarzalnego doznania milosci, zmystowego do-
$wiadczenia zachwycenia umilowanym, ktére popycha oblubienice do wyjscia ze
swej dotychczasowej przestrzeni zycia, aby nawigza¢ wspolnote mitosci z uko-
chanym, jednoczac si¢ z nim. Tymczasem szybko znikajgce przezycie mitosnego
porywu przechodzi w stan zgota frustracyjny, ktéry rodzi si¢ z ogromnej rany
nieobecno$ci. Umitowany znika i staje si¢ przyczyng cigglej pogoni za ulotnym,
wcigz gubionym i jakby ,,niedosieznym” doswiadczeniem jego radykalnej blisko-
$ci 1 najintymniejszej obecnosci. Nieobecnosé oblubienca wprawia oblubienice
w skrajng beznadzieje, w ostupienie, w stan catkowitego odretwienia, pesymi-
zmu 1 melancholii, ktére pustosza nadzieje obietnicy spotkania i gasza wszelkie
pragnienie zycia. ,,Zycie mie odeszlo, iz sie oddalil” (5,6), wyznaje oblubienica
porazona nieobecnoscia nieustannie uciekajgcego i milczacego oblubienca.

Jakkolwiek oblubienica odnajdzie w koncu swego oblubienca, to pozostanie
w niej ciggte napiecie miedzy poczuciem obecnosci a odczuciem oddalenia. ,,Bie-
gnij, mily mdj, badz podobny do gazeli lub do mtodego jelenia na gérach [wsrod]
balsamowych drzew!” (8,14), czytamy w koncowym dialogu ostatniej, szostej
piesni.

Coz to znaczy w kontekscie podjetego w niniejszym tekscie zagadnienia? Cata
chrzescijanska tradycja mistyczna opiera si¢ na prze§wiadczeniu, ze Piesn nad
Piesniami jest $wiadectwem biblijnego motywu ukrywajacego si¢ Boga, ktory
wyraza najbardziej wymownie mistyczne doswiadczenie zarazem bliskosci, jak
1 oddalenia si¢ Boga!’. U Grzegorza z Nyssy doswiadczenie to jest okreslone
mianem ,,epektazy” (énéktacic)'s. Stworzony przez niego neologizm wskazuje na
dwa elementy zycia mistycznego. Z jednej strony, zycie mistyczne jest posiada-

17 Zob. Pierre Coulange, Quand Dieu ne répond pas..., s. 114-137.

18 Por. Krzysztof Witko, Wprowadzenie do teologii mistycznej Grzegorza z Nyssy, ,,Analecta
Cracoviensia”, nr 28 (1996), s. 359-369; tenze, Przejscie. Sladami paschalnej wiary po krainie
teologii, Polihymnia, Lublin 2014 (Religie $wiata — §wiat religii 14), s. 137-139.
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niem i rzeczywistym ,,ogarni¢ciem” przez dusz¢ czegos z tajemnicy Boga. Z dru-
giej strony, jest wyjsciem poza jej wlasny krag i otwarciem si¢ na nieskonczo-
no$¢ Boza w ekstazie mitosci. Poprzez rozum Bog jest obecny w duszy, w ktorej
przebywa, z kolei dzieki mitosci dusza — wyrzucona ,,przed siebie” — odrywa si¢
niejako ,,0d swego wlasnego Swiata” i otwiera si¢ na ,,Swiat Boga”. Tak wigc Bog
przychodzi do duszy, a dusza emigruje do Boga. Wyjscie poza obrgb ,,wlasnego
Swiata” 1 wejscie zarazem ,,w swoj Swiat” sg dwoma nieodtgcznymi aspektami
tej samej rzeczywistosci'.

Oznacza to, ze postep i wzrost w zyciu duchowym polegaja na nigdy niekon-
czacym si¢ procesie posuwania si¢ naprzod. Wieczno$¢ zatem polega na niema-
jacym kresu przeobrazaniu si¢ duszy w Bogu. Nie mogac w zaden sposob zatrzy-
mac postepu, niestrudzenie podazajac za transcendentnym Bogiem, dusza otwiera
sie na coraz to nowe i wspanialsze swiaty. Nasycona jedng taska, zawsze bedzie
gotowa do przyjecia nastgpnej i tak w nieskonczonosé. Albowiem ,,dusza nie zna-
jac postoju, przechodzi z jednych poczatkéw na drugie, ktére nie majg kresu”.

Owszem, zasadg takiego do§wiadczenia obecnosci Boga jest mitos$¢, ktorej
istotnym znamieniem jest pewien paradoks. Mitos¢ polega bowiem na tym, ze nie
ma ona charakteru statycznego, oderwanego od do§wiadczenia czasu, wzrastania
1 dojrzewania. Jest przezywana zawsze w jakiej$ niemozliwej do przezwyci¢zenia
wewngtrznej sprzecznosci: z jednej strony mamy swiadomos¢ otrzymanego daru,
z drugiej - poczucie bezustannego nadmiaru. Tak wiec doswiadczenie mistyczne
mitosci Boga jest jednoczes$nie do§wiadczeniem rodzimosci i nowosci, ciggtosci
1 zerwania, trwatosci i krucho$ci, posiadania i pragnienia, odpoczynku i ruchu,
postoju i marszu. Mozna powiedzie¢ jeszcze: im wigksze nasycenie, tym wyraz-
niejsze pragnienie. Im wyrazniejsze spetnienie, tym wicksze dazenie.

Stad wniosek: trwajac niewzruszenie w mitosci Boga, dusza wierzacego bedzie
nieprzerwanie czyni¢ postepy w poznawaniu Boga, ktorego horyzonty wykra-
czaja poza zakres ludzkich mozliwosci. Boég pozostanie na zawsze niezwyktym;
i chociaz kazdy dzien uchyli ragbek Jego tajemnicy, cztowiek nigdy nie wyczerpie
z Jego petni. Dos§wiadczenie Boga polega bowiem na przechodzeniu z zachwytu
w zachwyt, na nieustannym odkrywaniu Jego niezglebionego bezkresu.

Niewatpliwie Piesn nad Piesniami pozwala dostrzec nowy element w proble-
matyce milczenia Boga. Oto doswiadczenie nieobecnosci milczacego Boga jest
wymogiem mitosci ekstatycznej oraz warunkiem wcigz nowego i postepujace-
go otwarcia si¢ na transcendencj¢ nieskonczonego Boga. Bez poczucia dystansu
1 najglebszego pragnienia obecnosci ,,nicobecnego” trudno zatem mowic o auten-
tycznym uczestnictwie w nieprzerwanie udzielajacej si¢ Bozej mitosci. Ale w tym
momencie rodzi si¢ inne pytanie: dlaczego w skrajnym cierpieniu i radykalnym
do$wiadczeniu zta Bog mitosci milczy, nie odpowiadajac na skargi cierpigcego

19 Por. Jean Daniélou, Platonisme et théologie mystique. Essai sur la doctrine spirituelle de
saint Grégoire de Nysse, , Aubier, Paris 1954 wyd. poszerzone (Théologie 2), s. 303.
20 Grzegorz z Nyssy, Komentarz do Piesni nad Piesniami, PG 44, 941A.
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1 nie zsylajac stow pocieszenia? Bolesne do§wiadczenie wygnania Izraela w okre-
sie babilonskim pozwoli nam wnikna¢ po czesci w to trudne zagadnienie.

Wymowna nieobecnos$¢:
wygnanie Izraela i doznanie niewidzialnego Boga

Wyrazenie ,,wymowna nieobecno$¢” moze napotkac na tatwy zarzut uzycia ok-
symoronu, metaforycznego zestawienia wyrazow o przeciwstawnym i wyklu-
czajacym si¢ znaczeniu. Tymczasem oznacza ono, ze ,,niewidzialne” nie jest
roéwnoznaczne z ,,nieistniejacym” i ,,nicobecnym”. W Ksiedze proroka Ezechiela
nieobecnos¢ Boga pojeta jest niewatpliwie jako do§wiadczenie, ktore zmusza
wierzacego do zastanowienia, nakazuje mu zar6wno odrzuci¢ co$ minionego, jak
1 przyswoi¢ co$ nowego. Niewatpliwie dla proroka nieobecnos¢ Boga méwi cos$
istotnego o samym Bogu i jest swoistym doswiadczeniem Jego objawienia. Tak
wigc, gdy wrogowie i nieprzyjaciele podrwiwajg z Izraela i pytaja: ,,Gdzie jest
twoj Bog?” (Ps 42,4), otrzymuja niewzruszong odpowiedz Izraelitoéw: ,,Nasz Bog
jest w niebie; czyni wszystko, co zechce” (Ps 115,3). Rzeczywiscie, za sprawa
swych prorokéw Izrael zaczyna rozumie¢, ze transcendencja Boga i Jego przeby-
wanie w niebie nie wykluczajg bynajmniej Jego bliskosci z Izraelem. Wystarczy
przesledzi¢ napredce ksigge proroka Ezechiela, by dostrzec ten nowy element
w refleksji nad problemem milczenia i nieobecnosci Boga w Biblii.

Wygnanie ludu Izraela do Babilonii (586 przed Chr.) lezato u podstaw nie tyl-
ko ponizenia i cierpienia Zydoéw pozbawionych suwerennosci, ale wystawiato ich
na zagrozenie utraty poczucia tozsamosci narodowej i religijnej. Byto wyjatkowo
bolesng préba dla wiary Izraela w Boga Przymierza, ktory wyprowadzit swoj lud
z niewoli egipskiej, wprowadzit go do Ziemi Obiecane;j i strzegt, blogostawit mu
1 towarzyszyt na wszystkich etapach jego historii, zamieszkujac w koncu posrod
swego ludu w §wiatyni Jerozolimskiej zbudowanej za czaséw kréla Salomona
(X wiek przed Chr.). Tymczasem zdobycie Jerozolimy przez wojska babilonskie
1 zniszczenie $§wigtyni rodzg w narodzie wybranym poczucie zwatpienia: czyzby
Bog opuscit swoj lud i wydal go nieprzyjaciotom na ponizenie i Smierc?

Kluczem do Ksiggi Ezechiela jest wtasnie odpowiedz watpiagcym w taska-
wg obecnos¢ Boga poprzez prorocza wizj¢ obrazujacg nowg forme obecnosci
Boga posrod swego ludu na wygnaniu (Ez 1): chwala Boza opuszcza §wigtynie
(Ez 11,23) i przenosi si¢ z ludem Izraela do Babilonii (Ez 33-39). Tak wigc obec-
nos$¢ Boga nie jest ograniczona do sakralnej przestrzeni §wigtyni ani do obszaru
Ziemi Obiecanej. Bog jest obecny w swym ludzie i uczestniczy w jego losie
i przeznaczeniu. Odtad tez sam Bog staje si¢ niejako Swigtynig dla Izraela: ,,Dla-
tego mow: Tak mowi Pan Bog: Wprawdzie wygnatem ich pomi¢dzy narody i roz-
proszytem po krajach, jednak przez krotki czas bede dla nich §wiatynig w tych
krajach, do ktérych przybyli” (Ez 11,16).
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Znamienne jest i to, ze Bog Izraela na wygnaniu ,,demaskuje” kult batwo-
chwalczy pogan (Ez 20,32) oraz potwierdza swa chwale i moc wiadng da¢ zycie
1 przywréci¢ do zycia (Ez 37). Prorok ukazuje w ten sposéb, ze ani grzech, ani
przemoc nieprzyjaciela nie zdotajg unicestwi¢ ludu Bozego, albowiem obecny
posrod swego ludu Bog podzwignie go z upadku, oczysci wodg czystqg (Ez 36),
0zywi kosci wysuszone 1 ponownie wprowadzi do Izraela (Ez 37-39). Stad peine
nadziei koncowe stowa wyroczni Pana: ,,I poznaja, ze Ja, Pan, jestem ich Bogiem,
gdy wyprowadziwszy ich na wygnanie pomi¢dzy pogan, zgromadze ich znowu
w ich kraju i nie pozostawi¢ tam juz zadnego z nich. I juz nie bede¢ na przysztosé
ukrywal oblicza mojego przed nimi, kiedy Ducha mojego wylej¢ na Izraelitow”
(Ez 39,28-29).

W tej sytuacji moga pojawic si¢ w przestrzeni cztowieka nadzieja na ocalenie,
rados¢ obietnicy zbawienia i doswiadczenie obecnosci Boga petnego dobroci i mi-
osci. Tylko Bog, pomny swej obietnicy, moze ocali¢ od zapomnienia i wiecznej
Smierci. Ale zapowiada to juz przejscie do Ewangelii Chrystusa i Jego przestrzeni
zbawienia.

Krzyz Chrystusa i pytanie o Boga Ojca

Mgka i1 $mier¢ Chrystusa na krzyzu sg nieroztacznie zwigzane z jego przenikli-
wym krzykiem stowami Psalmu 22: ,,Boze mo6j, Boze mdj, czemu$ Mnie opu-
scit?” (Mt 27,46; Mk 15,34). Wyraza on niewatpliwie zgroz¢ wobec ogromu zla,
do ktérego zdolny jest cztowiek w stosunku do swego blizniego. Owszem, przy-
pomina rowniez wewnetrzne rozbicie i mozliwg rozpacz sprawiedliwego i niewin-
nie cierpigcego w swiecie, w ktorym zaktamanie, przemoc i grzech rzeczywiscie
sg obecne. Ale wpierw i nade wszystko jest osadzeniem w czasie i przestrzeni
petnego sensu skargi i pytania o milczenie Boga posrodku Iudzkiego bolu i cier-
pienia. Oto cierpiacy i modlacy sie Jezus znajduje si¢ w sytuacji skrajnego opusz-
czenia nie tylko przez bliskich, ale i przez Boga Ojca, ktdry pozostaje catkowicie
ukryty i w milczeniu. Ten, ktory zaswiadczyt o swoim Synu w momencie chrztu
Jezusa (Mt 3,13-17; Mk 1,9-11; £k 3,21-22) i podczas wydarzenia Przemieniena
Panskiego (Mt 17, 1-8; Mk 9,2-8; Lk 9,28-36), zamilkt i nie wydobyt z glebi
niebios Swego Ojcowskiego glosu w chwili meczenskiej Smierci Syna, mimo jego
glosnego zawotania i jeku.

Szwajcarski teolog Hans Urs von Balthasar powiada, Ze owo skrajne osamot-
nienie Jezusa jest przyjeciem przez niego wszelkiej ludzkiej rozpaczy, ktora ne-
guje istnienie Boga wobec milczenia nieba, poczucia wygnania i do§wiadczenia
unicestwienia cztowieka. Doswiadczajac granic demonicznego zta dokonujacego
dzieta chaosu i absurdu, Chrystus wziat na siebie caty dramat grzechu. Majac
zycie w sobie, nie zawahat si¢ wej$¢ w otchlan zta i mrokow $mierci, by dla ludzi
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i dla ich wybawienia przejs$¢ przez piekielne czeluscie, ktore pragna zniszczy¢
wszelkie dobro i1 wszelkie zycie?'.

Podobnie na Jezusa umierajacego na krzyzu spoglada Benedykt X VI, ktory
zapisal nastepujace stowa rozwazania Drogi Krzyzowej na Wielki Pigtek 2005
roku, niedtugo przed swoim wyborem na papieza: ,, Teraz w radykalny sposéb [Je-
zus] wypetnil nakaz mitosci, ztozyt ofiare z samego siebie i wtasnie w ten sposdb
objawit teraz samego Boga, tego Boga, ktory jest mitoscig. Teraz wiemy, kim jest
Bog [...]. Jezus modli si¢, wypowiadajac poczatkowe stowa Psalmu 22: «Boze
moj, Boze mdj, czemus mnie opuscit?» (Ps 22 [21], 2). Utozsamia si¢ z cierpig-
cym Izraelem, catg cierpiacg ludzkoscia, przezywa dramat nieobecnosci Boga.
Sprawia, iz Bog objawia si¢ wlasnie tam, gdzie wydaje si¢, ze jest definitywnie
pokonany i nieobecny’?2,

Tak wigc wierzacy cztowiek moze wyjs¢ cato z nieludzkiego Swiata. Pesy-
mizm i rozpacz nie sg ostateczng formg ziemskiego bytowania. Miara nadziei
1 mitosci pozostaje tu i teraz taskg dostepna wierzacemu. Przenikliwie postrzega
to ks. Jan Konarski, warszawski teolog i duszpasterz: ,,wglebienie w dramat ludz-
kiego serca [...] nie przestaje pyta¢ o Boga posrod ciemnosci, poszukiwan i wahan
[...]. Prowadzenie refleksji nie cofajacej si¢ przed dramatem pytan i watpliwo-
Sci sprawia bowiem, ze cztowiek poszukujacy Boga rozpoznaje wspotbrzmienie
swoich pytan z przenikliwym krzykiem umierajacego na krzyzu Jezusa: «‘Eloi,
Eloi, lema sabachtani’, to znaczy: Boze moj, Boze mdj, czemus Mnie opuscit?»
(Mk 15,34). Innymi stowy, pytanie o Boga nie tylko nie zostaje oderwane od
pytania o sens krzyza Chrystusa, ale staje si¢ jego integralng czescig. Odpowiedz
na pytanie o Boga nie jest juz warunkiem postawienia kolejnego (a zatem epis-
temologicznie drugorzednego) pytania o krzyz Chrystusa, ale wrecz przeciwnie,
oba te pytania zostaja postawione rownoczesnie i to w zaskakujacej formie: jako
krzyk samego umierajacego Jezusa %,

Wraz z powrotem do zrédtowego dla chrzescijanina doswiadczenia misterium
paschalnego Chrystusa i jego Ko$ciota, wprowadzajacego trynitarng zasade inter-
pretacyjng ,,Bycia Bozego”, dany jest nam postulat, ,,by wlasnie w perspektywie
Krzyza Chrystusa, i zarazem Jego zmartwychwstania, umiejscowi¢ poczatek re-
fleksji nad wiarg, a szczegolnie nad wiarg cztowieka wspotczesnego, noszacego
brzemi¢ dwudziestowiecznych totalitaryzméw depczacych zarowno imi¢ Boga,
jak i godno$¢ cztowieka”. Sytuacja duchowa wspotczesnego cztowieka — do-
swiadczajacego nieobecnosci, milczenia i pustki — niejako przemawia za takim

21 Por. La dramatique divine, t. IV, Culture et Vérité, Namur 1990, s. 284.

2 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzinger drogakrzyzowa-or 25032005.html
[dostep: 15.09.2021].

B Wojciech Giertych op i ks. Tomds Halik: dwie perspektywy filozoficzne i teologiczne — jakie
mozliwosci dialogu?, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, XXV/1(2012), s. 54.

24 Tamze, s. 54-55.
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postawieniem przesunictego do krainy sceptycyzmu, rezygnacji i rozpaczy pyta-
nia o tajemnic¢ milczacego Boga.

3. MILCZENIE BOGA I MILCZENIE CZLOWIEKA

Horyzont duchowy wspoétczesnego wierzacego jest naznaczony swoistym para-
doksem. Z jednej strony jest on miejscem §wiadectwa sktadanego objawionemu
Bogu Przymierza w §wiecie: ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial nie-
gdy$ Bog do ojcow przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach przemowit do
nas przez Syna” (Hbr 1,1-2). Z drugiej strony, przynosi swoista przestrzen nie-
obecnosci 1 milczenia Boga. Obecny czas odsyta nas do rozpadu sensu istnienia,
skrytosci Bytu i ogotocenia z poczucia obecnosci Boga.

Ten motyw ,,nicobecnosci” Boga jest bliski $wietej Matce Teresie z Kalkuty?.
Szczegblnym jego zapisem jest nastgpujacy fragment jej pism:

Prosze o modlitwe — bo wszystko we mnie jest $cigte lodem. — Tylko ta $lepa wiara

pomaga mi przetrwaé, bo w rzeczywisto§ci wszystko jest dla mnie ciemnoscia.

Najwazniejsze jest, aby naszemu Panu przypadia cata rado$¢ — ja naprawde si¢ nie
licze®.

1 dalej:

Bardzo prosz¢ o modlitwe, zeby Bog zechcial zabra¢ z mojej duszy te¢ ciemnos$¢ chociaz
na kilka dni. Bo czasami agonia tej udreki jest tak wielka, a jednoczesnie tgsknota
za Nieobecnym tak gleboka, ze jedyng modlitwa, jaka jeszcze moge wypowiadac, sg
stowa — Najswigtsze Serca Jezusa, ufam Tobie — bedg zaspokaja¢ Twoje pragnienie
dusz?".

Spotggowany tragizm poczucia nagos$ci istnienia i duchowego opuszczenia
zapisany zostal w sposob wyrazny w innym fragmencie pism Swietej z Kalkuty:

Niebo nic nie znaczy, dla mnie wyglada jakby bylo puste. Chciatabym by¢ nikim,
nawet dla Boga®®.

Nieco p6zniej to znamienne doznanie zostaje opisane raz jeszcze:

Jezeli piekto istnieje — to musi to by¢ to. Jak strasznie jest by¢ bez Boga — nie ma mo-
dlitwy — nie ma wiary — nie ma mitosci. — Jedyne, co wciaz pozostaje — to przekona-
nie, ze dzieto jest Jego — ze Siostry i Bracia sg Jego. — I uparcie si¢ tego trzymam, jak
tongcy, ktory nie ma niczego innego, chwyta si¢ brzytwy. — A jednak, Ojcze — mimo
tego wszystkiego — chce by¢ Mu wierna — zuzywac si¢ dla Niego, kocha¢ Go nie za
to, co daje, ale za to, co zabiera — by¢ do Jego dyspozycji. — Nie prosz¢ Go, by zmienit

25 Zob. Jozef Augustyn S.J., Duchowa oschtos¢ Matki Teresy, w: http://mateusz.pl/wam/zd/57-
01.htm [dostep: 15.09.2021].

2 Péjdz, bgdz moim Swiatlem. Prywatne pisma ,, Swietej z Kalkuty”, Krakow 2008, s. 223.

27 Tamze, s. 226.

28 Tamze, s. 232-233.
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swoje postepowanie wobec mnie czy swoje plany wobec mnie. — Prosz¢ Go tylko, aby
si¢ mng postugiwal”™?.

Aby zrozumie¢ wymowe powyzszych zapisow, trzeba si¢ wznie$¢ ponad po-
ziom rozpaczy czy tez ,,reakcje zobojetnienia” 1 wejs¢ w sfere eschatologiczna,
to znaczy ,,przekroczy¢ prog nadziei”, ktora jest wyjSciem poza granice $mierci
cztowieka i Boga w stron¢ wiary i milosci. Owszem nasze ,,dzisiaj”, ktore jest
kraing sceptycyzmu i rezygnacji, mozna uznac za epoke Wielkiej Soboty, epoke
nieobecnosci i braku, z ktorej jakby ,,zabrano” nam Boga (por. J 20,2). Ale wiara
i nadzieja kaza nam powierzy¢ si¢ Temu, ktory — ztozony w Grobie — wstapit do
Otchtani, a trzeciego dnia zmartwychwstat. Zaiste, ,,dobrze jest czeka¢ w milcze-
niu ratunku od Pana” (Lm 3,26). Oto taska, jaka obdarzyt nas Chrystus: w ocze-
kiwaniu na ,,trzeci dzien” trzeba zaufa¢ milczeniu Boga pamictajacego o swej
obietnicy. Wszak wszystko, co jest stworzone z mitosci, bedzie tez ocalone z mi-
tosci. Albowiem Bog nasz jest Bogiem z nami i Bogiem dla nas (1z 7,14; Rz 8,31).

Tak wiec milczenie Boga jest poczatkiem milczenia cztowieka, jego zdumie-
niem wobec wielko$ci tajemnicy zycia, rzeczywistym wejsciem w §wiat nie-
wypowiedzianego Boga. Przypomina wierzacemu, ze wszelka proba nazwania
Boga jest jedynie chwilowym przejawem poczucia Jego objawiajacej si¢ w czasie
obecnosci, ktéra nigdy si¢ w peltni nie odstoni. Jakikolwiek ludzki obraz Boga
pozostaje niewspotmierny do ogromu Jego tajemnicy. Augustynskie wyrazenie:
i comprehendis non est Deus® — jesli Go pojmujesz, nie jest Bogiem”, pozostaje
zrodtowym doswiadczeniem transcendencji i immanencji Boga w ludzkim
swiecie.

Wierzacy cztowiek, stajac wobec niepojetego i niewymownego Boga, do-
$wiadcza niejako zachwytu nadmiaru istnienia i w pelnym wdzigczno$ci milcze-
niu budzi si¢ do przyjecia taski przemiany i ,,przebostwienia”. To dzigki milczeniu
cztowiek moze doswiadczy¢ spotkania z Bogiem. Albowiem Bog nie objawia si¢
w potedze mocy i wsrod zgietku, ale w lekkim powiewie, w skupieniu i cicho$ci
serca: ,,A oto Pan przechodzit. Gwaltowna wichura rozwalajaca gory i druzgocaca
skaty [szta] przed Panem; ale Pan nie byt w wichurze. A po wichurze — trzgsienie
ziemi: Pan nie byt w trzesieniu ziemi. Po trzgsieniu ziemi powstal ogien: Pan nie
byt w ogniu. A po tym ogniu — szmer fagodnego powiewu. Kiedy tylko Eliasz go
uslyszat, zastoniwszy twarz plaszczem, wyszedt i stanat przy wejsciu do groty”
(1 Krl 19,11-13).

Autor natchniony wydobywa tu na jaw istot¢ Bozego Objawienia: Bog Przy-
mierza odstania si¢ i uwidacznia w skrytosci, poufnosci, ciszy i milczeniu. W pet-
ni potwierdza to $w. Ignacy Antiochenski (7 ok.110), piszac w swym Liscie do
Rzymian o dyskretnym szepcie Boga, towarzyszacym mu w drodze na §mier¢ me-
czenska: ,,Moje pragnienia [ziemskie] zostaly ukrzyzowane i nie ma juz we mnie

2 Tamze, s. 339.
30 Sermo 52, 16, PL 38, 360.
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ognia mitosci do rzeczy materialnych, jest tylko woda zywa szepczgca we mnie,
ktora z wnetrza mego wota: «P6jdz do Ojcal!»” (Do Kosciota w Rzymie, V11, 2).
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