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ABSTRACT:

The text attempts to synthesize the thoughts presen-
ted in The Seminar on the Future of the Teaching
of Theology in Ecclesiastical Institutes of Higher
Education organized by the Dicastery of Culture
and Education in Rome (May 67, 2024). The main
purpose of the Seminar was to answer at the chal-
lenges offered by the Proem of Pope Francis Apo-
stolic Constitution Veritatis Gaudium: «to impart to
ecclesiastical studies that wise and courageous re-
newal demanded by the missionary transformation
of a Church that goes forth [...] but for this very re-
ason the theology must simultaneously accompany
cultural and social process”. The Seminar treated
theology from different perspectives in an attempt
at the Pope’s request.

W tekscie podjeto probe syntezy mysli przedsta-
wionej podczas seminarium o przyszlosci naucza-
nia teologii w ko$cielnych instytutach szkolnictwa
wyzszego, zorganizowanego przez Dykasterie
ds. Kultury i Edukacji w Rzymie (6—7 maja 2024).
Glownym celem seminarium byta odpowiedz na
wyzwania stawiane we wprowadzeniu do Kon-
stytucji apostolskiej Veritatis gaudium papieza
Franciszka, aby ,,stalo si¢ widoczne w nadaniu
studiom koscielnym cech tej madrej i odwaznej
odnowy, jakiej wymaga przemiana misyjna Ko-
$ciota «wychodzacego. [...] Wiasnie dlatego teo-
logia musi towarzyszy¢ zachodzacym procesom
kulturowym i spotecznym”. Seminarium trakto-
walo teologi¢ z roznych perspektyw, probujac od-
powiedzie¢ na to wezwanie papieza.

Stowa klucze: teologia, nauki koscielne, koscielne szkolnictwo wyzsze
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WSTEP

W dniach od 6 do 7 maja 2024 r. zgromadzita si¢ w Rzymie grupa ekspertow’,
zaproszonych przez Dykasteri¢ ds. Kultury i Edukacji w celu przedyskuto-
wania proponowanych przez Stolice Apostolska zasad, tresci, metodologii
i struktury nauczania teologii w odniesieniu do konieczno$ci implementacji
do toku studiéw z zakresu nauk koscielnych postulowanego przez papieza
Franciszka ,,ponownego epistemologicznego i metodologicznego przemysle-
nia teologii’ jako jednego z warunkéw procesu odnowy Kosciota w duchu
bardziej ,,synodalnym, misyjnym i «wychodzacymy».

Zaproszenie papieza do odnowy teologii dalo wyraz szeroko rozumianemu
przekonaniu obecnemu nie tylko wsrdd osdb swieckich, duchownych i konse-
krowanych, ale takze wsrdd profesorow i studentéw oraz uczonych i pasterzy.
Przekonanie to wyraza si¢ w aktualnej potrzebie ,,radykalnej zmiany paradygma-
tu™ koniecznego dla wlasciwego uprawiania, nauczania i studiowania teologii. Ta
postulowana odnowa polega nie tylko na zmianie zastanej mentalnosci, ale takze
na przemianie praktyk i formut strukturalno- instytucjonalnych wlasciwych dla
uprawiania, nauczania i studiowania teologii.

' W sktad grupy ekspertow wchodzili: Benjamim Kokou Akotia (Université Catholique de
PAfrique de I’Ouest-Conakry), Teresa Bartolomei (Universidade Catolica Portuguesa — Lizbona),
Nathalie Becquart XMCJ (Segreteria Generale del Sinodo — Rzym), Stéve Gaston Bobongaud (Uni-
versita Cattolica dell’Africa Centrale — Youand¢), Richard Britto (St. Peter Pnitifical Seminary —
Bengaluru), Gianni Caliandro (Pontificio Seminario Regionale Pugliese ,,Pio XI”” — Molfetta), Juan
Chapa (Universidad de Navarra), Davide Maria Emilio Cito (Pontificia Universita della Santa Cro-
ce — Rzym), Piero Coda (Istituto Universitario Sofia — Loppiano), Geraldo Luis De Mori SJ (Facul-
dade Jesuita e Teologia — Belo Horizonte), Michael Deneken (Universita di Strasburgo), Marianne
Evans Mount (Catholic Distance University — Charles Town), Mario Angel Flores Ramos (Confe-
rencia del Episcopado Mexicano), Waldecir Gonzaga SJ (Pontificia Universidade Catolica do Rio
de Janerio), Julie Hanlon Rubio (Jesuit School of Theology of Santa Clara University — Berkeley),
Maeve Louise Heaney (Australian Catholic University), Massimo Naro (Pontificia Facolta Teologi-
ca di Sicilia — Palermo), Manuel Palma Ramirez (Sottocommissario Episcopale di Universita e Cul-
tura in Spagna), José Vera Cruz Quilongquilong SJ (Loyola House of Studies in Manila), Francisco
Ramirez Fueyo SJ (Universidad Pontificia Comillas — Madryt), Ulrich Rhode SJ (Pontificia Univer-
sita Gregoriana — Rzym), Gilles Routhier (Université Laval — Quebec), Léonard Santedi (Universita
Cattolica del Congo), Jean Désiré Sawadogo (Istituto di Filosofia San Pietro e Paolo — Burkina
Faso), Marta Seide FMA (Pontificia Facolta di Scienze dell’Eduzazione Auxilium — Rzym), Woj-
ciech Surmiak (University of Silesia in Katowice), Christoph Theobald SJ (Facultés Loyola Paris),
Andrea Toniolo (Facolta Teologica del Triveneto), Roberto Zappala (Istituto Gonzaga — Mediolan),
Antoni Zurek (Universita Papale di Giovanni Paolo 11 — Krakow).

2 Franciszek, Lettera apostolica in forma di ,,motu proprio” Ad theologiam promovendam
(Watykan, 1.11.2023); nr 3. Tekst w jezyku tacinskim i wloskim jest dostepny jest na stronie:
www.vatican.va [dalej: ATP].

3 ATP 3.

* Franciszek, Konstytucja apostolska Veritatis gaudium o uniwersytetach i wydziatach kosciel-
nych (Watykan, 8.12.2017), nr 3. Tekst w jezyku polskim jest dostgpny na stronie: www.vatican.
va [dalej: VG].
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Dykasteria ds. Kultury i Edukacji zdaje si¢ by¢ w peini §$wiadoma faktu, ze
postulowane procesy zmian o tak szerokim zasiegu i radykalizmie nie mogg by¢
wywotywane de iure, stosujac droge odgorng obowigzujaca wszystkich czy tez
drogg jednie pewnych jednostronnych i koniecznych interwencji. Przed podje-
ciem konkretnych krokow zachodzi bowiem potrzebna wspolnej i racjonalnie
uzasadnionej interpretacji przez zaangazowane w szkolnictwo wyzsze instytu-
cji zmian zachodzacych w spoteczenstwie i $wiecie. Winna to by¢ interpretacja
dojrzewajaca w dialogu, wzajemnym stuchaniu i wspolnym rozeznawaniu. Pro-
ces ten jest niezbednym warunkiem rozwoju ko$cielnych instytucji badawczo-
-dydaktycznych i ich owocnej stabilizacji. Z tego tez powodu watykanska dyka-
steria zdecydowala o rozpoczeciu wieloetapowego procesu refleksji i konsulta-
cji, ktorego celem bedzie okreslenie koniecznych do podjecia srodkow, aby tresc,
metodologia 1 struktura koscielnych instytucji pozwolily na okreslenie szeroko
zakrojonej strategii odnowy studiow teologicznych prowadzonych na uniwersy-
tetach i w instytutach ko$cielnych.

Cel pierwszego etapu podjetej przez dykasterie drogi rozeznawania jest troja-
ki, a zostat zaprezentowany uczestnikom spotkania przez jej prefekta kard. José
Tolentino Calaca de Mendongg:

1) ukazanie nowos$ci w zakresie zasad, tre$ci i metodologii uprawiania, naucza-
nia i studiowania teologii, ktoére wylaniaja si¢ z nauczania magisterium ecc-
lesiae od Vaticanum Il do Veritatis gaudium oraz ze wspotczesnych badan
teologicznych i filozoficznych;

2) zweryfikowanie zgodnosci zidentyfikowanych zasad z obowigzujacymi
normami prawnokanonicznymi (struktury, kierunki studiéow, programy,
metodologie);

3) okreslenie zakresu niezbgdnych interwencji strukturalnych w celu dostoso-
wania prawodawstwa do aktualnej sytuacji.

Podejmowana w ramach roboczego seminarium refleksja rozpoczeta si¢ od
przedstawienia w ramach sesji plenarnej pieciu wystapien (Antonio Tonilo, Ge-
raldo Luiz de Mori SJ, Gilles Routhier, Mathias Ambros, Melanie Rosenbaum)
moderowanych przez sekretarza kongregacji abp. Cesare Pagazziego, po ktorej
nastapity popotudniowe dyskusje w pigciu podgrupach tematycznych. Dyskusje
dotyczyty szesciu pytan przedlozonych wczesniej przez dykasteri¢ uczestnikom
seminarium. W nawigzaniu do modelu ,,rozmowy w Duchu”, dynamiki rozezna-
nia wlasciwej Kosciotowi synodalnemu, dialog przeplatatl si¢ z indywidualnym
stowem, wzajemnym stuchaniem, milczeniem i wspdlna modlitwa.

Po spotkaniu w grupach uczestnicy seminarium spotkali si¢ na drugim posie-
dzeniu plenarnym, podczas ktoérego podsumowano wnioski wypracowane w kaz-
dej z grup. W godzinach porannych drugiego dnia obrad pod przewodnictwem
sekretarza kongregacji odbyta si¢ wspolna dyskusja i wstepne podsumowanie
wypracowanych rozwigzan.
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1. ANALIZA ,NOWEGO PARADYGMATU” STUDIOW TEOLOGICZ-
NYCH W SWIETLE WSPOLCZESNYCH BADAN TEOLO-
GICZNYCH I FILOZOFICZNYCH ORAZ NAUCZANIA MAGISTE-
RIUM ECCLESIAE OD VATICANUM II DO VERITATIS GAUDIUM

Po wstepnym przedstawieniu przez prefekta dykasterii kard. T. de Mendonga
nastapily trzy przemoéwienia inauguracyjne (wygloszone przez prof. Antonio
Toniolo, prof. Geraldo Luiza de Mori’ego i prof. Gilles’a Routhier’a), w ktorych
zostaly ukazane ogdlne ramy interpretacyjne tego, co tak de facto — w $wietle
wspotczesnych zdobyczy intelektualnych z zakresu badan teologicznych, naucza-
nia soborowego, papieskiego magisterium i do§wiadczenia synodalnego Kosciota
— oznacza dzisiaj uprawianie, nauczanie i studiowanie teologii. Zaproponowana
przez profesoréw z Wloch, Brazylii i Kanady pozytywna rekonstrukcja wspo-
mnianych ram interpretacyjnych nie pomingta jednakze i negatywnej diagnozy
zwigzanej z problemami historycznymi, ko$cielnymi i strukturalnymi, ktore nie-
jednokrotnie w silny sposob ograniczaty skuteczno$¢ rozwoju teologii i zagraza-
tly jej uprawianiu przez prowadzenie badan i dydaktyki na miar¢ misji Ko$ciota
synodalnego i ,,wychodzacego”.

1.1. Cyrkularna wspdlzaleznos¢ spojrzenia teologicznego i teologalnego.
Ku teologii profetycznej — zdolnej do odczytywania znakow czasu

Wstepna wspolna obserwacja profesoréw dotyczyla kwestii kerygmatu
jako serca jednoczacego cato$¢ badan teologicznych’. Kerygmat nie moze by¢
jednak pojmowany jedynie jako jeden z przedmiotéw badan teologicznych. Ke-
rygmat ze swej istoty musi by¢ aktywowany w badaniach teologicznych jako
klucz interpretacyjny calej rzeczywistosci ludzkiej i historycznej, klucz, przez
ktoéry badania teologiczne sa ,,hermeneutycznie o§wiecone” w ,.logice zyczli-
wej cyrkularnos$ci” i wzajemnej otwartosci — ,,nigdy pelnej i nigdy ostatecznej”.
Prawda o Bogu oraz rozumienie cztowieka i jego czaséw nie sg odrebnymi sfe-
rami, ktore nalezatoby logicznie i praktycznie zhierarchizowaé w mysl logiki
dedukcyjnej i aplikatywnej. Prawda o Bogu oraz rozumienie cztowieka i jego
czasow sg indukceyjnie splecione w refleksyjnym ¢wiczeniu teologicznym, kto-
re stanowi wspolne jadro dwodch zbieznych ze sobg — a zaproponowanych przez
prelegentow — definicji teologii: jako ,,proroczej interpretacji wspolczesnosci”
i jako ,,ewangelicznej hermeneutyki zycia $wiata i ludzi™®.

W tych dwoch definicjach potacznie tego, co teologiczne, i tego, co teolo-
galne jest ukazane jako dwa bieguny tego samego kregu interpretacyjnego,
w ktorym to objawiona prawda pozwala odczytac ludzki swiat, ale prawda ta
bedzie rozumiana tylko wtedy, gdy nie bedzie odczytywana jedynie w Pismie

> VG 4a.
® VG 3.
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Swietym, Tradycji i ,,wewnatrz” Kosciota (por. M.-D. Chenu), ale bedzie od-
czytywana takze przez ,.cialo” dzisiejszego Swiata i jego ,,zewnetrzno$c™:
wydarzenia i procesy, formy zycia, oczekiwania i percepcje (znaki czasu)
oraz ich symboliczne i kulturowe transkrypcje.

1.2. Rola filozofii. Ku teologii dialogicznej

By teologia stawata si¢ bardziej dialogiczna, kluczowg rolg w tym procesie
odgrywa znaczenie jej bezposredniego interlokutora teologicznego, jakim jest fi-
lozofia. Od zarania dziejéw chrzescijanstwa filozofia stanowi dla teologii szkote
uczenia si¢ wolnej od zwigzku z Objawieniem refleksji naukowej. Refleksja ta
opiera si¢ nie na normatywnym Kryterium ustalonym przez zrodla i autorytety
wlasciwe dla tresci objawionych, ale na kryteriach racjonalno$ci powigzanych
z kulturg. Kultura ta stanowi bowiem swoisty wektor formy historycznego samo-
rozumienia ludzkiej mysli zdolnej do uniwersalizacji prawdziwosci jej tez i kry-
tycznego rozeznania, co sprawia, ze jest ono normatywnie wigzgce na poziomie
teoretycznym, praktycznym i symbolicznym.

Cyrkularnos¢ migdzy kerygmatem, kontekstem historycznym, wspoélnota ko-
scielng, misjg ewangelizacyjng, inkulturacjg a filozofig (jako dyskursem wzajem-
nie powigzanym i skierowanym na dookreslenie racjonalnie poznanej prawdy)
lezy u podstaw samych narodzin teologii i jest z nig wewnetrznie zwigzana (to
jak genealogia i synergia, ktorych warto$¢ zostata autorytatywnie potwierdzo-
na w encyklice Fides et ratio). Filozofia zawsze byta i wcigz pozostaje uprzy-
wilejowanym locus theologicus. Jest ona miejscem, przez ktoére rozmdwca nie
dopuszcza, aby teologia wpadta w logike batwochwalczej autoreferencyjnosci,
pokuse fragmentarycznej catosciowosci czy wrecz samowystarczalnosci. Filozo-
fia wpisuje teologic w krytyczng dynamike nieustannego ,,przejscia”, a zarazem
,przychodzenia i odchodzenia” (por. J. Greisch i E. Falque) oraz ,,ostatecznej
fragmentaryzacji” (D. Tracy), ktéra uniemozliwia jakakolwiek forme ,,ideolo-
gicznej” reifikacji kerygmatu jako przedmiotu wiedzy jednoglosnej, ostateczne;,
pelnej 1 wyczerpujacej’.

W swej historycznie burzliwej interlokucji, naznaczonej naprzemiennymi fazami
harmonii, konfliktu, wyobcowania z teologii, filozofia wcigz odgrywa w teologii de-
cydujaca rolg: a) na poziomie epistemologicznym i b) na poziomie merytorycznym:

a) filozofia jest niezbednym warunkiem epistemologicznym w procesie kry-

tycznej samoweryfikacji teologicznej racjonalnosci, poniewaz zmusza
ona teologi¢ do myslenia o sobie jako o formie poznania czastkowego,
czyli jak o ,,fragmencie”, ktory jest relacyjnie i ,,wieloptaszczyznowo™
polaczony z innym poznaniem?®; Filozofia pozwala teologii mysle¢ o po-
znaniu, ktére nie jest absolutne, o poznaniu, ktore jest ,,przejsciem”

T VG3.
8 VG 4d.
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(zanurzonym w ,,zywej rzece Tradycji” oraz wielo$ci kultur i racjonalno-
$ci)’, o poznaniu, ktore jest ,,zbieznoscig” (F. Jullien) w procesie ,,cyrku-
larnosci”, zachodzacym migdzy kerygmatem a §wiatem;

b) filozofia zacheca tez teologie do powaznego potraktowania ,,hermeneu-
tycznej wartosci zagadnien ludzkich', do odkrycia prawdziwej warto$ci
poznawczej tre$ci wypracowanych przez rézne kultury, sklaniajac ja do
konfrontacji z roszczeniem sobie prawa do jedynej prawdziwosci swoich
wierzen 1 przedstawien symbolicznych, historycznie urzeczywistnionych
modeli spotecznych i kulturowych, wiedzy naukowej i antropologiczne;j.
Filozofia pozwala bowiem zachowaé w teologii otwarte krytyczne i samo-
krytyczne wstuchiwanie si¢ w znaki czasu i samoswiadomo$¢ cztowieka.

Z tego tez powodu relacja miedzy teologia a filozofia nie moze by¢ postrzegana
w historycznie utrwalonych modelu ,,niewolniczym” (ancilla theologiae), modelu
linearnosci przygotowawczej do wlasciwego studium teologii lub w module wrecz
,,schizofrenicznej” separacji w curriculum programu studiow (2+3). Studium filozo-
fii musi zosta¢ zrekonstruowane jako otwarta i cyrkularna dynamika krytycznego
dialogu w catym curriculum dydaktyki teologii. Dialog ten nie b¢dzie pozbawiony
napie¢, ale z pewnoscia bedzie cechowat si¢ obustronng owocnoscia.

1.3. Pluralizacja racjonalnosci i kultur. Ku teologii inter- i transdyscyplinar-
nej, kontekstualnej i transkulturowej

Historyczna rekonstrukcja relacji zachodzacych pomiedzy filozofig a teologia
uswiadamia proces ewolucji w sposobie pojmowania dyscyplin naukowych wcho-
dzacych w sktad tego binomium. Wspotczesne (samo)rozumienie filozofii jest z na-
tury pluralistyczne i relacyjne. Wyraza si¢ ono jako interpretacja kwestionujgca
1 krytyczna (quaestio 1 lectio) catego kompleksu wiedzy nie tylko z zakresu nauk
humanistycznych i przyrodniczych, ale i jezyka ekspresji artystycznej i symbolicz-
nej, ktére to — w swojej wcigz rosnacej specjalizacji — w ogromnym stopniu zwiek-
szaja swoj potencjat poznawczy i ekspresyjny. Wprowadzaja jednoczes$nie zagro-
zenie fragmentaryzacji i dekonstrukcji w obrebie specjalistycznych zespotow i ich
narzedzi, ktore finalnie stajg si¢ catkowicie niezdolne do odpowiedzi na pytanie
o ,,potrzebe sensu” i koniecznosci poszukiwania prawdy. Rzeczywiste i naglace
ryzyko polega na tym, ze ich zdecydowana moc performatywna w silny sposéb ma-
nipuluje naturg, spoleczenstwem i czlowiekiem. Staje si¢ przez to normatywnym
1 ekonomicznym kryterium wiedzy (dotyczy to takze produkcji artystycznej, coraz
bardziej pochtanianej przez logike rynku), degradujac calg nauk¢ do rangi techni-
ki i skazujgc idee obiektywnej prawdy na wyrok — iluzji przesztosci. Na przekor
temu na wskro$ nihilistycznemu dryfowi teologia i filozofia sg sprzymierzencami

? VG 4d.

19 Franciszek, Videomessaggio al Congresso Internazionale di Teologia presso la Ponti-
ficia Universita Cattolica Argentina [Buenos Aires, 1-3 settembre 2015], tekst dostgpny na
stronie: www.vatican.va [dalej: PUCA].
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w obronie idei prawdy jako jednolitego, normatywnego i regulacyjnego kryterium
racjonalnosci, kryterium przekrojowego dla wielorakich form dyskursu i réznych
jezykow, kryterium zdolnego do stworzenia teoretycznie i praktycznie konse-
kwentnego i spdjnego oraz powszechnie obowigzujacego pojecia godnosci osoby
ludzkie;j.

Rola filozofii jako uprzywilejowanego racjonalnego rozméwcey teologii musi
zatem zosta¢ przemyslana w $wietle jej rekapitulacji 1 krytycznego przewarto-
sciowania wielo$ci wiedzy naukowej w funkcji ,,zadania sensu”. Dialog filozo-
fii z naukami przyrodniczymi i humanistycznymi oraz dialog z artystycznymi
formami wyrazu prawdy i pickna staje si¢ integralng czgscia jej cyrkularnego
dialogu z teologia, otwierajac ja tym samym na rosnagca interdyscyplinarno$é
i transdyscyplinarnosc''.

Pluralizacja racjonalnosci oraz jej filozoficzna i teologiczna rekapitulacja
w inter- i transdyscyplinarnie transwersalnym i normatywnie jednoczacym za-
daniu prawdy musi by¢ réwniez zintegrowana przez jej wielo- i transkulturowa
ekspresje 1 przeformutowanie, ktore zdolne bytoby przezwyciezy¢ jej ogranicza-
nie jedynie do pewnej tradycji filozoficznej i teologicznej, ktora koncentruje si¢
na inkulturacji w stylu zachodnim, ktéra w wielu wymiarach jawi si¢ jako niego-
$cinna dla innych kultur i tradycji. Teologia powinna by¢ motorem uswiadamia-
jacym Kosciotowi koniecznos¢ ,,otwarcia nowego placu budowy” dla inkulturacji
dokonujacej si¢ w dynamice — jak podkreslono w toku dyskusji — wykraczaja-
cej daleko poza zadanie symultanicznego ttumacza przyblizajacego rozumienie
cztowieka i $wiata w zrozumiatym dla obiorcow jezyku. Aby inkulturacja byta
prawdziwym wejsciem w kulture drugiego, musi by¢ prawdziwie dzietem Ducha
Swictego, ktory zaszczepia w ludziach — choé mowiacych réznymi jezykami —
zdolno$¢ wzajemnego porozumiewania sie.

Innymi stowy, teologia transdyscyplinarna musi przeksztatci¢ si¢ w teologie
kontekstualng'? i transkulturowa, ktéra postawi racjonalnos$¢ i historyczno$é Za-
chodu w prawdziwym dialogu z racjonalnosciami i do§wiadczeniami historycz-
nymi kultur, ktore sg rownie dawne, ale w przesztosci pozostawaty w cieniu, jesli
chodzi o rozumienie i inkulturacje Bozego stowa.

1.4. Zakorzenienie madrosciowe, praktyczne i misyjne we wspolnocie
chrzescijanskiej i spoleczenstwie. Ku teologii pastoralnej, synodalnej,
misyjnej i publicznej

Czysto intelektualny, abstrakcyjny i teoretyczny dialog z filozofia, z wie-
dza uprawiang na forum nauk spotecznych, $cistych i przyrodniczych, a takze
z artystycznymi jezykami wyrazu oraz z tymi samymi tradycjami mys$lenia,
ktorym jak dotychczas zostal przyporzadkowany proces inkulturacji Stowa,
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nie jest jednak wystarczajace, aby zapewni¢ teologii jej funkcje interpreta-
cji prawdy Objawienia przez ludzka kulture, a takze interpretacji ludzkiego
zycia w $§wietle prawdy objawionej. Niebezpieczenstwo, ktore zawsze cigzy
nad badaniami i studiami teologicznymi i filozoficznymi, polega na utracie
zakorzenienia w ciele wspolnoty koscielnej, w jej historii 1 zyciu spotecz-
nym, a takze w jej wtasnej funkcji, ktéra jest stuzba Bogu przez stuzbe czto-
wiekowi. Gnostycka izolacja, zamykanie si¢ w pewnej formie wiedzy wlanej
i zarezerwowanej dla nielicznych, ktora dla egzystencji osobistej 1 zbiorowej
jest opcja regresywna, czyni teologi¢ jalowa, a wiar¢ afoniczng i nieistotna.
Dialog migdzy wiedzg, racjonalno$cig i kulturami musi by¢ rozumiany jako
dialog wewnatrz- i miedzywspolnotowy, jako odpowiedzialne i wspierajace
dzielenie si¢ doswiadczeniami zyciowymi, dla pelnego przyjecia misyjnej
mocy i odkupienczej pasji kerygmatu.

Jesli powotanie teologii jest w swej istocie powotaniem do kontemplacji
(wszystkich bez wyjatku rzeczy sub ratione Dei; $w. Tomasz z Akwinu, STh I,
g. I, art. 7) w tonacji krytycznej i hermeneutycznej (w polaczeniu quaestio i lec-
tio), to powolanie to nie oznacza wyobcowania z egzystencjalnego wymiaru wia-
ry jako doswiadczenia mitosci i braterskiej komunii. Teologia jest bowiem zara-
zem formga zycia zaré6wno kontemplacyjnego, jak i czynnego, ktore jest ozywiane
wiedzg teoretyczng oraz praktyczng odpowiedzialno$cia, rygorem doktrynalnym
i wrazliwoscig sapiencjalng'®, pozostajac zawsze w napieciu miedzy wolnoscig
osobista uczonego a jego odpowiedzialnoscia wspolnotowa. Teolog interpretuje
swoja epoke w Swietle stowa Bozego i stowo Boze w §wietle swojej epoki, po-
niewaz dzieli ,,pytania, bole, walki, marzenia, zmagania, troski” ludu'*. Teologia
stuzaca misji ewangelizacyjnej Kosciota wykracza zatem poza falszywa opozycje
pomigdzy doktryng a duszpasterstwem'. Teologia musi uznawac¢ duchowe, kul-
turowe i materialne potrzeby wspotczesnych ludzi jako swoje locus theologicus,
w ktorym stara si¢ odczytywaé obecno$é Ducha Swietego (E. Schillebeeckx).
Tylko w ten sposob mozna przetozy¢ wiare na kulture, a Prawda bedzie zrozumia-
fa, a zatem 1 wiarygodna. Teologia nie jest jednak w stanie uczyni¢ tego wszystkie-
go sama: ci, ktdrzy zajmujg si¢ teologia, nauczaja jej i ja studiuja, moga nadac tres¢
temu powotaniu duszpasterskiemu i misyjnemu tylko wtedy, gdy sa w autentycznej
komunii z Ludem Bozym, jesli pozostaja w pelnej relacji synodalnej ze wspdlnota
koscielng'®. Teolog nie moze mysle¢ o sobie jako o odrgbnym ciele (bezimienne;j
monadzie) czy wyspecjalizowanym i samoistnym organie teologicznym. Teolog
jest interpretatorem i nosicielem polifonicznego rozumienia wiary, w catej jej r6z-
norodnos$ci, wylaniajacej si¢ z wielosci charyzmatow i postug Kosciota, jej potrzeb
i tradycji Kosciotow lokalnych, doswiadczen wiernych calego $wiata. Bycie teo-
logiem to autentycznie eklezjalne powotanie, poniewaz juz ze swej natury jest to
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powotanie do wspdlnoty. Jest to powotanie oparte na rozumieniu i niesieniu Prawdy
w stuzbie Ludowi Bozemu. Wyraza si¢ ono jednoczesnie jako autentyczne powota-
nie spoteczne, jako powotanie do stuzby spoteczenstwu i wszystkim ludziom, jako
powotanie do umitowaniu dobra wspdlnego i promowania godnos$ci osoby ludzkiej.

Teologia bedzie autentycznie misyjna jedynie w takiej mierze, w jakiej stanie
si¢ teologia publiczna, czyli przestrzenig kulturowego dzielenia si¢ prawdg i do-
brem, w ktorej wiara stanie si¢ darem ludzkiego rozumu takze dla niewierzacych,
no$nikiem samozrozumienia cztowieka i prawdy zawartej w ewangelii, prawdy
odczytanej wedle uniwersalnego kodu uwzgledniajacego aktualne warunki histo-
ryczne i spoteczne.

1.5. Instytucjonalne zakorzenienie w systemie uniwersyteckim.
Ku teologii ,,w sieci”

Wystgpienia Matthiasa Amrosa i Melanii Rosenbaum (pracownikéw Dy-
kasterii), konczyly pierwszy dzien obrad plenarnych. Zostaly w nich omo-
wione kwestie systemowych zmian w zakresie studiow teologicznych i i ich
strukturalnej ewolucji w ostatnich dziesigcioleciach. Wizja ta zostala silnie
uksztaltowana przez coraz silniejsze zaangazowanie si¢ w realizacje czwar-
tego z ,,podstawowych kryteridéw” studiow teologicznych, sformulowanych
przez konstytucj¢ Veritatis gaudium, ktorym jest ,,odnowa i ozywienie wkta-
du studiéw koscielnych w Kosciol, wychodzacy na misje™".

Zdolnos¢ teologii do zrozumienia ,,zycia, §wiata i ludzi” naszych czasow
oraz do podjecia z nimi dialogu zalezy nie tylko od osobistej dobrej woli po-
szczegolnych osob, ale takze od jej strukturalnego wlaczenia w obieg w Swie-
cie kultury, badan i formacji. Innymi stowy, wielka i ,,pilng potrzeba” staje si¢
,Htworzenie sieci pomigdzy roznymi instytucjami, ktére w kazdej czesci Swia-
ta, uprawiajg i krzewia studia koscielne, zdecydowanie realizujac niezbedne
wspoldziatanie z instytucjami naukowymi w roznych krajach i z tymi, ktore
sa inspirowane r6znymi tradycjami kulturowymi i religijnymi’'®.

W tym celu podjeto intensywne wysitki na rzecz ujednolicenia systemow,
programéw i stopni nadawanych w ramach studiow teologicznych oraz ich
relacji do cywilnych (panstwowych) systemow akademickich na poziomie
krajowym i miedzynarodowym. W tym zakresie zasadnicze znaczenie miaty
takie interwencje, jak: aktywne przystapienie do procesu bolonskiego i /n-
ternational Center far Recognition (ICR), ktore polegato na przyjeciu me-
chanizmoéw oceny koscielnych studidéw wyzszych, podobnych do tych, ktoére
obowigzuja na uniwersytetach panstwowych zarowno pod wzglgdem iloscio-
wym, jak i jakosciowym (kryterium workload, Dublin descriptors, utworze-
nie AVEPRO) oraz ustanowieniu programu studiow na trzech stopniach, jak

7 VG 4.
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w przypadku wielu uniwersytetéw europejskich (obszar geograficzny, na kto-
rym obecnie znajduje si¢ okoto 70% wydzialow katolickich).

Dostosowanie to przyniosto korzysci: a) studentom, b) instytucjom, ¢) badaniom:

a) dostosowanie gwarantuje studentom uznanie panstwowej wartosci kwa-
lifikacji wydanej przez instytuty Stolicy Apostolskiej, ktore nadajg praw-
nie wigzace (kosScielnie i panstwowo) kwalifikacje zawodowe, utatwiajac
tym samym ponadnarodowg mobilnos¢ studentow i absolwentow, co jest
jednym z podstawowych postulatow studiow uniwersyteckich i jedna
z podstawowych dynamik wspolczesnego spoleczenstwa;

b) dostosowanie to wpisuje strukturalnie Stolicg Apostolska w instytucjo-
nalng sie¢ podmiotow regulujacych i zarzadzajacych edukacja, wzmac-
niajac jej pozycje jako jednego z globalnych graczy edukacyjnych;

¢) dostosowanie to sprawia, ze studia teologiczne, uznawane sg jako studia
uniwersyteckie. Wchodza w petnym zakresie w system akademicki i uzy-
skujg tym samym dostep do: nowych Zrodet finansowania panstwowego
i ponadnarodowego; mechanizmow mobilnosci migdzynarodowej (mo-
bilnos¢ studentow i kadry akademickiej); mozliwosci wymiany i wspol-
pracy, ktore sprzyjaja prowadzeniu badan naukowych, zapobiegaja na-
ukowej izolacji oraz promuja krytyczng dyskusje i synergi¢ na poziomie
naukowym.

2. WERYFIKACJA ZGODNOSCI MIEDZY ZIDENTYFIKOWANYMI
WYTYCZNYMI A OBOWIAZUJACYM PRAWODAWSTWEM
(STRUKTURAMI, KIERUNKAMI STUDIOW, PROGRAMAMI,
METODOLOGIAMI)

Ta pozytywna rekonstrukcja ,,nowego paradygmatu”, ktory okresla badania i stu-
dia teologiczne w Kosciele misyjnym i synodalnym, Kosciele, ktory ,,wycho-
dzi” do $wiata, niestety spotyka si¢ takze z beznamietng obserwacja dotyczaca
opoznien i przeszkdd, ktore warunkujg jego realizacje, a ktore na ogdt wynikaja
z pewnej zastanej logiki separacji, ktora przeradza si¢ w trwalg tendencj¢ do
przerostu dialektyki réznicy i zjednoczenia, ktora (wedtug filozofa H.C. de Vaz)
jest motorem swoistego rodzaju pojmowania racjonalnosci w jej generatywnym
spotkaniu z transcendencja.

2.1. Zamknigecie kola hermeneutycznego i wyrzeczenie si¢ teologii
profetycznej, zdolnej do wlasciwego odczytywania znakow czasu

Zaréwno na plaszczyznie badawczej, jak i na ptaszczyznie nauczania i prze-
kazu tresci zbyt czesto jesteSmy w naukach teologicznych $wiadkami domy-
kania kota hermeneutycznego. Przeksztalca si¢ ono w zamkniete ,,na nowos¢”
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rozumienia i interpretacji Prawdy objawionej w Pismie Swietym i Tradycji. Tym
samym klucz zrozumienia Prawdy nie staje si¢ narzgdziem odczytania (prorocze-
go 1 ewangelicznego) wspotczesnosci. Bolesnym skutkiem tego procesu jest fakt,
ze wsrod nowych pokolen szerza si¢ silnie regresywne postawy wyrzeczenia
si¢ cyrkularnosci myslenia teologicznego, ktore polaczone sa z samoobronnym
okopywaniem si¢ w hermeneutycznie zubozonym rozumieniu prawdy i Swiata,
rozumieniu, ktore odarte jest ze $wiatta dnia dzisiejszego i kerygmatu. 1dea teo-
logii prorockiej, zdolnej do odczytywania znakow czasu, jest dzisiaj jakoby mnigj
ceniona. Prawda jest ograniczona do doktryny, a jej zdolno$¢ do odczytywania
historii nie jest brana pod uwagg: terazniejszo$¢ jako ciato obce bywa wypedzona
z badan, jest czasami traktowana wrecz jako ciato wrogie, niezrozumiate i nie-
istotne dla chrzescijanskiego samorozumienia. Przesz1os¢ staje si¢ symbolicznym
schronieniem, mylnie utozsamianym z Tradycja, a odzyskanie utraconej tozsa-
mosci mylone jest z ewangelizacja, odrzucenie terazniejszosci przektada si¢ na
rewanzyzm, ktdry nie jest w stanie w zaden sposob uwiarygodni¢ orgdzia o zba-
wieniu w Jezusie Chrystusie. Jesli podstawowym wyborem teologii nie bedzie
zbawienie cztowieka naszych czasow, ale jedynie uratowanie samego siebie (by¢
moze nawet i przez pochopne potepienie tegoz cztowieka); jesli zamiast Kosciota
,wychodzacego” do $wiata zarysowuje si¢ coraz bardziej zamykajacy si¢ w sobie
Kosciot ,,rekolekcyjny”, to brakuje w tym wszystkim ewangelizacyjnej misji ludu
Bozego, ktora jest znakiem i narzedziem zbawienia cztowieka.

To zagrozenie, zarowno intelektualne, jak i koscielne, na ktore wskazali prele-
genci spotkania ogolnego oraz uczestnicy dyskusji w podgrupach, moze objawi¢
si¢ w edukacyjnym niepowodzeniu studiow teologicznych, ktére moze miec gle-
boko negatywny wptyw na misj¢ ewangelizacyjna KosSciota. Nalezy z cata moca
przeciwstawi¢ si¢ tej tendencji, rozpalajac na nowo ewangeliczng moc naucza-
nia. W rekonstrukeji zastanego impasu, ktory rozktada przekaz hermeneutycznej
mocy dyskursu teologicznego, zidentyfikowano glowne przyczyny i przypadki
wpisujace si¢ we wspomniang dynamike separacji.

2.2. Separacja eklezjalna: przeszkoda dla synodalnosci i pastoralnosci
studiow teologicznych

Jak wielokrotnie zostalo podkreslane podczas spotkania, jednym z gléwnych
punktow zwrotnych w odnowie studiow teologicznych promowanych przez Sobdr
Watykanski II bylo potozenie kresu zasadzie, ktora czynita z nich prerogatywe osob
zmierzajgcych w strone przyjecia Swiecen prezbiteratu'®. Nie przesadzajgc o tym, ze
,,Szczegolnym zadaniem Wydziatu Teologicznego jest troska o formacje naukowa
iteologiczng tych, ktoérzy sa na drodze do kaptanstwa”, a studia teologiczne sg statym
punktem drogi do sakramentu Swigcen, studia te nie sg przeznaczone wytgcznie dla
kandydatéw do jego przyjecia. Badaniateologiczne i formacjateologiczna sg otwarte

9 VG768 1.
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dla wszystkich chrzescijan, dla m¢zczyzn i kobiet, dla $wieckich i zakonnikow. Jest
to jedna z mozliwych drég wzrastania w rozumieniu wiary, do ktérej powotany
jest caly lud Bozy, w jego powszechnym powotaniu do apostolstwa.

Duch tej zasady nie jest jednak odpowiednio realizowany w praktykach i prze-
pisach, ktére prowadza cykl dydaktyczny wedtug ,,modelu dwutorowego”: jawi si¢
on jako istotowo zbedny, a takze niezwykle ucigzliwy z instytucjonalnego, ekono-
micznego 1 organizacyjnego punktu widzenia (zarébwno w zakresie administracji,
jak 1 kadry dydaktycznej). Ta dwutorowo$¢ zagraza takze jakosci proponowanego
ksztatcenia. Jesli juz samo okreslenie ,,studia koscielne” — jak na to wskazat prefekt
dykasterii — moze by¢ sprzeczne z duchem otwartos$ci, to juz na pewno strukturalna
duplikacja kurséw teologii zagraza jego petnej realizacji. W formalnym otwarciu
studiow teologicznych dla wszystkich droga formacji kandydatéw do prezbiteratu
(realizowana na wydziatach teologicznych) rozdzielana byta czesto od drogi for-
macji teologicznej ,,wszystkich innych” (zakonnikéw i zakonnic, osob swieckich).
Przy czym droga formacji owych ,,innych” prowadzona byta gtéwnie w instytutach
nauk religijnych, ktore, wbrew swojej nazwie, sa odpowiedzialne za formacje teo-
logiczng nieco ,,mniej rygorystyczng”, dyscyplinarnie bardziej elastyczng i mniej
wykwalifikowang pod wzgledem kadry nauczajacej. To nielinearne oraz insty-
tucjonalnie nie do konca spdjne partnerstwo miedzy wydziatami teologicznymi
a instytutami nauk religijnych (afiliowanymi, agregowanymi i inkorporowanymi)
jest nie tylko instytucjonalnie i naukowo irracjonalne, ale takze z pedagogiczne-
go 1 duchowego punktu widzenia przeciwne do zamierzonej celowosci. Z jednej
strony w pewien sposob system taki upokarza swieckich i zakonnikéw, spychajac
ich de facto, jesli nie de iure, na studia drugiej kategorii, a z drugiej strony izoluje
kandydatow do kaptanstwa w swoistym ,,indianskim rezerwacie”, tworzac dla nich
sztuczny dystans do reszty studentow. Nieuchronnie odbija si¢ to negatywnie na
ich sposobie myslenia, socjalizacji oraz wrazliwosci duszpasterskiej i synodalne;j.

Uczestnicy spotkania mieli zatem powszechne przekonanie, ze nalezy prze-
zwyciezy¢ t¢ forme rozdziatu kosScielnego, zapoczatkowujac proces integracji
strukturalnej wydziatéw i instytutéw teologicznych.

2.3. Separacja dyscyplinarna: przeszkoda dla dialogicznos$ci
i transdyscyplinarnosci studiow teologicznych

Strukturalna redundancja, bedaca dziedzictwem klerykalnej wizji teologii,
uprawianej na wydziatach teologicznych i w instytutach nauk religijnych, nakta-
da si¢ w problematyczny sposob z naukowego punktu widzenia na systemowy
rozdziat pomigdzy teologia a filozofig. Jest to rozdzial o charakterze dyscypli-
narnym. Problem ten wywodzi si¢ z takiej wizji filozofii, ktora widziata w niej
jedynie wiedze ,,przygotowawczg’ w odniesieniu do wlasciwego studium teolo-
gii. Filozofia jest wiedzg funkcjonalnie komplementarng dla teologii, cho¢ jest tez
1 wiedza racjonalnie ,,alternatywng”. W tej tradycyjnej (zastanej) perspektywie
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relacja migdzy filozofig a teologig jest uregulowana jako programowy rozdziat,
wpisany w wielu przypadkach w wrecz chronologiczng i linearng architekture
toku studiow, tj. w dwuletni okres filozoficzny, po ktdérym nastgpuje trzyletni
kurs teologiczny. Ta sztywna periodyzacja, ktora izoluje filozofi¢ i teologi¢ jako
dwie odrgbne $ciezki badan, drastycznie redukuje epistemologiczne i meryto-
ryczne korzysci ptynace ze wzajemnej relacji ich krytycznego zroznicowania.
Wprowadza ona do gry dialektyczne normatywnosci i kryteria regulacyjne, re-
lewantno$¢ tematyczng, genealogie historyczne, rozgraniczanie zrodet, autoryte-
tow 1 odbiorcéw. Zamiast dialogu, krytycznego réoznicowania i przeciwstawiania
si¢ dazeniu do unifikacji wszystkiego, wytwarza si¢ tutaj sztuczny dystans, ktory
raczej wyklucza, niz scala, ktory dysocjuje, a nie sprzega.

Te problematyczng separacje programowo poglebia takze wyrzucenie ze stu-
diéw na wydziatach teologicznych wieloaspektowego pakietu nauk spotecznych
(zarezerwowanego jedynie dla instytutéw nauk religijnych), nauki jezykow sta-
rozytnych czy kurséw z zakresu nauk humanistycznych (ktorych kursy sa z kolei
zarezerwowane dla ,,wlasciwych” studiow teologicznych). Kursy, jak podkresla-
li prelegenci i uczestnicy spotkania, w sposob anachroniczny charakteryzowaly
np. filozofi¢ jako pewng forme racjonalnosci, ktora jest: pojeciowo abstrakcyjna,
jednostronna argumentacyjnie i historycznie skostniala (gdyz skodyfikowana raz
na zawsze). Nie bierze si¢ tutaj pod uwage ewolucji, jaka dokonata si¢ w ciggu
ostatnich dwoch stuleci, idacej w kierunku coraz bardziej pluralistycznych i re-
lacyjnych form dyskursu filozoficznego, filozofii, ktora jawi si¢ jako forma dialo-
gicznej 1 transwersalnej autorefleksji nad réznymi racjonalno$ciami naukowymi
i symbolicznymi.

Tylko opierajac badania naukowe i studia teologiczne na cyrkularnym dialogu
pomiedzy teologia, filozofig, naukami humanistycznymi i przyrodniczymi oraz
jezykami symbolicznymi (jako pewna forma matrycy artystycznej i antropologicz-
nej), mozliwe bedzie nadanie tej relacji sity w petni krytycznej i generatywnej, sity,
ktora w intelektualnie produktywnej konfrontacji z intelektualnymi wyzwaniami
wspotczesnosci, wyciagnie ja z pewnej mielizny czystego programowo, cho¢ her-
meneutycznie nieistotnego nauczania.

Wazne jest, aby studiowac filozofi¢ w zintegrowanym z teologia systemie,
i wazne jest, aby studiowac ja jako filozofie wspotczesnosci, jako klucz doste-
pu do form, tematow, wielorakich racjonalnosci, przez ktore zsekularyzowany
cztowiek naszych czasow mysli o swojej relacji do prawdy i poszukiwania swojej
odpowiedzi na pytanie o sens.

2.3. Separacja kulturowa: przeszkoda dla autentycznie katolickiej teologii,
poniewaz jest ona teologia kontekstualna, miedzypokoleniow3 i transkulturowa

Wspolczesny horyzont kulturowy charakteryzuje si¢ nie tylko pluralizacjg ra-
cjonalnosci (potaczong z normatywna specjalizacjg roznych nauk humanistycznych
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ijezykow symbolicznych), ale takze z rosnaca pluralizacjg a) sSrodkéw komunika-
¢cji 1 b) samych kultur:

a) pierwsza z nich polega na technicznym przeksztalceniu kanaléw i sposo-
boéw przekazywania wiadomosci w taki sposob, ze od przekazu informacji przez
narzedzie o charakterze ,,pomocniczym” to samo narzedzie staje si¢ zrodltem
tresci, forma jego przetwarzania, narzedziem uczenia si¢ i komunikowania zna-
czen. Wraz z cyfryzacja zmieniaja si¢ same procesy socjalizacji i przetwarzania
noetycznego: ,,myslimy bowiem tak, jak si¢ komunikujemy”. Aktualnie myslimy
juz zupelnie inaczej niz chociazby po6t wieku temu. Wynalezienie internetu, jak
stusznie zauwazono w dyskusji, ma radykalny wptyw na kulture, wptyw podob-
ny do tego, jaki przezywano w momencie wynalezienia prasy drukarskiej.

Przepas¢ migdzy starszymi pokoleniami, ktore wychowatly si¢ na ksigzkach,
a nowymi pokoleniami, ktére dorastaty juz przy ekranie monitora, tworzy epis-
temologiczne peknigcie, ktore przecina sale lekcyjne i relacje miedzy nauczy-
cielami a uczniami. Pekniecie to wymaga z perspektywy miedzypokoleniowej
aktualizacji form nauczania.

b) Kultury zawsze byty wielorakie i zroznicowane, ale nowos$cia, ktora aktual-
nie mocno si¢ ujawnia (w dynamice postkolonialnego samorozumienia), jest polifo-
niczna konkurencja w konstruowaniu wspolnego dyskursu, ktory nie moze by¢ juz
dtuzej monopolizowana przez wcigz dominujacg tradycje o zachodnim rodowodzie.

Zmiana ta dotyczy réwniez badan i studiow teologicznych, gdyz domagaja si¢ wy-
sitku inkulturacji kontekstowej, ktora bylaby o wiele bardziej niz w przesztosci spojna
i konsekwentna. Tylko wtedy, gdy inkulturacja staje si¢ autentycznie kontekstualna,
teologia moze by¢ w petni katolicka. Nie naraza si¢ wtedy na ryzyko stawiania na sza-
li jedynie przedstawien, jezykow i tradycji, ktorym do tej pory byta podporzadkowa-
na. W tym celu, jak zauwazyl jeden z uczestnikow spotkania, teologia musi na nowo
odkry¢ siebie jako ,,teologie poetycka”, to znaczy teologie zdolna do tworzenia czegos
nowego. W tym tez znaczeniu mocno podkreslono role systematycznego zaintereso-
wania si¢ sztukami figuratywnymi i muzycznymi, teatrem i literatura.

Roéwniez w tym przypadku konieczne jest przezwyciezenie jedynie ,,pomoc-
niczego” modelu instrumentalnego podporzadkowania sztuki jako swoistej sub-
wencji dla liturgii w tworzeniu i aranzacji budynkow i szat sakralnych. Konieczne
jest uaktywnienie $wiadomosci hermeneutycznej mocy sztuki jako miejsca samo-
realizacji, ekspresji 1 samozrozumienia cztowieka. W specyficznej racjonalnosci,
ktora jest wlasciwa dla literatury, kina, sztuki scenicznej, staje si¢ ona podstawo-
wym sposobem dostepu do tajemnicy cztowieka i jego relacji z Bogiem, a skoro tak
jest, to pilnie potrzeba otworzy¢ teologi¢ na goscinng konfrontacje z tymi formami
ekspresji, i to nie tylko na ptaszczyznie tresci, ale i wspolnoty jezyka.

2.4. Separacja spoleczna: przeszkoda dla teologii misyjnej i publicznej

Jeden z problemow, na ktory zwroécono uwage podczas spotkania, wigze sie
ze sprawg wewnatrzkoscielnej separacji, ktéra powoduje odrzucenie studiow
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teologicznych jako ,,studidow kosScielnych”. Wplywa to wrecz na ich niejako
,klauzurowa autoprezentacj¢” wobec $wiata, deformujac ich forme do ,,zycia
w ukryciu”, do ,,zycia w bunkrze”, do zycia oddzielonego od zsekularyzowanego
(w domysle: ztego) spoteczenstwa. Niebezpieczenstwo tego procesu polega takze
na tym, ze tak prowadzona droga formacji teologicznej staje si¢ zyciem w od-
rebnym $wiecie, zyciem w kolejnej ,,bance”, ktora rozdziera strukturge wspot-
czesnych relacji. Przedstawiona tu pokusa egzystencjalnego wyobcowania zycia
z ,,zewnetrznego” $wiata, uwydatniona zwlaszcza w przypadku seminarzystow,
zakotwiczonych w paralelnej — zamknigtej strukturze wspdlnotowej, bytaby czyn-
nikiem wrecz ,,uposledzajagcym” w odniesieniu do realizacji powotania misyjnego
i pasji, ktore sa najwyzszym celem badan i studiow teologicznych, powotanych do
tego, by da¢ wierzacym takie rozumienie wiary, ktore staje si¢ wiarygodnym i ,,za-
razliwym” $wiadectwem gloszonego dziata zbawienia. Teologia winna by¢ jednym
z laboratoriow kulturowych, w ktérych wspdlnota chrzescijanska wystawia si¢ na
prébe jako ,.ekspert od spraw ludzkich”, to znaczy jest zdolna do rozpoznawania
probleméw wspotczesnego cztowieka, do ich wysluchania i do wypracowania
w $wietle prawdy ewangelicznej odpowiedzi kulturowo uniwersalnych, ktére mo-
glyby by¢ dzielone takze przez osoby niewierzace, o ile tylko wyrazaja one troske
o godnos$¢ cztowieka i dobro wspolne. Teologia staje si¢ autentycznie misyjna, gdy
jest teologia publiczng: teologig dla wszystkich i w stuzbie wszystkim, teologia,
ktora daje glos wszystkim i kazdemu, poczynajac ,,0d tych ostatnich”™.

2.5. Separacja uniwersytecka: przeszkoda dla teologii ,,w sieci”

Wysilki podjete w ostatnich latach w celu zharmonizowania kanoniczne-
go porzadku studiéow teologicznych z porzadkiem cywilnym, cho¢ przynio-
sty nadzwyczajny postep, to niestety nie przyniosly jeszcze wystarczajacych
rezultatow. Szereg rozbiezno$ci strukturalnych utrudnia szersze dostoso-
wanie instytucjonalne, ktore w petni odpowiadatoby potrzebom studentow
oraz strukturalnym warunkom pelnej integracji z panstwowym systemem
uniwersyteckim.

Chciatbym zwroci¢ uwage na trzy kluczowe kwestie zglaszane w tym zakre-
sie przez prelegentow i uczestnikoéw spotkania:

1) dysfunkcjonalna redundancja architektury instytucjonalnej i organizacyjnej
studiow i niejako blizniaczego w tym udziatu wydzialow teologicznych i in-
stytutow nauk religijnych (afiliowanych, zagregowanych i inkorporowanych).

2) niejednolita struktura cykli bakalaureackich i licencjackich, ktorych czas
trwania waha si¢ pomiedzy réznymi formutami (243, 2+5, 3+2), co w swej
nieokreslonos$ci zagraza przede wszystkim uzasadnionej potrzebie studentow
do uzyskania cywilnego tytulu zawodowego i uznania go takze za tytut ka-
noniczny. W zwigzku z tym nalezy przede wszystkim usuna¢ niespojnosc
pomigdzy (wcigz powszechnym) przyznawaniem stopnia baccalaureata na
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3)

podstawie pigcioletniego toku studiow, zgodnie z tradycyjnym ko$cielnym
systemem, a jego walutacja jako ko$cielnych studiow licencjackich, ktore daja
dostep do uzyskania stopnia doktora z nauk teologicznych, zgodnie z prze-
pisami obowigzujacymi w EHEA (European Higher Education Area), ktore
dopuszczajg jedynie nieliczne kierunki studiow w formie jednolitych studiow
magisterskich (obejmujace maksymalnie 20% studentow).

Fragmentaryzacja ta wigze si¢ w szczego6lnos$ci z niejednoznacznym umiej-

scowieniem studiow filozoficznych jako kursu przygotowawczego i odreb-
nego od modutu teologicznego. W niektorych przypadkach, ktorym nalezy
pilnie zaradzi¢, wynika to z rozbiezno$ci pomigdzy obliczeniami co do lat
i punktéw koniecznych do uzyskania kolejnych tytutow zawodowych i stopni
naukowych.
European Credit Transfer and Accumulation System (z wtasciwymi sobie
punktami ECTS), przyjety przez sie¢ wydziatow katolickich Starego Kon-
tynentu, nie jest w catosci zgodny z systemami, ktore obowigzuja w innych
regionach §wiata. Dlatego nalezatoby znalez¢ jego wspolny transeuropejski
mianownik. Wybdr, ktorego nalezatoby dokonaé, polegatby na tym, czy po-
zosta¢ przywigzanym do europejskiego systemu ECTS, rozszerzajac go na
wydziaty katolickie na catym $wiecie, czy tez nie stworzy¢ wlasciwszego
wlasnego systemu punktéw kredytowych Stolicy Apostolskiej (Holy See
Credit System). System ten bylby oparty na podwojnym kryterium: naktad
pracy studenta i uzyskane przez niego efekty uczenia si¢. System ten w przej-
rzysty i elastyczny sposob mozna by przeksztatci¢ na obliczeniowy system
uniwersytetow panstwowych poszczegolnych krajow. Biorge pod uwage fakt,
ze az 70% wydzialow katolickich jest obecnych w Europie oraz, ze system
edukacyjny Stolicy Apostolskiej rozcigga si¢ obecnie na ponad 80 krajow,
a prognozy wzrostu przemawiaja w wyrazny sposob na korzys¢ kontynentow
pozaeuropejskich, to opcja wlasnego autonomicznego, ale globalnie kompa-
tybilnego systemu wydaje si¢ najwlasciwsza. Pozwoli to takze na uniknigcie
symbolicznego, ale jednak europocentryzmu, ktory jest stusznie kontestowa-
ny w innych regionach §wiata.

3. WSTEPNY PRZEGLAD NIEKTORYCH MOZLIWYCH
INTERWENCJI STRUKTURALNYCH MAJACYCH NA CELU
DOSTOSOWANIE OBOWIAZUJACEGO PRAWODAWSTWA

Poza ogdlnymi wskazaniami dotyczgcymi zasad, tre$ci i metodologii badan i for-
macji teologicznej zostaty podkreslone pewne szczegdlowe zasady nauczania
i organizacji studiéw teologicznych, ktore nalezy wziag¢ pod uwage przy formuto-
waniu mozliwych strategii rozwigzywania zidentyfikowanych problemow.
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3.1. Zorientowanie na studenta

Wszyscy uczestnicy spotkania zgodzili si¢ ze spostrzezeniem wyrazonym
W sposob wyrazny w jednym z wykladéw wprowadzajacych, ze ,,system szkol-
nictwa wyzszego Stolicy Apostolskiej, ktory jest regulowany przez jedno po-
wszechne ustawodawstwo, stawia dobro ludzi, czyli studentow, w centrum edu-
kacji” (M. Rosenbaum). Odpowiedzig na t¢ perspektywe sa innowacyjne $rodki
przyjete w ostatnich latach, takie jak:

a) wprowadzenie kryterium ,,uczenia si¢ skoncentrowanego na studencie”
w kwantyfikacji programéw prowadzacych do uzyskania stopnia nauko-
wego w oparciu o naklad pracy (workload), a nie w oparciu o liczbe go-
dzin dydaktycznych;

b) zamiana sposobu przeliczania cykli ksztalcenia na podstawie osiagnig-

tych punktow, a nie czasu ich trwania.

Pozostaje jednak jeszcze wiele do zrobienia w kwestii uogdlnienia tych sposo-
béw pomiaru na caty $wiatowy system wydzialow i instytutow katolickich oraz ich
harmonizacji z systemami $§wieckimi w tym celu, aby te ,,systemy oraz programy
nauczania i stopnie byty porownywalne (ale nie jednolite) i to poczawszy od ram
kwalifikacji, przez konstrukcje cykli ksztalcenia oraz ujednoliconego opisu efektow
uczenia si¢ (learning outcomes), az po ich kwantyfikacje w punktach ksztalcenia i ich
certyfikacje w suplemencie dyplomu (diploma supplement)” (por. M. Rosenbaum).

Mozliwosé¢ takiej konwersji ma zasadnicze znaczenie dla wdrozenia norm
ksztatcenia skoncentrowanego na studencie (student-centered), ktdre ponadto
sprzyja wlaczeniu wydzialow do systemu uniwersytetow panstwowych, do mobil-
no$ci migdzyuczelnianej i do prawnego uznawania kwalifikacji uzyskanych przez
studentow na studiach kanonicznych w perspektywie ich rozwoju zawodowego.

3.2. Komplementarno$é¢ ksztalcenia i badan naukowych oraz
»zachowanie «kanonicznej» specyfiki oferty edukacyjnej w aspekcie
formalnym (prawnym) i merytorycznym”

Dazenie do integracji z cywilnym systemem uniwersyteckim nie moze odby-
wac si¢ kosztem, jak podkreslato wiele ze stron, specyfiki ,,formacyjnej” studiow
teologicznych, ktorych ,.eklezjalny” profil jest ich racjg bytu, ich warunkiem
i trescig.

Nie mozna w zadnej mierze zaprzeczy¢ ani lekcewazy¢ napigcia pomigdzy
wymaganiami naukowymi, wspolnymi dla wszystkich studiow uniwersyteckich,
a specyficzng dynamika duchowa 1 madrosciowg studium teologii, ktora wypty-
wa z egzystencjalnego doswiadczenia spotkania z Prawdg i wpisuje si¢ nie tyle
w droge zawodowa, co w drogg powolaniowg studenta, a ta winna by¢ ukierun-
kowana nie na budowanie przysztej kariery, ale na prawdziwa stuzb¢ misji ewan-
gelizacyjnej Kosciota.

Ponadto, o ile fundamentalne jest przejscie od optyki ,,koscielnej” do optyki
»eklezjalnej” w definiowaniu i praktyce studiow teologicznych, o tyle formacja



208 KS. WOJCIECH SURMIAK

kandydatow do prezbiteratu wraz ze wszystkimi wymogami z tym zwigzanymi,
pozostaje istotnym elementem i celem, do ktorego nalezy przypisa¢ odpowiednie
znaczenie intelektualne, duchowe, tresciowe i metodologiczne.

Znalezienie rbwnowagi pomiedzy tymi racjami jest jednym z glownych wy-
zwan odnowy, do ktorej wzywa papieskie nauczanie, i zadna reforma programow
i architektury cyklow ksztalcenia nie moze pomijac starannego rozwazenia tego
problemu.

Niektore wstepne wskazowki, ktore wylonity si¢ z refleksji pracy w grupach
i zgromadzenia plenarnego, pokazuja, ze:

a) istnieje koniecznos$¢ skoordynowania i ewentualnego przedefiniowania
programu nauczania na wydziatach teologicznych (dyscypliny, cykle
i metodologia) oraz ich integracji z instytutami nauk religijnych wraz
z integracja programu nauczania w seminariach duchownych. Te dwie
sciezki ksztatcenia nie moga biec rownolegle, ale muszg by¢ zintegrowa-
ne i oddziatywac na siebie;

b) wielkie znaczenie nalezy przypisywac¢ promowaniu wsrod studentow roz-
nych form studiow i wspotpracy, ktére przetamujg przejawy mentalnosci
indywidualistycznej, a buduja mentalnos¢ dzielenia si¢, wspotodpowie-
dzialno$ci 1 braterstwa;

¢) nalezy wprowadzi¢ do programu studiow specjalne moduty refleksyjne,
zar6wno programowe, jak i pozaprogramowe, ktore wpisuja si¢ w ducho-
wy profil madrosciowy studium teologii; kursy takie powinny by¢ orga-
nizowane na poczatku i na koncu cyklu ksztalcenia, aby wspiera¢ u stu-
dentow ¢wiczenie umiejgtnosci rozeznania swego powotania.

d) strzezenie roli stowa Bozego jako zrédta i centrum studiow teologicznych,
ktore przenikaja wszystkie badania naukowe 1 formacje, co wykracza da-
leko poza czysta specjalizacje techniczng rozumiang jako studia egze-
getyczne; wszyscy uczestnicy rzymskiego spotkania uznali, Ze rozumne
spotkanie ze stowem Bozym, w tonacji lectio divina, ma wyjatkowa moc
formacyjng i duchowa, dlatego konieczne jest zarezerwowanie w curri-
culum wydzialu wyraznej, zdecydowanej i centralnej roli stowa Bozego.

3.3. Szacunek dla specyfiki lokalnej umotywowanej instytucjonalnie

(jak np. silne formy inkardynacji wydzialu w systemie uniwersytetu

panstwowego) i terytorialnie (jak np. sytuacja rozproszenia

geograficznego, ktora wymaga specjalnych struktur ksztalcenia)

Wyrazono nadzieje, ze proces reform, jakkolwiek pilny i konieczny, bedzie
jednak przebiegat z poszanowaniem czasu i przestrzeni, w jakich si¢ znajduje kon-
kretny wydziat czy instytut koscielny. Nalezy bowiem uwzgledni¢ uzasadnione
whnioski o prawo stopniowosci w podejsciu do proponowanych zmian, uwzgled-
niajace roéznice kulturowe, spoleczne i prawne, ktérych nie mozna pogodzic i za-
pisa¢ w sposob liniowy w jednym akcie prawnym. Wzajemne stuchanie glosow
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pomiedzy centrum a peryferiami, pomigdzy gorg a dotem, otwarty i szczery
dialog jest podstawowym warunkiem powodzenia dzialan, ktére majg zostaé
uruchomione.

Srodki, ktore nalezaloby podja¢

Reforma struktury studiéow teologicznych powinna by¢ prowadzona w $wie-
tle ponizszych wskazan, obejmujac swym zakresem wiele aspektow ksztatcenia,
ktore beda stopniowo analizowane na dalszych etapach refleksji organizowanej
przez dykasterie.

Na tym pierwszym spotkaniu odnotowano istotne zbieznosci w odniesieniu do
zagadnien przedstawionych w sze$ciu pytaniach skierowanych do uczestnikow.

1. Po pierwsze, osiggni¢to ogdlny konsensus w odniesieniu do pytan nr 2%
inr4?:

a) uznaje si¢ wartos¢ systemu obliczania punktow, opartego na naktadzie
pracy studenta i uzyskanych efektow uczenia si¢ oraz mozliwo$¢ jego
wspolnej definicji dla calego systemu studiow wyzszych Stolicy Apostol-
skiej, co gwarantuje normatywng jedno$¢ sieci wewnatrz uczelni kosciel-
nych i elastyczng ich rownowaznos¢ na poziomie $wiatowym jak i w za-
kresie krajowych systemow uniwersyteckich;

b) uznaje si¢ korzysci ptynace ze wspdlnej architektury kierunkow studiow
Stolicy Apostolskiej, opracowanych w trzech cyklach, w harmonii z mo-
delem dominujgcym na poziomie §wiatowym, poniewaz harmonizacja
ta jest niezbedna do zapewnienia owocnej dynamiki wymiany, synergii
i rownowaznosci (nauczycieli, studentéw i kwalifikacji) zarowno w ra-
mach systemu ksztatcenia organizowanego przez Stolice Apostolska, jak
i w réwnowaznosci z cywilnym systemem uniwersyteckim.

Co do tego drugiego spostrzezenia zauwazono jednak, ze:

a) restrukturyzacja ta nie jest pozbawiona pewnych kosztow naukowych
i dydaktycznych oraz ze konieczne bedzie doglebne zbadanie mozliwosci
reorganizacji programow, dyscyplin i stosowanych metodologii, ktorych
wymaga struktura ksztatcenia w trzech cyklach. W szczegoélnosci chodzi
o konieczno$¢ formacji kandydatow do kaptanstwa, ktora moze by¢ w pe-
wien sposob poszkodowana w przypadku ksztattowaniu modelu, ktory
ograniczalby formacj¢ systematyczng do trzyletniego okresu wprowadza-
jacego, a kolejne dwa lata rezerwowalby na ksztalcenie specjalistyczne.
Spektrum przedmiotéw istotnych dla przebiegu studiow ,,koscielnych”

20 “Lo studio della Teologia ¢ stato disegnato in tre Cicli di studi superiori seguendo il modello
quasi universale di insegnamento superiore. E valida questa disposizione dei Cicli per corrispon-
dere alla missione della Chiesa?”

21 “Nel mondo educativo superiore si parla dei crediti, ECTS, ore di lezioni, ecc. Il Dicas-
tero cerca di «accomodarsi» a questi sistemi internazionali con lo scopo di avere il riconoscimento
dei titoli ecclesiastici. Si potrebbe pensare di stabilire un sistema di crediti formativi proprio della
Santa Sede? Che cosa si deve tenere in considerazione per definire un credito formativo?”
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nie jest linearnie réwnowazne ze spektrum studidow teologicznych
o orientacji naukowo-specjalistycznej lub orientacji na zdobywanie okre-
slonych profili stuzby koscielnej (nauczanie religii, wolontariat, zaanga-
zowanie katechetyczne). Ta wielo$¢ potrzeb musi by¢ starannie oceniona
i uwzgledniona w projektowaniu programoéw 1 rozmieszczeniu poszcze-
golnych dyscyplin na réoznych poziomach ksztatcenia.

b) Pojawiaja si¢ stale nowe potrzeby szkoleniowe, ktore wymagaja wigkszej
elastycznosci oferty dydaktycznej. Z jednej strony konieczne jest otwar-
cie si¢ na ,,uznawanie zdobytej wiedzy, umiej¢tnosci i zdolnosci” poza
systemem edukacyjnym (wczesniejsze uczenie si¢, uczenie si¢ w formie
pozyskanych informacji, egzamin prywatny, egzaminy oceniajace z edu-
kacji domowej). A z drugiej strony konieczne jest zapewnienie ,,oferty
ksztalcenia z krotszymi programami teologicznymi” i to nawet na po-
ziomie studiow II cyklu dla studentow bez wczesniejszych studiow teo-
logicznych. Konieczne jest rowniez zapewnienie krotkich programow,
trwajacych jeden lub najwyzej dwa semestry, z uzyskaniem tzw. mikro-
kwalifikacji, na przyktad w zakresie zarzadzania Ko$ciotem, admini-
stracji lub refleksji nad aktualnymi problemami (jak np. gender studies,
ekologia) oraz potrzeby uczenia si¢ przez cale zycie” (Relacja, Grupa 5).

II. Osiagnigto rowniez ogdlny konsensus w odniesieniu do pytania nr 6>
co do mozliwosci przezwycigzenia modelu podwdjnej drogi, partnerstwa
miedzy wydzialami teologicznymi i instytutami nauk religijnych. Pod tym
wzgledem racje zasadnicze sg bowiem zbiezne z potrzeba racjonalizacji orga-
nizacyjnej, ekonomicznej i instytucjonalnej. Podkreslono jednak, ze taki pro-
ces integracji wigze si¢ z istotnymi wyzwaniami, ktore bezposrednio przeci-
naja si¢ z tymi zwigzanymi z rekonfiguracja trzystopniowego toku studiéw
(pytanianr 2 inr 4) i z jasnym zdefiniowaniem roli filozofii w ramach studiow
teologicznych jako przedmiotu pytan nr 1% i nr 3%,

Wlaczenie kurséw instytutow nauk religijnych do kursu studium na
wydzialach teologii oznacza poszerzenie spektrum dyscyplin, co niesie ze
soba ryzyko nadmiernego przedmiotowego ich obcigzenia lub zawezenia
specyfiki studiow teologicznych z uwagi na mnogos¢ przedmiotéw uzupet-
niajacych. Obawa ta, wyrazona przez niektorych uczestnikow, krzyzuje sie

22 “La normativa prevede, all’interno degli studi teologici, due Cicli di studi in Scienze
religiose pensato per ireligiosi e i laici. Con I’apertura della presenza di questi ultimi agli Istituti
affiliati di Teologia, vale la pena continuare con questi due percorsi? Si potrebbe pensare in un solo
Ciclo che integri anche i corsi che abilitano per I'insegnamento nelle scuole?”

2 “La normativa ecclesiastica ha disposto il Biennio filosofico come preparazione allo stu-
dio della Teologia. Ha ancora un senso pensare la filosofia come tappa preparatoria?”’

24 ] primo Ciclo di Teologia si estende in un quinquennio o sessennio FilosoficoTeologico.
Data la varieta delle esperienze, nei nostri Paesi, si potrebbe pensare di intrecciare i corsi di Filo-
sofia e di Teologia cosi da realizzare un Ciclo di cinque anni con il titolo del 1I Ciclo, cio¢, Licenza
o Laurea Magistrale?”
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z ostrozno$cia wymagang przy ocenie restrukturyzacji studiow filozoficz-
nych, z mozliwa likwidacja dwuletniego kursu przygotowawczego.

W istocie, jesli ktos dostrzega korzys¢ ptynaca z przejscia od modelu sekwen-
cyjnego do modelu cyklicznie dialogicznego, ptynacego z potaczenia studiow fi-
lozoficznych i teologicznych, to zastanawia si¢, jaki jest najlepszy sposob ustruk-
turyzowania tego dialogicznego towarzyszenia. Zaklopotanie poteguje fakt, ze
,Wspoblczesne” pojecie filozofii przechodzi przez proces pluralizacji racjonalnosci
filozoficznej, rozumianej jako transwersalno$¢ normatywna, ktoéra obejmuje roz-
ne dziedziny wiedzy (socjologi¢, psychoanalize, jezykoznawstwo, nauki o kultu-
rze itp.). To otwarcie studiow filozoficznych na wielorakie racjonalnosci spotyka
si¢ z wlgczeniem polimorficznego spektrum nauk humanistycznych, ktore prze-
jawia si¢ w integracji kurséw nauk religijnych. Pozostaje jednak pytanie, jak to
osiggna¢, unikajac przy tym rzeczywistego rozpadu samej filozofii i jej znaczacej
roli w formacji teologicznej. Istnieje ryzyko, ze pomocniczy model filozofii w od-
niesieniu do teologii zostanie odwroécony w pomocnicza role filozofii w stosun-
ku do nauk humanistycznych, co pociggnie za soba powazng przemiang badan
noetycznych.

Proces przeprojektowania studiow teologicznych zapoczatkowany przez inte-
gracje kursow religioznawstwa i zwigzany z wyeliminowaniem dwuletniego kur-
su filozoficznego wraz z redystrybucja studiow filozoficznych w catym okresie
pieciu lat moze skutecznie sprzyjac tej transdyscyplinarnej elastycznosci, ktora
jest zalecana w Veritatis gaudium, ale ktora, jak zaobserwowano w pytaniu nr 5%
do tej pory nie byta odpowiednio wdrazana w kursach teologii. To transdyscy-
plinarne wzmocnienie musi by¢ jednak starannie odroznione od réznego rodzaju
modeli proliferacji dyscyplinarnej, ktore nie okreslajg zwartosci szkolenia i spoj-
nosci studiow.

W odniesieniu do tych dwoch punktow wysunieto rowniez dwa zastrzezenia
strukturalne:

a) zniesienie dwuletniego kursu filozoficznego jest problematyczne w struk-
turach, ktore go przewiduja, jak np. w Meksyku; nalezatoby w taki sposob
zintegrowa¢ system kanoniczny system studiow z systemem cywilnym,
aby dwuletni kurs filozoficzny byl w petni inkardynowany do systemow
studiow na uniwersytetach panstwowych;

b) w regionach o niskiej gestosci zaludnienia katolikoéw i ich ,,nieograniczo-
nej rozcigglosci terytorialne;j”, takich jak np. Indie, sie¢ instytutéw nauk
religijnych gwarantuje elastyczno$¢ i dyfuzje oferty edukacyjnej, ktorej
nie moze zapewnic bardziej sztywna struktura wydziatu teologicznego.

3 “Proemio della Veritatis gaudium descrive quattro criteri negli studi ecclesiastici. Il Keryg-
ma e il rapporto istituzionale sono presenti nel nostro sistema di insegnamento. Ne mancano gli altri
due. Dialoga la nostra Teologia istituzionale con la societa e con la stessa Chiesa? Che si intende
per Teologia dialogica? Come si potrebbe intendere I'inter- e la trans-disciplinarieta nella Teologia?
E possibile? Che fare?”
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W takich przypadkach ,,dwutorowo$¢” odpowiada na konkretne potrzeby
organizacyjne 1 koscielne, a jej zniesienie przyniostoby efekt przeciwny
do zamierzonego.
W odniesieniu do grupy zagadnien wskazanych w pytaniach nr 1, nr 3, nr 5
i nr 6 zarysowana zostata zasadnicza orientacja na rzecz odnowy, z zastrzeze-
niem, ze musi ona zosta¢ osiaggni¢ta przez doktadne i niepochopne badanie sytu-
acji 1 potrzeb poszczegdlnych podmiotéow edukacyjnych.
Prawidlowe przeprojektowanie programow pigcioletniego toku studiow,
w ktorym uleglby likwidacji dwuletni kurs filozoficzny, zintegrowanie kursow
nauk religijnych oraz wdrozenie solidnej metodologii inter- i transdyscyplinarno-
$ci zapewnitby zgodno$¢ formacyjng i naukowa roznorodnos$¢ zarazem.
Dwie alternatywne propozycje, ktore zostang poddane ocenie, pojawity si¢
jako mozliwe wytyczne dla dziatan w tym kierunku:

a) organizowanie co najmniej trzyletnich kursow nie na zasadach kursu
w zakresie wlasnej subdyscypliny, lecz zagadnien tematycznych. W tej
formule kursy moglyby by¢ zorganizowane interdyscyplinarnie, przy
wspotodpowiedzialnosci i wspotobecnosci co najmniej dwoch profesorow
(taczacych teologig i filozofi¢ lub egzegeze i histori¢ Kosciota itp.), ktorzy
podejmuja badany temat z perspektywy dwoch roznych subdyscyplin;

b) uelastycznienie $ciezek programowych i programow studiow, przez dal-
sze oferowanie roznych kierunkow studiow w ramach jednego wydzia-
tu (licencjat z teologii, nauki religijne itp.) oraz utozenie kazdego kursu
w planie studiow tak, aby sktadat si¢ z pakietu modutéw obowigzkowych
oraz pakietu modulow czy kursow uzupehiajacych — wybranych przez
studenta w porozumieniu z profesorem czy kierownikiem studiéw (jest to
model obowigzujacy na niektdrych kierunkach studiow w systemie uni-
wersytetow panstwowych).

Przedstawione w tym materiale tresci sa jedynie zalgzkami idei, ktore beda
przedmiotem dalszej analizy i refleks;ji grup roboczych powotanych przez dyka-
steri¢, cho¢ z pewnoscig wida¢, ze wielu wymiarach prowadzona na kierunku
teologia dydaktyka na wydziatach teologicznych w Polsce uporata si¢ juz z wie-
loma ze zgtaszanych na seminarium problemow.



