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BOG-MILOSCI W UJECIU KSIEDZA LUCIENA
LABERTHONNIERE’A (1860-1932)'
ZARYS PROBLEMATYKI

GOD-OF-LOVE AS PRESENTED BY FATHER LUCIEN
LABERTHONNIERE (1860-1932). OUTLINE OF THE PROBLEM

ABSTRACT:

Undertaking the theological interpretation of se-
lected texts by Fr. Lucien Laberthonniére, a French
personalist, theologian and philosopher at the turn
of the 19th and 20th centuries, I am trying to present
an outline of the issue of God in Christian Revela-
tion. The starting point of this reflection is the affir-
mation of God revealed in Jesus Christ. This means
that in the Christian realm, reflection on God, who
is love (theology), remains inextricably linked to
talk on man (philosophical anthropology). This
theme sheds light on a specific aspect of the French
personalist’s thought, according to which the mys-
tery of God is inextricably related to the mystery of
man called to life out of love and for love. In this
way, we touch upon the essence of the doctrine of
Trinitarian Christian theology: the inner world of
God is a limitless sacrifice, a gift of self-commu-
nicating Love which has the power to generate and
create another life open to the Love that commu-
nicates itself to this life. Love that is expressed in
being for others in an attitude of self-sacrifice.

Podejmujac interpretacje teologiczng wybranych
tekstow ks. Luciena Laberthonniére’a, francuskie-
go personalisty, teologa i filozofa przetomu wiekow
XIX i XX, probuje przedstawic zarys problematyki
Boga w chrzescijanskim Objawieniu. W punkcie
wyjscia tej refleksji znajduje si¢ afirmacja Boga
objawionego w Jezusie Chrystusie. Oznacza to,
ze w chrzescijanskiej przestrzeni refleksja o Bogu,
ktory jest mitoscia (teologia), pozostaje nicodtacz-
nie zwigzana z mowa o cztowieku (antropologia fi-
lozoficzna). Rzuca to $wiatlo na specyficzny aspekt
mysli francuskiego personalisty, wedtug ktorego
tajemnica Boga jest nierozerwalnie zwigzana z ta-
jemnicg cztowieka powotanego do zycia z mitosci
i do mito$ci. Dotykamy w ten sposob istoty doktry-
ny trynitarnej teologii chrzescijanskiej: wewngtrz-
ny $wiat Boga jest ofiarno$cig bez granic, darem
udzielajacej si¢ Mitosci, ktéra ma moc rodzenia
1 stwarzania innego zycia otwartego na udzielajaca
sie¢ mu Mitos¢, w byciu dla drugiego w postawie
ofiarnosci.

' Niniejszy przyczynek do oméwienia tworczosci Laberthonniére’a jest na nowo przepracowa-
ng wersja czwartego rozdziatu mojej ksiazki — K. Witko, Przejscie. Sladami paschalnej wiary po
krainie teologii (Religie Swiata — Swiat Religii 14), Polihymnia, Lublin 2014, s. 107-129.
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,»Pierwsze i ostatnie stowo nalezy do mitosci. Jest ona poczatkiem, centrum i osta-
tecznym celem”, zanotowat ks. Lucien Laberthonniére?, francuski personalista,
teolog i historyk filozofii francuskiej’. Stowa $§w. Jana Apostota: ,,Bog jest mito-
§cig” (Deus caritas est*), stanowig punkt wyjscia i dojscia jego refleksji o Bogu®.
Wiecej, ta chrzescijanska afirmacja Boga-milo$ci jest centralnym zagadnie-
niem jego tworczosci i duszpasterskiej dziatalnosci. Albowiem Laberthonniére
byt nie tylko intelektualista katolickim, filozofem i teologiem, lecz rowniez
duszpasterzem paryskich srodowisk uniwersyteckich, wzietym prelegentem
i rekolekcjonista®.

W afirmacji, ze Bog jest mitoscia, ktora udziela si¢ w wolnym i bezinteresow-
nym darze z siebie, jest mowa nie tylko o Bogu-mitosci objawionym w Jezusie
Chrystusie, lecz takze o cztowieku jako istocie powotanej do Zycia z mitosci i do

2 ,Damour est (...) le premier et le dernier mot de tout. Il est le principe, le moyen et la fin” — Le
dogmatisme moral, ed. A. Roger, F. Chernoviz, Paris 1898, s. 78.

3 Ksiadz Lucien Laberthonniére (1860—1932), oratorianin, teolog, personalista chrze$cijanski,
historykfilozofii francuskiej. Wy§wigcony nakaptanaw 1886r., byt przyjacielem Maurice’a Blondela.
W latach 1905-1913 petnit funkcj¢ dyrektora periodyku ,,Annales de Philosophie Chrétienne”.
Chrzescijanstwo bylo dla niego filozofia. Wystepowal przeciwko konkordyzmowi pomigdzy
idealizmem filozofii greckiej i chrzescijanskim realizmem ,metafiyzki Ewangelii” (une
métaphysique de I’Evangile), ktora okre$lat tez mianem ,,metafizyki mitosci” (une métaphysique
de la charité). ,,Ciebie pozna¢, Boze, to pozna¢ siebie”, ta Augustynska parafraza zdania z dzieta
Solilokwia streszcza trafnie filozofi¢ Laberthonniére’a — por. $w. Augustyn, Solilokwia, ks. 11, I-1.
A, przet. A. Swiderkowna, w: Dialogi filozoficzne, oprac. W. Sefiko, Znak, Krakow 2001, s. 268:
»Spraw, abym poznat siebie, spraw abym poznat Ciebie”; w oryginale: Noverim me, noverim te].
Z czasem rozwinie ja w formule: ,,Ciebie poznaé, drugich pozna¢, to poznac siebie” (Te connaitre,
connaitre les autres, me connaitre). Oznacza to dla niego, ze nie mozna inaczej pozna¢ Boga i siebie
samego, jak tylko poznajgc innych i stajac si¢ ich stugami. Jego chrzescijanska filozofia, czyli
»~metafizyka mitosci”, polega na tej zasadniczej intuicji tozsamosci mitosci siebie, blizniego i Boga.
Chrzescijanstwo winno z naciskiem i nieustannie ukazywa¢ owa tozsamos¢, albowiem objawia
si¢ ona 1 w pelni realizuje w Chrystusie. Tajemnica Wcielenia stanowi zatem nie tylko problem
teologiczny, lecz takze filozoficzny. Wazniejsze dzieta: Théorie de I’éducation, 1901; Essais de
philosophie religieuse, 1903; Le réalisme chrétien et I’idéalisme grec, 1904; Le témoignage des
martyrs, 1912; Sur le chemin du catholicisme, 1913. Publikacje po$miertne (w wydawnictwie
Librairie philosophique J. Vrin): Etudes sur Descartes, 2 vol., 1935; Etude de philosophie cartésienne
et Premiers écrits philosophiques, 1937, Esquisse d ‘une philosophie personnaliste, 1945; Critique
du laicisme, 1948; La notion chrétienne de l'autorite, 1955.

4 Wulgata: 17 4,8.16.

5 Por. P. Scolas, Le Dieu de charité selon Laberthonniére, ,,Revue de I'Institut Catholique de
Paris”, octobre—décembre 1983, s. 107-109. Lektura tego artykutu zainspirowata mnie do napisania
niniejszego szkicu.

6 Zob. M.-M. d’Hendecourt, Laberthonniére (1860-1932), ,Revue de Métaphysique et de
Morale” 65,1 (1960), s. 52-57, JSTOR, http://www.jstor.org/stable/40900440 [dostep: 7.12.2023].
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mitosci’. Z jednej strony oznacza to, ze cztowiek moze zrozumie¢ siebie jedynie
w Bogu i przez Boga, ktory jest nieskonczong Dobrocig i Mito$cia. Ale z drugiej
strony, u Laberthonniére’a oznacza to rowniez, ze pytanie o sens cztowieka jest
nieodtacznie zwigzane z pytaniem o Boga. Pragnienie odkrycia zagadki istnienia
kieruje niezawodnie cztowieka ku Bogu, ktory jest mitoscia.

Zgodnie z tym tokiem rozumowania, w pierwszej czesci mojego przyczynku
omoéwig antropologiczno-etyczne podstawy pytania o Boga w mysli Laberthon-
niére’a. Mowa tu o postulacie, wedtug ktorego chrzescijanskie pojecie cztowieka
domaga si¢ pojecia Boga, ktory jest mitoscig. W czesci drugiej rozwaze koncep-
cje Boga-mitosci, ktora niezawodnie odsyta nas do idei cztowieka jako osoby
powotanej z mitosci i do mitosci.

1. ANTROPOLOGICZNO-ETYCZNE PODSTAWY PYTANIA O BOGA

Dzielac przekonanie belgijskiego teologa Paula Scolas®, mozna powiedzie¢, ze
Laberthonnicre jest cztowiekiem, ktorego nurtuje pytanie o ludzki los i jego
przeznaczenie. Juz w czasie lat licealnych w nizszym seminarium duchownym
w Saint-Gaultier’, czytajac pisma Pascala, dochodzi do wniosku, ze jego pod-
stawowym wyzwaniem jest podjecie proby rozszyfrowania zagadki zycia. Totez
w swych osobistych mtodzienczych zapiskach zanotuje nastepujaca mysl: ,,Po
przeczytaniu esseju Nisarda'® na temat Pascala, bylem doglebnie poruszony. Od-
tad w moim umysle pojawila si¢ ta jedna mys$l: musze przynajmniej sprobowaé
rozwigza¢ zagadke zycia. Kazdy, kto mi si¢ nie jawit niepokojonym ta mysla,
wydawat mi si¢ pusty i infantylny”''. W pdzniejszym dorostym juz i twérczym
okresie zycia powie, ze jego cate dzieto pisarskie usituje odpowiedzie¢ na zasad-
nicze pytanie o tajemnice zycia i ze — w jego mniemaniu — wszystkie systemy

7 ,Bog chrzescijan nie jest w swym postanowieniu doskonalos$cia zastygtej natury, nie jest
tez wolg potegi, ktora si¢ oddaje kaprysom transcendentnego egoizmu, lecz zyciodajng Dobrocia,
majaca w sobie pelnig zycia (...), ktora, w sposob wolny, z ofiarnosci i mitosci, przez dar z samego
siebie, powotuje do zycia byty, o ktorych nalezy powiedzieé, ze z postanowienia Boga, sg one takie,
jaki jest Bog, majac istnienie w sobie i dla siebie, dysponujac swoim losem, bedac zdolne do daru
z samego siebie” — L. Laberthonniére, Dieu d Aristote, Dieu de ’Ecole, Dieu des chrétiens, ,,Archi-
vio di Filosofia” 2 (1933), s. 34.

8 Zob. P. Scolas, Le Dieu de charité selon Laberthonniére, s. 109-110.

® W Regionie Centralnym Francji, w departamencie Indre.

10" Jean Marie Napoléon Désiré Nisard (1806—1888), francuski polityk, pisarz i krytyk literacki.
Laberthonniére czyni aluzje do dzieta pt. Histoire de la littérature frangaise (1844-1861),
a szczegolnie do jego tomu drugiego (1884).

I Teksty Laberthonniére’a zachowane w zasobach Biblioteki Narodowej (la Bibliotheque
nationale), nr 114, zeszyt [cahier] IX: Examens de conscience, mars 1890; cyt. za: P. Scolas, Le Dieu
de charité selon Laberthonniére, s. 109-110.
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filozoficzno-teologiczne podlegaja ocenie w odniesieniu do powyzszego pytania
jako jedynego miernika wiarygodnosci danego systemu!'?.

Mysl ta wymaga jednak dalszego poglebienia. Wedtug samego Laberthon-
niere’a pytanie, jakie stanowi dla siebie samego cztowiek, jest zarazem — a przy-
najmniej powinno by¢ — pytaniem o Boga. Zatrzymamy si¢ teraz na krétko nad
kwestig Boga, ktora jest juz zawarta implicte w pytaniu o czlowieka. Nastepnie
podejmiemy wylaniajaca si¢ z niej problematyke etyczno-duchowego wymiaru
cztowieka, zeby jeszcze wyrazniej zobaczy¢ egzystencjalny charakter kwestii
Boga w duchowym do$wiadczeniu cztowieka.

1.1. Pytanie o czlowieka — pytaniem o Boga

Obierajac personalistyczny kierunek myslenia, Laberthonniére uwaza, ze
$wiat materialny nie jest koronnym miejscem, w ktorym nalezy szuka¢ Boga.
W istocie rzeczy doswiadczenie zmystowe jest zawsze subiektywnym i arbitral-
nym przekonaniem cztowieka, a nawet poniekad stronniczo zdeterminowang ilu-
zja, ktorej nie nalezy dowierzaé. Jak w kazdej iluzji, tak i w tej doswiadczenie
zmystowe myli subiektywne odczucie samego siebie z doswiadczeniem ontolo-
gicznie i absolutnie ,,Innego” niz ,,ja sam”. Poza tym dazenie do uznania Boga
W oparciu o $wiat materii naraza nas na ryzyko Jego ,,reifikacji”. Nic wiec dziw-
nego, ze spontaniczne i bezrefleksyjne przeniesienie danych wrazeniowych na
tajemnice Boga zamyka nam drog¢ do autentycznego otwarcia si¢ na ,,innos$¢
Boga” ([ altérité de Dieu)".

Powtorzmy z naciskiem: niewatpliwie Bog prawdziwy, jak uczula nas francu-
ski mysliciel, nie jest ,,Bogiem istot esencjalnych” (,,le Dieu des choses”), ale ,,Bo-
giem dusz” (,,le Dieu des ames”). Oznacza to, ze obraz ,,Boga idei i istot esencjal-
nych” zaktada zgode na zamkniecie Go w obiektywnosci pojecia, w konstrukeji
czysto myslowej, powstatej w oparciu o swiat zmystowy uwieziony i zastygly
w umysle jako pierwotnie dana zewngtrznie istniejgca rzeczywisto$¢. Diametral-
nie co innego natomiast oznacza wejscie na droge do ,,Boga dusz”, czyli Boga
0s06b. Jego uznanie w procesie interioryzacji oznacza §wiadome wejscie na droge
zycia duchowego i etycznego'.

Tak wiec wedtug Laberthonniére’a swiat wartosci etycznych i doswiadcze-
nie duchowe cztowieka otwierajg prawdziwy horyzont refleksji o Bogu. Innymi
stlowy, autentyczna filozofia cztowieka lezy u podstaw wilasciwego podejscia do
tajemnicy Boga.

12 Por. P. Scolas, Le Dieu de charité selon Laberthonniere, s. 110.
13 Por. tamze.
4 Por. Etudes sur Descartes, t. 2, eds. J. Vrin, Paris 1935, s. 320-321.
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1.2. Zycie duchowe czlowieka, czyli Swiadomos$¢ samego siebie jako
warunek objawienia sie¢ i uznania ,,innego”

Dzigki odkryciu wymiaru etyczno-duchowego zycia i uznaniu swojej wlasnej
$wiadomosci osobowej, czlowiek moze odkry¢ i dozna¢, ze nie istnieje bezwa-
runkowo (sam w sobie i jako taki) ani w stanie odosobnienia. W punkcie wyjscia
duchowosci znajduje si¢ wszak fundamentalne doswiadczenie, ze czlowiek nie
jest samotnikiem ani wsobno$cig bez bliskosci z drugim, ani tez samostworcza
,»monada bez okien”. W rzeczywistosci zycie wewngtrzne otwiera cztowieka na
innych ludzi i Boga. To podstawowe ,,do$wiadczenie drugiego” w akcie moral-
nym i duchowym wskazuje niewatpliwie, ze cztowiek nie istnieje przez siebie
i dla siebie samego'®.

W gruncie rzeczy, uwaza Laberthonniére, $wiadomos$¢ samego siebie, ktora
dostrzega objawienie si¢ ,,innego” i doswiadcza jego obecnosci, jest jednoczesnie
uznaniem, ze czlowiek pragnie ,,wyj$¢ poza siebie”, przekroczy¢ samego siebie;
co znaczy tez, ze ,,chce by¢ nieskonczenie”. Ale to pragnienie bycia wiecej i nie-
skonczenie taczy si¢ z nienasyceniem ludzkiej egzystencji. Odsyla niewatpliwie
do wymiaru transcendentnego cztowieka. Zarazem jednak daje zna¢, ze ma on
swiadomos$¢ swojej bytowej skonczonosci. Istnieje wszak zto towarzyszace ludz-
kiej osobie, ,,ktora idzie przez §wiat”. Doprawdy, czlowiek moze si¢ zamkna¢ na
innego, uznaé, ze nie ma juz innego $wiata poza nim samym, i poszerzy¢ w ten
sposob przestrzen separacji od Boga i ludzi. W rzeczywistos$ci istnieje potrzeba
wybrania mi¢gdzy egzystencja ,,otwarta” a egzystencjg ,,zamknietg”. Wszak ten
imperatyw wyboru to bez watpienia uznanie wolnosci cztowieka's.

W rezultacie nalezy rozrézni¢ pragnienie bycia bez Boga i bez innych od pra-
gnienia bycia z nimi'. Pierwsze pragnienie charakteryzuje postawa egoizmu.
Drugie jest uznaniem sensu i aktem ofiarnosci. Wtasnie spotkanie z ,,innym”
otwiera horyzont refleksji nad cztowiekiem ofiarnym. W postawie cztowieka
ofiarnego objawia si¢ przeciez cata logika daru, ktora nie tylko prowadzi w serce
wilasciwej cztowiekowi przestrzeni sensu i wolnosci, ale jest rowniez jego zasad-
niczg drogg ku afirmacji Boga.

1.3. Logika daru i ofiarnos$ci — drogg ku afirmacji Boga

W oparciu o to, co juz zostalo napisane, mozna poczyni¢ nast¢pujaca uwa-
ge: w wyniku analiz Laberthonniére’a podejscie wytacznie rozumowe staje si¢
niedostateczne wobec Boga osobowego i1 mitujacego, ktory si¢ objawit w Jezu-
sie Chrystusie; przy czym oderwanie intelektualnego ujecia kwestii Boga od du-
chowo-moralnej postawy cztowieka rodzi niebezpieczenstwo Jego reifikacji. Raz

15 Por. P. Scolas, Le Dieu de charité selon Laberthonniére, s. 111.

16 Por. L’inquiétude humaine et le christianisme. Conférences de Notre-Dame de Paris (konfe-
rencje odczytane i opublikowane przez ks. Pierre’a Sanson), fasc. I, eds. Spes, Paris 1926, s. 84-85.

17 Por. tamze, fasc. 11, eds. Spes, Paris 1926, s. 10-11.
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jeszcze zwrdéeémy uwage, ze zardwno tajemnica Boga i czlowieka, jak i relacje
osobowe oparte na mito$ci i darze, bezinteresownosci i ofiarnosci nie poddaja si¢
zasadom segregacji, wzorom uktadania i porzgdkowania rzeczy i przedmiotow
w sposob kauzalny, w postawie obiektywnego obserwatora ogladajacego swiat
z zewnatrz. Nic wigc dziwnego, ze Laberthonniére przesuwa pytanie o Boga
w sfere¢ etyczno-duchowg cztowieka. Zarowno akceptacja Boga, jak i akceptacja
blizniego jest odkrywaniem i uznaniem ich natury dialogicznej. Afirmacja Boga
i odpowiedzialnos¢ za blizniego przyblizaja nas tez do ,,narodzin nas samych”
i do poczucia sensu istnienia, a ostatecznie do uczestnictwa we wspolnocie zycia
z Bogiem i z innymi'®.

Sprobujmy podsumowaé: w mysli Laberthonniére’a zagadnienie Boga ma
charakter zdecydowanie egzystencjalny i osobowy, etyczny i duchowy. W pozna-
niu Boga istotne jest rzeczywiste uznanie Jego obecnosci w nas samych i naszych
bliznich. Poznaje Boga ten, kto si¢ otwiera na Jego obecnos¢ w sobie i zawierza
tej obecnosci, podobnie jak poznaje siebie ten, kto jest zdolny do wiasnej refleks;ji
0 sobie 1 uznaje pewnos¢ swojego istnienia. Dzieje si¢ tak, albowiem poznanie
Boga osobowego nie jest wynikiem jakiego$ rozumowania. Boga si¢ nie poznaje
tak, jak si¢ poznaje jaki$ cigg geometryczny, poniewaz nie jest On abstrakcja, lecz
realng obecnoscia.

Nie oznacza to bynajmniej, ze rozum i zdolno$¢ poznawcza maja si¢ wyzby¢
wysitku my$lenia o Bogu. Wprost przeciwnie. Praca umystu uswiadomi cztowie-
ka, ze doznanie i poznawanie osobowe Boga dokonuja si¢ w przestrzeni doswiad-
czenia etyczno-duchowego, ktére — najogdlniej mowiac — jest w gruncie rzeczy
doswiadczeniem siebie samego przez bycie dla drugiego i z drugim, i z ktérym to
i przez ktorego ja sam mogg zaistnie¢ jako cztowiek wewnetrznie wolny.

To stawanie si¢ soba w procesie otwierania si¢ na drugiego, w byciu dla dru-
giego w postawie ofiarno$ci, oznacza niezawodnie wejscie na droge spotkania
z Bogiem, ktory jest mitoscia. Doswiadczenie dobroci i mitosci, daru i ofiarno-
$ci zawiera w sobie w koncu uprzywilejowany moment poczucia Boga-mitosci.
Przechodze¢ zatem do drugiej czgsci wywodu, w ktorym rozwaze pokrotce idee
Boga-mitosci w ujeciu Laberthonniére’a.

2. DEUS CARITAS

Uznajac, ze Bog jest miloscia, chrzescijanstwo wyraza fundamentalng prawde
ludzkiego zycia. Mowa o Bogu-mito$ci w chrzescijanskim obszarze to przeciez
jednoczesnie mowienie o cztlowieku w kategorii stworzenia chcianego i powota-
nego do istnienia z mito$ci. Zanim przejde do opisu refleksji Laberthonniére’a na

8 Por. Essais de philosophie religieuse, ed. P. Lethielleux, Paris1903 [cytuj¢ wg reedycji w:
tenze, Le réalisme chrétien — précédé de — Essai de philosophe religieuse (préface de Claude
Tresmontant), Editions du Seuil, Paris 1966, s. 82].
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temat Boga, ktory jest mitoscig z samej swej istoty, powiem stow kilka o wspo-
mnianym wiasnie wyzej zagadnieniu wyjsciowym, a mianowicie o Bozym dzie-
le stworzenia. W zakonczeniu za$§ sprobuje szkicowo pokazaé, w jaki sposob
afirmacja Boga-mitosci prowadzi do specyficznie chrzescijanskiego myslenia
o cztowieku.

2.1. Dzielo stworzenia

Charakteryzujac chrzescijanskie spojrzenie na dzieto stworzenia, Laberthon-
niére pisze: ,,Istnieja w Bogu stwdrcza moc i stworcza wola z potrzeby mitosci,
to znaczy rzeczywiscie istnieje w Nim wola sprawcza, ktora z potrzeby mitosci
powotuje byty do istnienia. Tylko stworcza wola z potrzeby milosci umozliwia
wyjscie poza przestrzen wlasnego ja. Dlatego jedynie ona jest zyciodajna. Wta-
$nie specyfikg chrzescijanstwa jest to, ze uznaje w Bogu takie dziatanie stworczej
mocy i woli”",

Mito$¢ na tym polega, ze pozwala by¢ drugiemu tym, kim jest. Innymi stowy:
jest ona otwarciem przestrzeni dla wolnos$ci drugiego. Bég, ktory stwarza i dziata
moca mitosci, pozwala réwniez czlowiekowi wspdtuczestniczy¢ w Jego dziatal-
nosci. Zdaniem Laberthonniére’a doskonatos¢ Boga objawia si¢ w tym wilasnie,
ze stworzyt istoty wolne i zdolne do dzialania mocg swojej wewnetrznej mitosci.

Ta zasadnicza afirmacja pozwala francuskiemu myslicielowi na poglgbienie
idei Boga jako mitosci. Bég jest — powtorzmy za nim — mito$cig, w najwyzszym
stopniu mito$cia, samg mitoscig, mitos$cig z samej swej istoty. Jest promieniowa-
niem mitosci.

2.2. Bog jest sama miloscia

Idac wciaz $ciezka wytyczong przez Laberthonniére’a, nalezy stwierdzié, ze
dziatanie Boga z potrzeby mitosci jest nie tylko znakiem Jego doskonalosci, lecz
takze odstania najglebsza istote Jego Mitosci?’. Dwa zagadnienia sg tu kluczowe:
dar pojety jako Bozy akt par excellence i tajemnica Trojcy Swictej.

2.2.1. Dar — Bozy akt par excellence

W konferencji napisanej dla uczestnikow rekolekeji wielkopostnych w pary-
skiej katedrze Notre-Dame w 1926 1., a wygloszonej przez ksiedza oratorianina
Pierre’a Sansona, Laberthonniére, obtozony wtedy zakazem publicznych wysta-
pien przez §wiete Oficjum, zauwazyl: ,,Ewangelia potwierdza, ze Bog jest dosko-
naty, ale doskonato$cig catkowicie inng w stosunku do doskonalosci greckiej fi-
lozofii, poniewaz jest doskonato$cia bedaca w swej istocie Dobrocia, Ofiarnoscia,

' Dieu d’Aristote, Dieu de [’Ecole, Dieu des chrétiens, s. 35.
20 Por. P. Scolas, Le Dieu de charité selon Laberthonniére, s. 119.
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Miloscia, 1 ktora to doskonatosé powotuje do istnienia byty na swoj obraz i swoje
podobienstwo™?!.

Tak wigc francuski personalista podkresla z cata moca, ze to dzigki chrzesci-
janstwu dokonata si¢ zmiana podejscia do tajemnicy Boga. Niewatpliwie btgdem
arystotelesowskiej mysli bylo uznanie radykalnej obcosci Boga bezosobowego
1 niewzruszonego wobec §wiata i cztowieka. Bog Arystotelesa jest Absolutem
nieskonczonym, ktéry nie moze ani zna¢ pojedynczych bytdéw, ani chcie¢ poje-
dynczej woli ludzi. Kazde wyjscie wobec innego niz On sam jest dla Stagiryty
znakiem jakiej$ niedoskonatosci. Doskonatos¢ w chrzescijanskim pojeciu jest
natomiast czyms$ zupetnie odmiennym. Jest doskonaty ten, kto jest zdolny do
ofiarowania siebie, udzielajac si¢ drugiemu bez zatracenia siebie. Doskonato$¢
,daru” jest ,,wyzsza” niz doskonatos¢ ,,bycia”. Dar Boga jest darem bez granic. To
On w swojej suwerennej decyzji powotat do zycia poza soba samodzielne istoty
réwniez zdolne do ofiarowania siebie.

Taka jest wlasnie natura doskonatos$ci Boga. Oznacza to, ze dziatanie Boga
z potrzeby mitosci jest nie tylko przymiotem Boga. Milo$¢ ofiarnicza jest przy-
nalezna do Jego Boskiej istoty. Stwierdza Laberthonniere: ,,Dar jest istotowo ab-
solutnym aktem zycia Bozego”*:. W tekscie wielkopostnej konferencji z 1927 r.
umieszcza zdanie: ,,Bog jest najwyzsza Mitoscig”?. 1 pisze jeszcze w innym
miejscu: ,,To wlasnie cud milosci sprawia, ze nie przestajac by¢ soba, stajemy si¢
innymi niz my sami, i ze dopiero zyjac zyciem drugich, zyjemy pelnig swojego
zycia. Nie bytoby mito$ci, gdyby nie bylo najpierw bycia w sobie i dla siebie. [Bo]
gdyby Bog nie byl i nie pozostawat catkowicie dla siebie, gdyby Bog ulotnit sie
i zatracil siebie w swoich stworzeniach, nie byloby Go lub przestatby by¢ w on-
tologicznym znaczeniu tego stlowa. Nie mogtby powiedzie¢: Ego sum qui sum.
A nie bedac, nie posiadajac siebie w pelni, nie bytby w stanie si¢ ofiarowac. Po-
dobnie i my, gdyby$smy nie byli i nie pozostawali catkowicie dla siebie, gdyby$smy
si¢ ulotnili 1 zatracili siebie w tym, ktory podtrzymuje nas w istnieniu, nie bytoby
takze 1 nas, rowniez i my nie moglibySmy powiedzie¢: Ego sum. A nie begdac
soba, nie bylibySmy w stanie si¢ dtuzej ofiarowacé”*,

Znaczy to wiasciwie, ze — dopowie Laberthonniére — chrzescijanstwo nosi
imi¢ ,,metafizyki milosci”. Lepiej, chrzescijanstwo jest ,,metafizyka mitosci”,
poniewaz uznaje i wyznaje, ze odwieczna i nieskonczona mito$¢ ofiarna Boga
splata si¢ istotowo z jego Boska doskonatoscia®. Potwierdzeniem tego jest dog-
mat o Trojcy Przenajswigtszej. Tak wigc krotko przedstawie podejscie Laberthon-
ni¢re’a do tajemnicy Boskiej Trojcy.

2 L’inquiétude humaine et le christianisme. Conférences de Notre-Dame de Paris, fasc. IV,
eds. Spes, Paris 1926, s. 8.

22 La société spirituelle, ,,Archivio di Filosofia” 3 (1933), s. 54.

B Le christianisme, métaphysique de la charité. Conférences de Notre-Dame de Paris —
Caréme 1927, fasc. 111, eds. Spes, Paris 1927, s. 19.

2 La société spirituelle, s. 67.

% Tamze.
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2.2.2 Boska Trojca

Tajemnica Trdjcy Swietej wprowadza nas w wewnetrzny $wiat Boga, ktory
w swej istocie jest wspolnotg Osob i promieniowaniem mitosci. Ale wewngtrzne
zycie Boga w Trojcy Jedynego konstytuuje rowniez przestrzen zycia osobowego
cztowieka. W gruncie rzeczy podejscie Laberthonniére’a do tajemnicy trynitar-
nej Boga dokonuje si¢ w odniesieniu do tajemnicy zycia osobowego cztowieka.
Personalista pisze wprost: ,,O$mielam si¢ méwié, ze Trojca Swicta jest snopem
Swiatta rzuconym zar6wno na tajemnice nas samych, jak i na tajemnice Boga”?®.
Dzieje si¢ tak, poniewaz dynamika ludzkiego Zzycia okazuje si¢ by¢ tej samej na-
tury, co dynamika wewnetrznego zycia Boga.

W tym zblizeniu ludzkiej dynamiki mito$ci do osobowej milosci trynitarnej
Boga nie chodzi bynajmniej o zatarcie fundamentalnej réznicy migdzy nimi. Dy-
namika zycia wewnetrznego Osob w Trojcy Swigtej jest tozsama z pelnia Zycia,
ktore ma moc rodzenia innego zycia, podczas gdy dynamika ludzkiego Zycia jest
w swej istocie ratyfikacja Bozego daru dla cztowieka. W tym kontekscie Laber-
thonniére przypomina, ze misterium Trojcy Swietej ukazuje nam ,,Boga Jedyne-
go, ktory w swojej istocie jest stworcza mocg. Przy tym w swojej jednosci Bog
zachowuje jednoczesnie wewnetrzne zroznicowanie 1 wspolnote osobowa, ktora
odwiecznie si¢ rodzi we wnetrzu zycia Osob Trojey”?.

Niemniej jednak Laberthonniére nieustannie powraca do idei, wedtug ktorej
tajemnica Trojcy o$wietla nie tylko byt Boga, lecz jest takze nowym $wiattem
rzuconym na ludzkie Zycie. ,,Nasze istnienie — zanotuje — ma sens tylko w zy-
wym Bogu Trojcy Swictej, ktory stwarza to istnienie i ozywia je przez tchnienie
zycia wiecznego. Jedynie w takim Bogu mozemy zrozumie¢ samych siebie”?.
Tak wigc nadszedt czas, by — na zakonczenie tego eseju teologicznego — cho¢
trochg rozwazy¢ zakorzeniong w tajemnicy Boga tajemnice czlowieka, owego
bytu chcianego i stworzonego przez Boga z mitoSci, powotanego do wiecznej
przyjazni z Bogiem, ktory jest odwieczng Mito$cia.

ZAKONCZENIE: PROPTER NOS

W mysli teologicznej Laberthonniére’a szczegodlnie uderza chrzescijanski hory-
zont mito$ci Boga Stworcy. Autor ukazuje nam Boga, ktéry stworzyt nas zaréwno
,dlanas”, jak i ,,dla siebie”. Jesli Bog jest mitoscia, doskonatos¢ Jego bytu wyraza
si¢ w tym wtasnie, ze jest On zdolny powota¢ do zycia byty wolne. Przy czym
uznanie stworczego dzialania Boga i odkrycie zalezno$ci od Boga nie podwazaja
bynajmniej bycia cztowieka dla siebie, poniewaz bycie sobg 1 podqzanie za swoim

% Le christianisme, métaphysique de la charité. Conférences de Notre-Dame de Paris —
Caréme 1927, fasc. 11, eds. Spes, Paris 1927, s. 3.

2 Le réalisme chrétien et I'idéalisme grec, red. P. Lethielleux, Paris 1904, s. 276.

2 Sicut ministrator — Critique de la notion de souveraineté de la loi, eds. J. Vrin, Paris 1947, s. 16.
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celem wcale nie musza sugerowac radykalnego odseparowania od Boga, nie czy-
nig tez cztowieka konkurentem Boga. Przeciwnie, zawieraja w sobie zaproszenie,
aby cztowiek otworzyl si¢ na absolutng Milo§¢ Boga w akcie wolnos$ci 1 uznat
w postawie uwielbienia i dzigkczynienia (gr. eucharistia — por. Kol 4,2), ze ist-
nienie otrzymat od Boga. Na poparcie tego stwierdzenia francuski intelektualista
przytacza wypowiedz Pierre’a de Bérulle (+1629), czotowego przedstawiciela tzw.
francuskiej szkoty duchowosci XVII w.: ,,Bog powierza nas nam samym” (Dieu
nous donne nous-mémes a nous-mémes). Pisze Laberthonniére: ,,Nie nudzi mi si¢
powtarzanie sobie tego zdania Bérulle’a. Wszystko kieruje mnie ku niemu. Oto
najbardziej przenikliwe, prawdziwe i wyraziste zdanie, jakie kiedykolwiek zostato
wypowiedziane na wyrazenie tego, kim jest Bog i kim my jestesmy wobec Niego.
Oznacza ono, ze stwarzajac nas, Bog si¢ oddaje do naszej dyspozycji, abySmy —
przez Niego i z Nim — byli takim, jakim On jest i zyli tak, jak On Zyje”%.

Jak zauwazyt Paul Scolas®, afirmacja Laberthonniére’a o Bogu, ktory stwo-
rzyl nas propter nos, z mitosci do nas i dla naszego dobra®, jest w rzeczywistosci
osadzeniem aktu stworczego w fundamentalnej dla chrzescijanstwa tajemnicy
Weielenia®. Nic w tym dziwnego. W koncu sam Laberthonniére przyznat, ze
wszystko, co mogt powiedzie¢ o Bogu i Jego relacji do nas, znajduje uzasadnienie
we Wcieleniu, ktore niekiedy okreslal mianem ,,ucztowieczenia Boga” (/" huma-
nisation de Dieu). Pisal: ,,chrze$cijanstwo jest historia Boga wlaczonego w bieg
ludzkich spraw”®. Na innym miejscu powie: ,,Cate chrzesdcijanstwo polega na
tym jednym: Bog zyje dla ludzkos$ci, a ludzkos¢ zyje dla Boga™*. ,,Ucztowiecze-
nie Boga” jest zatem sposobem, w jaki Bog si¢ zwraca do cztowieka i zabiega
0 jego niczym nieskr¢powang i ofiarng odpowiedz.

Aby zrozumie¢ cho¢ troche chrzescijanska ideg czlowieka, trzeba najpierw
si¢ zblizy¢ do osoby Jezusa Chrystusa, w ktorym si¢ dokonato spetnione spotka-
nie i wzajemne przenikanie bostwa i cztowieczenstwa. Mozna powtorzy¢ za §w.
Maksymem Wyznawcg (580—662), ze ,,Bog i czlowiek sa nawzajem dla siebie
wzorami: Bog z mitosci do czlowieka tak dalece si¢ ucztowieczyl, ze uzdolnit
cztowieka do tego, by ten si¢ przebostwit; i cztowiek zostal przez Boga tak dalece
zanurzony w Duchu niepoznawalnego, ze cztowiek, postepujac stusznie, stat si¢
przejawem istotowo niewidzialnego Boga™®*. Laberthonniére zapisal nastepujace

29

Esquisse d’une philosophe personnaliste, eds. J. Vrin, Paris 1942, s. 421.
Por. Le Dieu de charité selon Laberthonniere, s. 123.
Zob. Rdz 1,31: ,,A Bog widzial, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre”.

32 Zob.J 1,1.3-4.12.16-17: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem bylo Stowo
(...). Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie stalo, co si¢ stato. W Nim byto zycie,
a zycie byto §wiatloscig ludzi (...). Wszystkim tym (...), ktorzy Je przyjeli, dato moc, aby sie stali
dzie¢mi Bozymi (...). Z Jego petnosci wszyscysmy otrzymali — taske po tasce (...). Laska i prawda
przyszly przez Jezusa Chrystusa”.

3 L’inquiétude humaine et le christianisme. Conférences de Notre-Dame de Paris, fasc. 111,
eds. Spes, Paris 1926, s. 3.

3 Le réalisme chrétien et I'idéalisme grec, s. 345.

35 Ambigua ad loannem 10, Patrologia Graeca 91:1113 B-C, cyt. za: J. Tischner, Spor o istnienie
cztowieka, Znak, Krakow 1998, s. 330-331.

30
31



BOG-MILOSCI W UJECIU KSIEDZA LUCIENA LABERTHONNIERE’A (1860—1932) 157

stowa: ,,Chrystus jako Bog-Cztowiek 1 Cztowiek-Bog, przez ktdrego Bog sig¢ soli-
daryzuje z nami, aby$my i my — w Nim bgdac solidarni miedzy sobg — byli z Nim
solidarni, jest osia, na ktorej spoczywa i wokot ktorej si¢ obraca personalistyczna
metafizyka, ktora w sposob szczegdlny charakteryzuje chrzescijanstwo™.

Autor moéwi wyraznie: bedac aktywna mitoscig Boga do ludzi, Chrystus re-
alnie obdarza ich swoim Bozym zyciem. Tak wigc, ,,w tych ostatecznych cza-
sach” (Hbr 1,2), Jego czynna milo$¢ przyjela na siebie ludzka naturg; mozna tez
powiedzie¢, ze wzi¢ta na siebie prawdziwie 1 do konca odpowiedzialno$¢ za nig.
Pisze Laberthonnigre: ,,Wiedzac, co robi, [Chrystus] przyjat na siebie cala nature
ludzka 1 wszelkie jej niedole (...). W gruncie rzeczy Mgka Panska jest dzietem,
najwznioslejszym dzietem Chrystusa, ktory — stajac si¢ solidarny z ludzkoscia,
aby i ona byla solidarna z nim — §wiadomie i dobrowolnie powraca do swego Ojca
i otwiera nam droge [do Ojca]™’". Tak wigc ,,Jezus Chrystus, Syn Bozy jednoro-
dzony, ktory (...) dla nas ludzi i dla naszego zbawienia (...) przyjat ciato z Maryi
Dziewicy i stat si¢ cztowiekiem, [i zostat] ukrzyzowany rowniez za nas” (Credo
mszalne), jest Tym, ktory objawil nam ostatecznie, ze Bog jest miloscia, samag
Mitoscig, Dobrocig i Ofiarnoscig bez granic.

Konczac te refleksje na temat Boga-mitosci w ujeciu ks. Laberthonniere’a, na-
lezy powiedzie¢ bez wahania, ze w twdrczosci tego francuskiego personalisty ta-
jemnica Boga jest nierozerwalnie zwigzana z tajemnica cztowieka i na odwrot*.
Nie ulega zadnej watpliwosci, ze to Chrystus, Przedwieczne Stowo Boga, ktore
stato sie ciatem i zamieszkato posrod nas (J 1,14), okresla caty kierunek jego
refleksji. Albowiem przez tajemnice Boga, ktory jest mitoscig (1 J 4,8.16) i stat
sie czlowiekiem, aby czlowiek stal si¢ Bogiem®, objawia si¢ nam w catej pelni
tajemnica cztowieka otwartego na Boga-mitos¢.
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