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Przyczynek do teologicznego myslenia o osobie

PTHE POLYSEMY OF THE WORD “PERSONA” (MEANING A PERSON)
IN THE THOUGHT OF SAINT AUGUSTINE OF HIPPO (354—430).
A CONTRIBUTION TO THEOLOGICAL REFLECTION ON THE PERSON

ABSTRACT:

This article offers a rudimentary analysis of se-
lected texts by Augustine in order to explore the
semantic richness of the word persona (“person”).
It examines three key dimensions of perception in
the works of the eminent ancient thinker from Ta-
gaste — Bishop of Hippo: persona in the socio-an-
thropological context, persona in Christological
discourse, and persona in Trinitarian discourse.
The conclusion highlights the importance of Au-
gustine’s theological thought for contemporary
reflections on the person called to life by Love
and for love.

Niniejszy artykul to rudymentarna analiza wy-
branych tekstow $w. Augustyna, przeprowadzona
w celu zaprezentowania bogactwa znaczeniowego
terminu: persona (,,0soba”). Zostaly w nim omowio-
ne jego trzy kluczowe poziomy percepcji, obecne
w dziele wybitnego, starozytnego mysliciela z Ta-
gasty — biskupa Hippony: persona w wymiarze spo-
feczno-antropologicznym, persona w dyskursie chry-
stologicznym i persona w dyskursie trynitarnym.
W zakonczeniu uwypuklono znaczenie teologicznej
mysli $w. Augustyna dla wspolczesnej refleksji nad
osoba powotang do zycia z Milo$ci 1 do mitosci.

Stowa klucze: persona (,,0soba”), Jezus Chrystus, Trojca

Keywords: persona (“person”), Jesus Christ, Trinity

Osoba — rozumiana jako indywidualny byt $wiadomy swego uprzywilejowanego
miejsca w otaczajacym $wiecie, odpowiedzialny za swoj los 1 zdolny do wolnych
aktéw decyzyjnych w obliczu zagrozen wspolczesnej cywilizacji i erozji huma-
nistycznych warto$ci — wyraza najcelniej ide¢ wyjatkowosci ludzkiej kondycji
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i niezbywalnych praw dla wszystkich ludzi'. Zadaniem niniejszego artykutu nie
jest jednak proba przyblizenia horyzontu bogatej i roznorodnej refleksji nad oso-
ba w europejskiej mysli filozoficznej i teologicznej, ale przypomnienie i zrozu-
mienie zrodtowego miejsca owej mysli, ktora, odpowiedzialna i prawdziwie hu-
manistyczna, nie moze przeciez bezwiednie wyrzec si¢ historycznej wyobrazni
oraz zaniecha¢ trudu pamieci i powrotu do zrodet.

Jak powszechnie wiadomo, szczegolne miejsce w rozwoju pojecia osoby zaj-
muje mysl $w. Augustyna®. Warto zatem podda¢ analizie trzy gléwne poziomy
percepcji terminu: ,,osoba” (persona), obecne w dziele tego wybitnego, starozyt-
nego mysliciela z Tagasty: 1. persona w wymiarze spoteczno-antropologicznym,
2. persona w dyskursie chrystologicznym i 3. persona w dyskursie trynitarnym.

1. PERSONA W WYMIARZE SPOLECZNO-ANTROPOLOGICZNYM

Rola, funkcja, przymioty

W zasadzie mozna przyjac, ze zgodnie z najprostszym i najbardziej oczywi-
stym znaczeniem terminu: persona w tacinie klasycznej® $w. Augustyn odnosi to
miano do czlowieka z perspektywy jego roli spotecznej, nadajacej mu konkretng
pozycje i status w obrebie zamieszkiwanego przez niego swiata. Nawet pobiezna
lektura kilku tekstow §w. Augustyna pozwala dostrzec, ze wyraz persona okresla
fizyczne, spoteczne i zawodowe cechy cztowieka, wskazujac ponadto na ogdlne
i powszechne zachowania i dziatania ludzi w spoteczenstwie. W tym kontekscie,
pokrewny terminom: maska i rola teatralna, 6w rzeczownik taczy si¢ najczesciej
z czasownikami: suscipere, sustinere i ponere (,,podjac”, ,przyjac”, ,odgry-
wac” 1 ,,porzuci¢”). Jako przyktady, mozna przywotac kilka zdan Doktora f.aski,
w ktorych stowo persona wystepuje wyraznie w jednym z powyzszych znaczen*:

— ,.[...] porzuci zatem zawdd (personam) adwokata i przyjmie role filozofa™

,Nauczylem si¢ od ciebie [...] roli waznej osobistosci (personam)’™

' Por. K. Witko, Wcielenie — osoba — zaangazowanie. Emmanuela Mouniera personalizm
chrzescijanski, Lublin 2012; tenze, Zagadnienie osoby w personalizmie Emmanuela Mouniera, w:
K. Witko, Przejscie. Sladami paschalnej wiary po krainie teologii, Lublin 2014, s. 60-69.

2 Por. E. Housset, La vocation de la personne. L histoire du concept de personne de sa nais-
sance augustinienne a sa redécouverte phénoménologique, Paris 2007, 63-99.

3 Por. K. Witko, U zarania lacinskiego pojecia osoby (persona). Przyczynek do teologicznego
myslenia o osobie, ,Vox Patrum” 35 (2015), s. 518-521; E. Bermon, Persona, https://www.augu-
stinus.de/projekte-des-zat/augustinus-lexikon/artikel-des-monats/528-persona [dostep: 7.06.2024].

4 Por. M. Quatrefages, Augustin et «persona», w: La personne et le christianisme ancien, red.
B. Meunier, Paris 2006, s. 75-77.

5 Augustinus, Contra Academicos libri tres 111, 16.35, PL 32, 953: ,,ponet igitur personam pa-
troni, et philosophi consolatoris suscipiet” — w artykule stosuj¢ zasadniczo wlasne ttumaczenia
tekstow tacinskich, chyba ze zaznaczono inaczej w przypisie.

¢ Augustinus, De Beata Vita, 2.16, PL 32, 967: ,,personam [...] sustinere docuisti”.
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,,Owszem, w tych strofach Proteusz przedstawia i odgrywa posta¢ (perso-
nam) prawdy’”.
Ponadto §w. Augustyn stosuje stowo persona w odniesieniu do funkcji kaptana
i biskupa, np. w zdaniu: ,,do funkcji (ad personam) kaptanskiej nalezy oczyszcze-
nie i usunigcie grzechéw”®. Analogicznie, bedac nauczycielem i strézem wiary,
zapisuje i uwypukla: ,,moj osobisty urzad [biskupi] (pro mea persona) sprawuje
w stuzbie Chrystusa’™.

Wyrazenie ex persona

Co wiecej, charakterystyczne jest i to, ze §w. Augustyn uzywa wyrazenia ex
persona na okreslenie roli cztowieka lub aniota moéwigcych badz dziatajacych
w imieniu Boga, z Jego nadania, czyli na podstawie autorytetu otrzymanego
z zewnatrz. I tak w historii zbawienia aniotowie lub ludzie méwili albo dziatali
w imieniu Boga (ex persona Dei): ,,zapytamy si¢ [...], czy aniolowie stworzeni
wcze$niej nie byli oddelegowani do mowienia w imieniu Boga (ex persona Dei)”"°.
Czasem wyrazenie ex persona oznacza $cislejszy zwiazek proroka z Bogiem.
Nie chodzi tutaj tylko o uzyskane pelnomocnictwo, ale o sprawowanie funkcji
w zastgpstwie Boga, w Jego imieniu i mocg Jego autorytetu: ,,Niekiedy [prorocy]
powtarzaja stowa Boga, wlgczajac w to ich wlasng osobg [...], przywdziewaja na
siebie postawe Boga (ipsam Dei personam)™. W innych miejscach uwidacznia
si¢ wyraznie nabieranie u §w. Augustyna przez slowo persona metaforycznego
znaczenia w celu uwypuklenia prawdy, ze aniot lub prorok sg ,,wyznaczeni do
tego, aby wystepowaé w imieniu Pana (personam Domini)”'? i swoje powolanie
,,podejmuja z inicjatywy Boga (ipsam Dei personam)”".

Istotnie zastosowanie przez $w. Augustyna wyrazenia ex persona taczy si¢
z przekonaniem, iz to sam Bog oznajmia swojg niewidzialng obecnos¢ przy po-
mocy oddanego mu stworzenia, zeby cztowiek mogt dostrzec Jego rzeczywistos¢
cielesnie i materialnie: ,,A zatem, dostosowujac si¢ do stabosci naszych zmystow,
Bog nie tyle sie ukazat, co raczej dat o sobie zna¢ (zapowiedziat si¢)”'.

7 Augustinus, Contra Academicos libri tres, 111, 6.13, PL 32, 940: ,veritatis, inquam, Proteus in
carminibus ostentat sustinetque personam”.

8 Augustinus, De diversis quaestionibus octoginta tribus, 61.2, PL 40, 49: ,,ad quam personam
[sacerdotalem] pertinet mundatio et abolitio peccatorum”.

® Augustinus, De Trinitate. Admonitio, PL 42, 815-816: ,,pro mea persona quam in servitio
Christi gero”.

19 Augustinus, De Trinitate, 11, VI1.13, PL 42, 853: ,,an Angeli, qui jam erant, [...] ut ex persona
Dei loquerentur”.

' Tamze, II1, X.19, PL 42, 879: ,,Sicut etiam cum homines annuntiant, aliquando ex sua per-
sona verba Dei loquuntur [...], ipsam Dei personam in se suscipiunt” — por. tamze, 11, X.27: ,,ipsis
loquentibus vel agentibus aliquid ex persona Dei” (,,ci, ktorzy mowia lub dziataja w imieniu Boga”).

12 Tamze, II, XII1.23, PL 42, 860: ,,personam Domini sui gerebat”.

3 Tamze, I11, X.19, PL 42, 879: ,,ipsam Dei personam in se suscipiunt”.

4 Augustinus, Contra Maximinum Haereticum Arianorum Episcopum, 11, XXVI.10, PL 42,
811: ,,Ergo Deus, sicut infirmis hominum sensibus, magis significatus quam demonstratus est”.
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Persona w dyskursie antropologicznym

Wreszcie w dziele §w. Augustyna stowo persona jest synonimem wyrazu
homo. Warto podkresli¢, ze nigdy nie odnosi si¢ ono do rzeczy lub zwierzgcia.
Niemniej jednak u biskupa Hippony wyraz persona nie zaciera $§wiadomosci,
ze ,,cztowiek jest zwierzgciem rozumnym i Smiertelnym”?. Z jednej strony, od-
réznia si¢ on od $wiata zwierzecego swoja rozumnoscia'®, a z drugiej to, iz jest
$miertelny, rozni go od aniotow.

Wiadome jest takze pokrewienstwo definicji osoby u Boecjusza: ,,0soba jest
indywidualng substancja o rozumnej naturze'”” z fragmentem pochodzacym
z zakonczenia Augustynskiego traktatu De Trinitate: ,,osoba to kazdy pojedynczy
czlowiek, [...] [ktory — aut.] jest istota rozumna sktadajaca si¢ z duszy i ciata™®.

Uwidacznia si¢ wyraznie to, ze w owym fragmencie datowanego na lata 399-
419" traktatu O Trdjcy, dzieta wieku dojrzatego, persona na poziomie antropolo-
gicznym oznacza konkretng i rozumna jednostke ludzka, pojmowang jako osobowe
scalenie duszy i ciata. Stad persona jest synonimem stowa homo (,,cztowiek”) i nie
sprowadza go tylko do jego cech fizycznych i spotecznych, ale wskazuje przede
wszystkim na jego wyjatkowos¢ w wymiarze moralno-duchowym?’. Na tym po-
ziomie refleksji mozemy przejs¢ do chrystologicznego znaczenia terminu persona.

2. PERSONA W DYSKURSIE CHRYSTOLOGICZNYM

W odniesieniu do Jezusa Chrystusa §w. Augustyn uzywa terminu persona, chcac
ukaza¢ w Nim jeden podmiot (osobg) taczacy w sobie Boga i czlowieka bez ich

15 Augustinus, De Civitate Dei, 1X, XII1.3, PL 41, 267: ,,sicut homo medium quiddam est, sed
inter pecora et Angelos, ut, quia pecus est animal irrationale atque mortale, Angelus autem rationa-
le et immortale, medius homo est, sed inferior angelis, superior pecoribus, habens cum pecoribus
mortalitatem, rationem cum Angelis, «animal rationale mortale»” (,w ten sposob czlowiek jest
w pewnym sensie istota posrednig migdzy zwierzgtami i aniotami. Poniewaz zwierzg jest isto-
ta pozbawiong rozumu i $miertelna, a aniol istota rozumng i nie$miertelng, mozna powiedziec,
ze cztowiek jest migdzy nimi, $miertelny jak zwierzgta, rozumny jak aniotowie; jednym stowem,
«istota rozumna i $§miertelnay”).

1o Augustinus, De Trinitate, XV, 1, PL 42, 1057: ,,iam pervenimus ad eius imaginem, quod
est homo, in eo quo ceteris animalibus antecellit, id est ratione vel intellegentia, et quidquid aliud
de anima rationali vel intellectuali dici potest, quod pertineat ad eam rem quae mens vocatur vel
animus” (,,oto doszlis$my teraz do jego obrazu: do cztowieka, a doktadniej do tego, czym cztowiek
przewyzsza inne zwierzeta, mam na mysli rozum, inteligencje i wszelkie przymioty duszy rozum-
nej i intelektualnej, ktore naleza do tej rzeczywisto$ci nazywanej umystem lub dusza”).

7 Boethius, De persona et naturis duabus, 111, 1, PL 64, 1343:  persona est naturae rationalis
individua substantia”.

18 Augustinus, De Trinitate, XV, VIL11, PL 42, 1065: ,,una persona, id est singulus quisque
homo, [...], homo est substantia rationalis constans ex anima et corpore”.

' Por. Die Schriften Augustinus (chronologisch), https://www.augustinus.de/einfuehrung/
werke-mit-werkeliste?start=2 [dostep: 7.06.2024].

20 Por. M. Quatrefages, Augustin et «personay..., s. 77-80.
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wzajemnego umniejszenia badz pomieszania. Termin ten pojawia si¢ juz w Li-
Scie 137 z 411 1.2

Niektorzy domagajq si¢ natarczywie, aby przedstawi¢ im dowod, w jaki sposob
Bog zmieszat si¢ z czlowiekiem, ze stat si¢ jedng osobg Chrystusa, ,,i dlaczego”
mogto wydarzy¢ si¢ to tylko jeden jedyny raz, jak gdyby ,,oni” sami ,,sobie” mogli
dostarczy¢ wyjasnienia sprawy, ktéra codziennie ma miejsce, ,,a mianowicie”, ze
dusza miesza si¢ z cialem, w wyniku czego powstaje jedna osoba ludzka. Jak bo-
wiem w jednoSci osoby dusza ,,uzywa” ciata ,,w taki sposob”, ze ,,jest” cztowiek,
tak w jednosci osoby Bog ,,uzywa” cztowieka ,,w taki sposob, ze jest” Chrystus.
W tamtej zatem osobie jest mieszanina duszy i ciata, w tej za$ ,,0sobie” jest mie-
szanina Boga i cztowieka [...]. Osoba wigc cztowieka jest mieszaning duszy i cia-
ta, osoba za$ Chrystusa jest mieszaning Boga i cztowieka?.

Niewatpliwie kryje si¢ w tym tekscie analogia do postugiwania si¢ ciatem
przez dusze¢. Niektorzy pragnegli dostrzec w niej wptyw antropologii neopla-
tonskiej ze wzgledu na zastosowanie stownictwa nawigzujacego do idei ,,uzy-
cia”, ,,wykorzystywania” i ,,mieszaniny”?. Jest to z calg pewno$cig zubozenie
iuproszczenie mysli §w. Augustyna, ktory niejednokrotnie odrzucal neoplatonski
dualizm. Wystarczy w tym miejscu przytoczy¢ jego dwie refleksje, w ktorych
wyraznie odzegnuje si¢ od wszelkiego dualizmu duszy i ciata: ,,ktokolwiek zatem
chce oddzieli¢ ciato od ludzkiej natury, jest gtupi”?* oraz ,,ciato nie jest ozdobg lub
pomocg, ktora przychodzi z zewnatrz, ale nalezy do samej natury cztowieka”?.

Zreszta sw. Augustyn rychlo zrezygnowal w swojej antropologii teologicznej
ze stow: ,,mieszanina” i ,,uzycie” na rzecz konkretnej jednosci dwoch réwnych
sobie elementow sktadowych o tej samej wartosci. W tekscie napisanym okoto
421 r. czytamy: ,,Jak kazdy czlowiek jest jedng osobg, mianowicie dusza rozumna
i ciatem, tak tez Chrystus jest jedng osoba, Stowem i cztowiekiem”?.

2l Por. tamze, s. 81.

22 Augustinus, Epistula 137, 11, PL 33, 520: ,,Sic autem quidam reddi sibi rationem flagitant,
quomodo Deus homini permixtus sit, ut una fieret persona Christi, cum hoc semel fieri oportuer-
it; quasi rationem ipsi reddant de re quae quotidie fit, quo modo misceatur anima corpori, ut una
persona fiat hominis. Nam sicut in unitate personae anima utitur corpore, ut homo sit: ita in unitate
personae Deus utitur homine, ut Christus sit. In illa ergo persona mixtura est animae et corporis; in
hac persona mixtura est Dei et hominis [...] ergo persona hominis mixtura est animae et corporis,
persona autem Christi mixtura est dei et hominis” — cytuj¢ polskie thumaczenie tekstu z osobistymi
poprawkami ujetymi w cudzystowach apostrofowych: A.P. Stefanczyk, Swiety Augustyn, List do
Woluzjana (Epistolal37), 11, ,,Vox Patrum” 30 (2010), s. 894-895.

2 Por. M. Quatrefages, Augustin et «personar..., s. 82.

24 Augustinus, De anima et ejus origine (z lat 419-421), 1V, I1.3, PL 44, 525:  quisquis ergo
a natura humana corpus alienare vult, desipit”.

3 Augustinus, De cura pro mortuis gerenda (z lat 420-421), I11.5, PL 40, 595: ,,Haec enim
non ad ornamentum vel adjutorium, quod adhibelur extrinsecus, sed ad ipsam naturam hominis
pertinent”.

2 Augustinus, Enchiridion ad Laurentium, XXXVL11, PL 40, 250: ,,Quemadmodum est una per-
sona quilibet homo, anima scilicet ralionalis et caro, ita sit Christus una persona, Verbum et homo”.
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Juz na tym etapie naszej kwerendy mozna zauwazy¢, ze w dziele §w. Augu-
styna chrystologiczna percepcja terminu ,,0soba” dazy do uchwycenia glebszego
sensu jednosci Boga i cztowieka w Jezusie Chrystusie. Biskup Hippony pisze:
»Albowiem przez to przyjecie [wcielenie] jedno z nich nie zostato przemienione
ani przeksztalcone w drugie; bo boskos¢ nie zostata przeksztatcona w stworze-
nie, aby przestata by¢ bosko$cig, ani stworzenie w boskos$¢, aby przestato by¢
stworzeniem”?’.

Z jednej strony jedno$¢ Osoby Jezusa Chrystusa nie oznacza pomniejszenia
lub zatarcia ktorej$ z natur. Wprost przeciwnie, w Jezusie Chrystusie zachowana
jest w pelni integralno$¢ osoby i podtrzymana jednoczesnie odrgbnos¢ zaréwno
Boskiej, jak 1 ludzkiej rzeczywisto$ci. Z drugiej natomiast strony dwoisto§¢ natur
Zbawiciela nie zaprzecza jedno$ci. Osoba to wlagnie miejsce i szczytowy punkt
zjednoczenia i spojnosci migdzy Bogiem i czlowiekiem. Sw. Augustyn mowi
o tym expressis verbis w jednej z homilii na Boze Narodzenie: ,,Ten sam Bog,
ktory jest cztowiekiem, i ten sam cztowiek, ktory jest Bogiem: nie przez pomie-
szanie natur, lecz przez jednos¢ osoby”.

Z przytoczonych powyzej tekstow wynika, ze termin persona nie oznacza
bynajmniej w chrystologii jednosci dwoch rol®, ale jednos¢ sposobu bycia Jezusa
Chrystusa dla ludzi**. W Osobie Zbawiciela Bog przyjmuje nature ludzka bez
zmieszania oraz rozlaczenia boskosci i czlowieczenstwa. Zatem formuta ,,jed-
na osoba, dwie natury” streszcza chrystologie §w. Augustyna. W swojej homilii
przeciwko arianom powiedziat wyraznie:

Dlatego Jezus moéwi: ,,Zstapitem z nieba nie po to, aby czyni¢ moja wolg, lecz
wole tego, ktory Mnie postal”. [...] Oznacza to, ze nie jest tylko czlowiekiem,
jest takze Bogiem. Pokazuje, ze jest osobg w dwoch naturach, to znaczy z natury
Boga i z natury cztowieka, aby unikna¢ sytuacji, w ktorej dwie osoby doprowa-
dzityby do czwornosci, a nie do trojcy. Poniewaz ma podwojng substancje, ale jest

27 Augustinus, De Trinitate, 1, VI1.14, PL 42, 829: , Neque enim illa susceptione alterum eorum
in alterum conversum atque mutatum est; nec divinitas quippe in creaturam mutata est ut desisteret
esse divinitas, nec creatura in divinitatem ut desisteret esse creatura”.

2 Augustinus, Sermo 186, 1, PL 38, 999: , Idem Deus qui homo, et qui Deus idem homo: non
confusione naturae, sed unitate personae”.

» Na temat tzw. egzegezy prosopograficznej i roli $w. Augustyna w wyjasnieniu okreslenia
persona — por. M.-J. Rondeau, Les Commentaires patristiques du Psautier (Ille-Ve siecles). Exé-
gese prosopologique et théologie, OCA, 220, t. 2, Rome 1985. W egzegezie biblijnej $w. Augustyna
osoba jest podmiotem méwigcym i dziatajacym. Wyrazenia: persona Christi lub persona Patris
odpowiadajg na pytanie: ,,kto mowi?”. Podobnie jak u Tertuliana, poprzez stowo persona $w. Augu-
styn wskazuje na wypowiadajacg si¢ osob¢ — por. E. Housset, La vocation de la personne..., s. 74,
H.R. Drobner, Person-Exegese und Christologie bei Augustinus. Zur Herkunft der Formel ,una
persona”, Leiden 1986; E. Bermon, Persona, https:/www.augustinus.de/projekte-des-zaf/augusti-
nus-lexikon/artikel-des-monats/528-persona [dostep: 7.06.2024].

30 Por. F.-R. Moreau, La notion chrétienne de Personne: interactions entre théologie trini-
taire et anthropologie dans la théologie latine, s. 5-7, https://Wwww.communautesaintmartin.org/
wp-content/uploads/2017/02/1a-notion-chretienne-de-personne-interactions-entre-theologie-tri-
nitaire-et-anthropologie-dans-la-theologie-latine-.pdf [dostep: 7.06.2024].
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jedna osoba, ogtosil: ,,Zstapitem z nieba”, odnoszac si¢ do doskonatosci Boga;
ale dodaje: ,,nie po to, aby czyni¢ moja wol¢”, z powodu Adama, ktéry czynit
swoja, odnoszac si¢ do postuszenstwa cztowieka. Chrystus jest jednym i drugim:
Bogiem i cztowiekiem [...]. Osoba Chrystusa jest jedno$cig, sktadajacg si¢ z obu
natur, zarowno boskiej, jak i ludzkiej*'.

Poszukujac w miare poglebionego sensu wyrazu persona u $w. Augustyna, na-
trafiamy jeszcze na nastgpujace zdanie: ,,Skoro ludzka postaé Syna jest dzietem
Tréjcy Swietej w tonie Dziewicy Maryi, jest ona tylko osoba Syna, poniewaz tylko
widzialna osoba Syna jest dzietem niewidzialnej Trojcy’*?. Owszem, to oznacza,
ze ekonomia wcielenia Stowa jest dzietem zbawczym calej Trdjcy, lecz tylko jedy-
ny Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem. Jednakze tez zaktada, iz jedno$¢ Osoby Jezusa
Chrystusa, 1aczaca natury: boska i ludzka, objawia nam tajemnice wewngtrznego
zycia Boga w Trojcy Swietej Jedynego. Totez teraz na niej skupimy nasza uwagg.

3. PERSONA W DYSKURSIE TRYNITARNYM

Druga cze$¢ ksiegi VII traktatu De Trinitate po§wigcona jest terminowi perso-
na. Niewatpliwie §w. Augustyn przejal od Tertuliana uzycie tego pojecia w zna-
czeniu teologicznym?®. Jednakze biskup Hippony zna réwniez tradycje grec-
ka z jej stynng formulg uio odoia, weic vmootdoeic, w dostownym, lacinskim
przektadzie: una essentia, tres substantiae (,jedna istota, trzy substancje”)*.
Niemniej woli uzy¢ innego sformutowania: una essentia vel substantia et tres
personae (,,jedna istota” lub ,,substancja i trzy osoby”), poniewaz w tacinie ter-
miny: substancja i istota sg bliskie sobie znaczeniowo, co sprawia, ze stowo sub-
stantia nie zawsze jest synonimem wyrazu: osoba (persona)®. 1 tak dochodzi

3t Augustinus, Contra sermonen Arianorum, 7, 6, PL 42, 688: ,«Descendi de coelo, non ut
faciam voluntatem meam, sed voluntatem eius qui me misit [...]»; hoc est, non tantum homo, verum
etiam Deus erat. Unam quippe ostendit esse personam in utraque natura, hoc est, Dei et hominis,
ne si duas faciat, quaternitas incipiat esse, non trinitas. Quoniam itaque gemina quidem substantia,
sed una persona est, propterea quod dictum est: «Descendi de coeloy, refertur ad Dei excellentiam;
quod vero adiunctum est: «non ut faciam voluntatem meamy, propter Adam qui fecit suam, refertur
ad hominis obedientiam: utrumque autem Christus, id est, Deus et homo [...]. Personae Christi
unitas, ex natura utraque constans, divina scilicet atque humana”.

32 Augustinus, De Trinitate 11, X.18, PL 42, 857: ,sicut humanam illam formam ex virgine
Maria Trinitas operata est sed solius Filii persona est, visibilem namque Filii solius personam invi-
sibilis Trinitas operata est”.

33 Por. K. Witko, U zarania laciriskiego pojecia osoby (persona)..., s. 522-527.

3% Por. tenze, ,, Hypdstasis” i ,,prosépon” w refleksji teologicznej Ojcow kapadockich na temat
Tréjcy Swietej, w: tegoz, Przejscie. Sladami paschalnej wiary po krainie teologii. .., s. 93-106.

35 Por. Augustinus, De Trinitate, VII, 1V.9-V.10, PL 42, 941-943; M. Quatrefages, Augustin et
«personay..., s. 86; F.-R. Moreau, La notion chrétienne de Personne..., s. 3-5.
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do nastepujacego wniosku: ,,Lepiej jest by¢ moze mowi¢ trzy osoby niz trzy
substancje™.

Usitujge zrozumie¢ znaczenie tej tacinskiej formuty o trzech Osobach w Bogu,
$w. Augustyn nie waha si¢ przyznac, ze w rzeczywistosci nie jest jasne, co ona
oznacza. Jesli kto$ pyta: ,,co trzy?” (,,Quid igitur tres?”), to ludzkie stowo jawi
si¢ jako zupetnie ,,bezradne”. Owszem wtasciwa odpowiedz brzmi: ,,trzy Osoby”
(,,Si enim tres Personae™?’), ale nie tyle wyjasnia tajemnicg, ile wskazuje, Ze nie
nalezy gtucho milcze¢*.

Podazajac sladami Tertuliana, Doktor Laski stwierdza, iz termin persona po-
zwala unikng¢ ,,pomieszania”, czyli modalizmu Sabeliusza, ktory twierdzit, ze
Ojciec, Syn i Duch Swiety to tylko odmienne sposoby objawiania si¢ tego same-
go Boga w stworczo-zbawczej ekonomii. Stowo ,,0soba” ma wigc na celu jasne
odréznienie Ojca od Syna i Ducha Swietego. Pismo Swigte poucza nas przeciez
z absolutng pewnoscia, ze jest Ojciec, Syn i Duch Swiety, ale Syn nie jest tym
samym, co Ojciec ani tez Duch Swiety tym samym, co Ojciec i Syn®. Wyraz
,»0soba” oznacza zatem w dyskursie trynitarnym imiona wilasne: Ojca, Syna i Du-
cha Swietego. Biskup Hippony pisze: ,,Ojciec jest Osoba w Trojcy™® i w jeszcze
innym miejscu: ,,Oto Trojca: wszak sa trzy Osoby, Ojciec Syna, Syn Ojca, Duch
Ojca i Syna™!.

Innymi stowy, odcinajac si¢ jednoznacznie od doktryny sabelianizmu, $w.
Augustyn uzywa stowa persona na okreslenie w Tréjcy Swietej swoistosci, od-
rebno$ci i niepowtarzalnosci poszczegolnych Osob Boskich. Jednakze reagujac
na tendencje arianskie, uwypukla tez, ze istnieje jednocze$nie w Trojcy Osodb
jedno$¢ ich substancji oraz ich bostwa: ,,Zgodnie z wiarg katolicka, ktora nie
miesza ani nie rozdziela Trojcy, ani nie zaprzecza trzem Osobom, ani nie wierzy,
ze sg one roznymi substancjami, z zadnego powodu nie mozna tego [nauczania]
odrzuci¢™. Bezsporne jest przeciez to, ze ,,ze wzgledu na rozumienie Trojcy
pewne rzeczy sa osobno przypisywane poszczegolnym Osobom; jednak nie sa
one rozdzielane (roztaczane), bowiem Trdjca jest jedna, jedyna jest substancja,
jedyna jest bosko$¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego™.

36 Augustinus, De Trinitate, V11, V.10, PL 42, 943: , Fortassis igitur commodius dicuntur «tres
Personaey», quam «tres substantiae»”.

37 Tamze, VII, IV.7, PL 42, 940.

3 Por. tamze, V, IX.10, PL 42, 918.

3 Por. tamze, VII, IV.9, PL 42, 941-942.

40 Augustinus, Epistula 120, 111.16, PL 33, 459-460: ,,Pater una in Trinitate persona est”.

" Augustinus, De Trinitate XV, XXIIL.43, PL 42, 1090: ,.ita est illa Trinitas: sed tres personae
sunt, Pater Filii, et Filius Patris, et Spiritus Patris et Filii”.

42 Augustinus, Contra Maximinum Haereticum Arianorum Episcopum, 11, XXI1.3, PL 42, 795:
secundum catholicam fidem, quae nec confundit nec separat Trinitatem, nec abnuit tres personas,
nec diversas credit esse substantias, nulla ratione respuendum est”.

 Augustinus, De Trinitate 1, 1X.19, PL 42, 834: ,,Sed propter insinuationem Trinitatis perso-
nis etiam singulis nominatis dicuntur quaedam separatim; non tamen aliis separatis intelleguntur
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W konicu owe wyraznie wyodrebnione Osoby w Trojcy Swietej nie sa odmien-
nymi cz¢$ciami pomieszanymi beztadnie lub wzajemnie odgraniczonymi w nie-
okreslonej cato$ci, lecz pozostaja we wzajemnych relacjach. Sprzeciwiajgc sie
zarowno arianizmowi (brak jednosci), jak i sabelianizmowi (brak wielosci), §w.
Augustyn przytacza Credo Kosciota: ,Wierzmy, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety sa
jednym Bogiem, Stworcg i Panem catego stworzenia; ze Ojciec nie jest Synem, ze
Duch Swiety nie jest ani Ojcem, ani Synem; ale ze sa Trojca Osob we wzajemnej
relacji i w jednosci rownorzedne;j (tej samej) istoty™.

ZAKONCZENIE

Konczac krotka notg o wyrazie persona w dziele $w. Augustyna, mozna stwier-
dzi¢ z cata pewnoscia, ze Doktor Laski stosuje go w trzech wyraznie wyodrebnio-
nych obszarach dyskurséw: antropologicznym, chrystologicznym i trynitarnym.
Niewatpliwie biskup Hippony operuje klasycznym pojeciem persona, pod kto-
rym kryje si¢ cztowiek od strony roli spotecznej lub religijnej, oraz wyznacza mu
okreslong pozycje i zawodowy status. Znamiennym rysem ,,antropologicznego”
uzycia tego pojecia jest wskazanie, ze persona oznacza cielesno-duchowa jednosc¢
cztowieka. Owa jedno$¢ osoby umozliwia $w. Augustynowi przeniesienie terminu
do chrystologii. W Jezusie Chrystusie, wcielonym Stowie Bozym, osoba wyraza
jednos¢ Boga i cztowieka, bez pomieszania i bez zacierania réznic. Inaczej mo-
wigc, w Zbawicielu jest — z jednej strony — w petni zachowana odrebno$¢ boskiej
i ludzkiej rzeczywistos$ci, a z drugiej — Jego Osoba to miejsce i szczytowy punkt
zjednoczenia i spojnosci miedzy Bogiem i czlowiekiem. W koncu pojecie osoby
w dyskursie trynitarnym pozwala $w. Augustynowi ukaza¢ tajemnice objawionego
Boga Jedynego w Trojcy Osob: Ojca, Syna i Ducha. Formuta una essentia vel sub-
stantia et tres personae okresla caty kierunek jego refleks;ji trynitarne;.

Refleksja §w. Augustyna nad osoba zasadza si¢ na wierze KosSciota, ktory
wyznaje jedynego Boga mitosci, Trojosobowego, objawionego w Osobie Jezusa
Chrystusa. Jako istota doglebnie i substancjalnie dialogiczna, Bog jest kim$ in-
nym niz ,,Absolutem istnienia”. Jest ,,Absolutem Milosci”, odwiecznym darem
bez granic. To Bog—Milos¢ powotat do zycia czlowieka takze zdolnego do ofia-
rowania siebie z mitosci. Nie nalezy zatem nigdy zapominac, ze w refleksji §w.
Augustyna tajemnica Trojcy Swictej oswietla nie tylko istote Boga, ale jest tez
nowym $wiattem rzuconym na ludzkie zycie.

propter eiusdem Trinitatis unitatem unamque substantiam atque deitatem Patris et Filii et Spiritus
Sancti”.

4 Tamze, IX, 1.1, PL 42, 961: ,credamus Patrem et Filium et Spiritum Sanctum esse unum
Deum, universae creaturae conditorem atque rectorem; nec Patrem esse Filium, nec Spiritum Sanc-
tum vel Patrem esse vel Filium; sed Trinitatem relatarum ad invicem personarum, et unitatem
aequalis essentiae”.
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Z powyzszych rozwazan wynika, ze $w. Augustyn z Hippony nie jest ,,my-
slicielem subiektywnos$ci” lub ,,§wiadomosci samego siebie”. Nie jest ,,filozofem
psychologicznej intymnosci” ani ,,0sobistej introspekcji” czy nawet ,,autonomii
jednostki”. Jego refleksja nad osobg wyrasta nie tyle z ,,doswiadczenia egzysten-
cjalnego”, ile z ,,podejscia teologicznego™’, bazujaca na istnieniu trynitarnego
,,ja” zakorzenionym zawsze w ,,my”. Jej ,,wzor” to wspodlnota (komunia) mitosci
migdzy trzema Osobami Trojcy Swietej. Dlatego osoba ludzka powinna zrozu-
mie¢, ze istnieje tylko w darze i w relacji. To ostatecznie oznacza, iz teologicz-
na mys$l $w. Augustyna pozwala nam uwolnic¢ si¢ z putapki monady zamknigtej
w sobie, z pokusy samostwarzajacej si¢ jednostki w zachwycie spowodowanym
soba. Nigdy dos¢ przypomnienia, ze w teologicznej perspektywie osoba jest za-
wsze owocem odpowiedzi na wezwanie odwiecznej Mitosci. Stanowi uobecnie-
nie migdzyosobowej wigzi poprzez wolny i bezgraniczny dar z siebie®.
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