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SPOTKANIA Z NATURA:
PRZESZKODA CZY POMOC W KOMUNII Z BOGIEM?

O cztowieku stanowig takze pewne jego cechy charakterystyczne, ktore go wy-
roézniaja. Moga one tworzy¢ bogactwo jego osobowosci lub tez nie, by¢ ubogace-
niem dla innych lub oddzialywa¢ na nich negatywnie. Dotyczy to takze duchowosci.
Latwo zauwazy¢, ze Stuga Bozy Jerzy Ciesielski odznaczat si¢ szczeg6lnie bogatym
,profilem duchowym?”. Zwraca uwagg jego otwarcie na transcendencj¢. Zachwycat
si¢ gorskim pigknem Alp czy tez Tatr. Podziwial zwrotnikowe niebo nad Sudanem
oraz tamtejsze noce z muzyka cykad. Dostrzegat, ze fascynujace krajobrazy to miej-
sca, gdzie zyja roézne rosliny i zwierzeta (czyli, ze cztowiek ma i takich ,,towarzy-
szy”). Datl sig¢ pozna¢ jako zapalony turysta (notabene wspoélnie z pozniejszym
papiezem Janem Pawlem II). Turystyka byta dla niego ,,metoda” pracy nad soba oraz

* Wojciech Misztal, ks. dr hab. — ur. w 1961 r., magister teologii (1987, WSD Kielce — WT PAT,
Krakow), licencjat teologii w zakresie teologii biblijnej i systematycznej (1991, Institut Catholique de
Paris), doktor teologii duchowosci (1995, Pontificia Universita Gregoriana Rzym), doktor habilitowany
nauk teologicznych w zakresie teologii duchowosci (Wydziat Teologiczny PAT, Krakow 2003). Aktual-
nie pracuje jako adiunkt w katedrze teologii duchowosci Wydziatu Teologicznego PAT w Krakowie. Jest
tez wyktadowca w Swietokrzyskim Instytucie Teologicznym w Kielcach (filia KUL). Opublikowat m.in.:
Odnowienie i udzielenie pelni zycia w Swietym Duchu Ojca i Chrystusa. Studium na podstawie listéw
sw. Pawla Apostola, Krakow 2002; Blogostawienstwo Stowa i Ducha. Krotkie zamyslenia na niedziele
i wybrane swieta (rok liturgiczny ,,A”), Kielce 2001; Czlowiek — istota zamieszkata, ,,Analecta Cracovien-
sia” 2001, nr 33, s. 463—487; Wspotdziatanie chrzescijanina z Duchem Swiglym wg Ga 5,22-23, ,,Polonia
Sacra” 2002, nr 10, s. 311-332; Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe
tlumaczenie, Poznan 2002, s. 511-525 (wspotautorstwo).
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pomoca W umacnianiu wigzi z innymi ludzmi, a tym samym pomoca w ich rozwoju'
(z punktu widzenia teologii nalezatoby tu uzy¢ takich okreslen, jak: ,,komunia”, ,,bu-
dowanie wspolnoty” itp.). Nalezy podkresli¢ wielce pozytywny stosunek Jerzego Cie-
sielskiego do przyrody, do kontaktu z natura.

KONTAKT Z PRZYRODA:
POZYTYWNY I NEGATYWNY WPLYW NA RELACJE CZLOWIEK - BOG

Czy $wiat doczesny, np. ta jego czg$¢, jaka jest przyroda, zwracanie uwagi na jej
pigkno nie przeszkadza w spotkaniu z Bogiem, a wigc na drodze do $wigto$ci? Stuga
Bozy Jerzy Ciesielski to czlowiek §wiecki. Zyt we wspdlnocie rodzinnej. Pracowat
zawodowo 1 byt specjalista od spraw mocno osadzonych w rzeczywistosci ziemskiej
(specjalista od konstrukcji zelbetonowych)?. Czy nie nalezaloby si¢ spodziewac, ze
zycie chrzescijanskie 1 wlasciwy mu rozwoj duchowy w swej istocie, w swym apo-
geum powinny polegac na zupelnym zerwaniu ze wszystkim, co stworzone i na zwro-
ceniu si¢ jedynie ku Bogu? Czy do takiej oceny nie sktaniaja nie tylko do$¢
rozpowszechnione opinie, ale jeszcze bardziej doswiadczenie (to, co mozna zaobser-
wowac u innych i u siebie samego)? Dotykamy tu zasadniczego z punktu widzenia
chrzesdcijanstwa zagadnienia — mozliwos¢ zycia doskonalego i zbawienia wiecznego
dla cztowieka bedacego ,,w swiecie”. Oto wtasciwy kontekst pytania: kontakt z natu-
ra to przeszkoda czy pomoc w spotkaniu z Bogiem? Nader istotne sa takze inne za-
gadnienia: a) relacje: taska — natura; b) rola, miejsce, warto$¢ zycia zakonnego;
¢) stosunek do doczesnego Swiata materialnego; d) znaczenie i miejsce tego ostatnie-
go w odniesieniu do ostatecznego wypehnienia wszystkiego w wiecznosci.

Przyroda to srodowisko i czg$¢ naszego zycia doczesnego, przyroda podziwiana,
a takze niestety niszczona, przyroda — zywiol, ktérego si¢ obawiamy, z teologicznego
punktu widzenia — duchowosci cztowieka, komunii z Bogiem, ostatecznego losu czto-
wieka — jest rzeczywisto$cig niejednoznaczng. Bywa nawet oceniana wprost nega-
tywnie. Wynika to przede wszystkim z dwoch powodow.

Po pierwsze przyroda (jak zreszta i inne elementy §wiata doczesnego) rzeczywi-
$cie moze cztowieka odgrodzi¢ od Boga (np. kiedy cztowiek przyjmie niewlasciwa
hierarchg wartosci) i to w sposob tak radykalny, ze w teologii chrzeécijanskiej mowi
si¢ o grozbie potgpienia wiecznego. Mamy tu do czynienia z ostrzezeniem i zalece-
niem pewnej rezerwy (czy nawet czegos wigcej), jesli chodzi o stosunek do tego, co
okresla si¢ mianem ,,przyrody”.

Po drugie chodzi o istotg Zycia wiecznego, o zwiazki z Bogiem — to, czego ani oko
nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato pojac, jak wielkie

! Zob. J. Machniak, Stuga Bozy Jerzy Ciesielski, Krakow 2004, s. 179 n.
2 Zob. tamze, s. 129 n.
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rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy Go mitujq (1 Kor 2,9). Te stowa z Nowego Testa-
mentu stanowia doskonata definicje zycia wiecznego. Czgsto rozumienie wiecznosci
przez chrzescijan sprowadza si¢ do wyobrazenia pelni zycia w niebie jako ,,sam na
sam” danego cztowieka z Bogiem®. Zapomina sig¢ wowczas np. o zmartwychwstaniu
oraz o tym, ze zycie wieczne to zycie odbudowanych i dopetnionych zwiazkdéw po-
migdzy cztowiekiem i Bogiem, a na tym fundamencie pomigdzy samymi ludzmi*.
W rozumieniu chrze$cijanskim nalezy roéwniez mowi¢ o odnowieniu i dopeieniu
komunii zbawionych ludzi takze z innymi stworzeniami. Jezeli wymieni sig tu istoty
okreslane mianem ,,aniotéw”, to takie stwierdzenie raczej zostanie przyjgte ze spo-
kojem i nie sprowokuje dyskusji. Pewien katolicki dogmatyk pisze:

jezeli wezmiemy pod uwagg biblijny obraz cztowieka i jego zadania wobec tego $wia-
ta, wtedy w Odkupienie musi si¢ wlaczy¢ kosmos. Takze teologia nie potrafi opisac¢
wlasciwego ksztattu takiego integralnego Odkupienia. Ostatecznie chodzi tu o tajem-
nic¢ zmartwychwstania Chrystusa i o posta¢ zmartwychwstatego ciata, jako wyrazu
petni odkupienia cztowieka®.

Czy wyrazem naiwnoS$ci byloby pytanie: czy zmartwychwstalym ludziom bgdzie
potrzebne ,,zmartwychwstale” srodowisko dla ich chwalebnego, ale przeciez zawsze,
ciala?® Nalezy przypomnie¢, ze $wiat doczesny (takze szeroko rozumiana przyroda)
nadal stanowi zasadnicze srodowisko, gdzie dopetnia sig dzieto zbawienia, Ze plan oraz
dzieto zbawienia dotyczy takze tego srodowiska’. Nie moze to nie mie¢ konsekwencji,
jesli chodzi o duchowos¢ chrzescijanska, dla faktycznej postawy chrze$cijanina wobec
$wiata doczesnego, ktory mozna np. okresli¢ mianem ,,§wiata materialnego” czy tez
»przyrody”.

Wedlug chrzescijanstwa, $wiat doczesny, $wiat materialny zostat stworzony przez
tego samego Boga, ktory stworzyt ludzi i ktory chee dopehic dzieta stworzenia, udzie-

* Por. J. Finkenzeller, Eschatologia. Podrecznik teologii dogmatycznej (traktat XT), red. W. Beinert,
Krakow 2000, s. 235 n.

4 G. Corti, Gdziez jest, o Smierci, twoje zwyciestwo? Komentarz do czytan Mszy swietych za zmar-
tych, Kielce 2003, s. 78 n.

5 J. Finkenzeller, Eschatologia..., s. 158. Por. J. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne,
Poznan 1984, s. 213: ,,nowy $wiat jest $wiatem niewyobrazalnym. Nie ma odpowiedzi, ktéra pozwala-
taby na skonkretyzowane wyobrazenie sobie odniesien cztowicka do materii w tym nowym $wiecie
[...]. Pewne jest jednak, ze dynamika kosmosu zmierza do celu, ku sytuacji, w ktérej duch i materia
zostang powigzane w nowy i definitywny sposob”.

¢ Zob. J. Lukomski, Proba zbudowania chrzescijanskiej etyki Srodowiska naturalnego, Kielce 20007,
s. 358 n.

" Szerzej na ten temat zob. Joseph de Sainte Marie Mondo, w: Dizionario enciclopedico di spiritu-
alita3, acuradi E. Ancilli edel Pontificio Istituto di Spiritualitadel Teresianum, Roma 1992, s. 1657 n.;
W. Wotyniec, Swiat, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin — Krakow 2002,
s. 861.
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lajac pemi zycia w wiecznosci. Takze do §wiata materialnego odnosza si¢ stowa
z Ksiggi Rodzaju, stowa stanowiace pierwsza charakterystyke tego wszystkiego, co
Stworca powotat do istnienia: Bog widzial, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo do-
bre (Rdz 1,31). Jesli wige kontakt z przyroda moze oddali¢ od Boga (nie bylo tak na
poczatku, ale p6zniej), to nie wynika z naturalnych cech przyrody, lecz jest stanem
patologicznym, bo pochodnym wzgledem grzechu. Swiat doczesny jako bardzo do-
bry wyszedt z rgki Boga. Dopiero potem stal si¢ wraz z czlowiekiem i w pewnym
sensie z powodu cztowieka tupem zta, cierpienia, Smierci, grzechu (por. np. Rz 5,12 n.).
Takze on potrzebuje ratunku. Jakie sa ostateczne zamiary Boga wobec tego $wiata?
Odpowiedzi mozna szuka¢ np. w Rz 8,19-23: Bo stworzenie z upragnieniem oczeku-
je objawienia sie synow Bozych. Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci — nie
z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je poddat — w nadziei, ze rowniez i ono
zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci
Bozych. Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotqd jeczy i wzdycha w bolach rodze-
nia. Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktorzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha,
i my rowniez calq istotq swojq wzdychamy, oczekujqc przybrania za synow — odku-
pienia naszego ciata.

To prawda, ze wraz z wtargnigciem grzechu w dzieje $wiata rzeczywisto$ci stwo-
rzone na rézne sposoby moga oddzieli¢ cztowieka od Boga. Nie dotyczy to jednak
wylacznie przyrody. Posiane [Stowo Boze] miedzy ciernie oznacza tego, kto stucha
stowa, lecz troski doczesne i utuda bogactwa zagtuszajq stowo, tak zZe zostaje bez-
owocne (Mt 13,22). Prawda tez, ze ludzie oddawali (czy nadal to czynia) boska czes¢
np. ciatom niebieskim, gérom czy rzekom. W Rz 1,23-25 $w. Pawel pisze: ...zamie-
nili chwate niezniszczalnego Boga na podobizny i obrazy smiertelnego cztowieka,
ptakow, czworonoznych zwierzqt i ptazow. [...] Prawde Bozq przemienili oni w ktam-
stwo i stworzeniu oddawali cze$¢, i stuzyli jemu, zamiast stuzy¢ Stworcy. Jednak we-
dlug chrzescijanstwa, to nie $wiat materialny, to nie pigkno przyrody jest ostatecznym
zrodlem zta. To tylko raczej narzgdzia, a niekiedy nawet ofiary. Nie toczymy bowiem
walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw zwierzchnosciom, przeciw witadzom, przeciw
rzqdcom swiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zta na wyzynach
niebieskich (Ef 6,12). Nawiazujac do znanej sceny ewangelicznej, gdy Chrystus roz-
kazuje wichrowi oraz wodom jeziora, by si¢ uspokoity, A. Bonora komentuje: ,,R6w-
niez burza na jeziorze zostaje usmierzona tak, jakby chodzito o uwolnienie opgtanego
(por. Mk 4,35-41): zto wstrzasngto takze kosmosem™®,

Jesli $wiat doczesny — w tym przyroda — z teologicznego punktu widzenia staje
si¢ wieloznaczny, to nie byto tak od samego poczatku. Nie jest to bowiem naturalny

8 A. Bonora, Male/Dolore, w: Nuovo dizionario di teologia biblica, a cura di P. Rossano e altri,
Torino 1994, s. 881.
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stan rzeczy. Mamy tu do czynienia z pewng patologia. Zas ingerencja Boza okreslana
mianem ,,dzieto zbawienia” polega takze na reakcji uzdrawiajacej zaistniale wypacze-
nie. Sama tez przyroda, kontakt z nig stanie si¢ narzedziem czy nawet aktywnym uczest-
nikiem tego pozytywnego dzieta. To zjawisko jest w stanie prowadzi¢ do Boga, jednoczy¢
z Nim. Ma w tym znaczeniu charakter zbawczy. Taka moc mogta wyplynac jedynie od
Stworcy. Tak to ujmuje Ksigga Madrosci: Bo z wielkosci i piekna stworzen poznaje si¢
przez podobienstwo ich Stworce (13,5). W Liscie do Rzymian $w. Pawel sigga jeszcze
dalej: ...od stworzenia swiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega
oraz bostwo — stajq sie widzialne dla umystu przez Jego dzieta (1,20).

Dla Stugi Bozego Jerzego Ciesielskiego kontakt z natura nie tylko nie stanowit
przeszkody, ale nawet byl pomoca w przezywaniu swego zycia jako spotkania z Bo-
giem, czyli jako drogi zbawienia. Sam o tym tak pisal: ,,Na wschodzie z poczatku
nie$miaty promyk rozowy [...] «Za stonce, gory, morskie glebie...»"”. Jerzy Ciesiel-
ski nie byt odosobniony, jesli chodzi o takie podejscie do przyrody, do $wiata docze-
snego. Wlasciwe wigc bedzie odwotanie si¢ do kilku wybranych przyktadow.
Szczegoblnie cenne dla omawianego tematu beda swiadectwa dotyczace takiej ducho-
wosci, w przypadku ktorej nie ma miejsca nawet na najmniejsze podejrzenie o jaka-
kolwiek niewiernos¢, o jakikolwiek brak co do mitosci wzgledem Boga, a takze
$wiadectwa, gdzie mamy do czynienia z powszechnie uznanym nadzwyczajnym stop-
niem zwiazkow z Bogiem, mito$ci do Boga ponad wszystko — w tym ostatnim przy-
padku wypada odwota¢ si¢ do sw. Pawla Apostota i $w. Franciszka z Asyzu. Nie
chodzi tylko o ,,wyobcowane” jednostki. Przeciez duchowos$¢ promieniuje, do jej
istoty nalezy przekazywanie, doprowadzanie innych do komunii z Bogiem. Dlatego
trzeba tu takze mowié¢ o pewnych szkotach duchowosci. Na przyktad biorac pod uwage
Nowy Testament nalezy pamigtac, iz poprzez poszczegolne jego ksiggi mamy dostgp
tak do duchowos$ci Chrystusa, autorow poszczegodlnych pism, jak tez wspolnot,
z ktorymi ci autorzy byli zwigzani, np. Kosciotow Janowych, Pawtowych, Koscio-
tow poszczegodlnych ewangelii synoptycznych.

W ZYCIODAJNYM KREGU BIBLII

Stary Testament jednoznacznie poswiadcza, ze kontakt z natura moze stanowic
wazng pomoc w nawiazaniu i umocnieniu komunii z Bogiem. Istotnym przyktadem
jest tu Ksigga Madrosci (13,5). Inny wazny tekst to Ksigga Daniela (3,56-88), kto-
rym to tekstem chrzescijanie modla si¢ w Liturgii Godzin w jutrzni niedzieli trzecie-
go tygodnia'®. W mysl tego tekstu, stonce, ksigzyc, gwiazdy, deszcz, rosa, szron,

° Cyt. za J. Machniak, Stuga Bozy Jerzy Ciesielski..., s. 179.
10Zob. Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 1: Okres adwentu. Okres Narodzenia
Parnskiego, Poznan 1982, s. 763 n.
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gory, pagorki. .., wrecz wszystkie dzieta Panskie (Dn 3,57) sa wezwane, by blogosta-
wi¢ Boga. Stowa te sugeruja wspolna modlitwe wespot z ludzmi albo tez dawanie
ludziom odpowiedniego przyktadu; mozna powiedzie¢ z literackiego punktu widze-
nia, iz mamy tu do czynienia z figurg stylistyczna, pewna metaforg. Jednak w aspek-
cie teologicznym taka interpretacja jest wysoce niewystarczajaca. Podobnie nalezaloby
podejs¢ np. do stéw Izajasza (11,1 n.) jako proroctwa co do eschatologicznego udziatu
stworzenia w dziele zbawienia. Sprowadzanie tych tekstow np. do mitycznej wizji raju
i projekcji tej wizji nie jest rozwigzaniem, ktore mogtaby zaakceptowac powaznie upra-
wiana teologia.

W kregu Starego Testamentu jak najbardziej pozostaje z wielu wzgledow bliski
chrzescijanstwu judaizm z czaséw Chrystusa i pierwszych chrzesécijan. Katolicki
dogmatyk Aleksander Ganoczy przypomina:

rabini nazywaja Wszechswiat ,,Swigtym obszarem [...]”. Podobnie jak nie znajdujemy
w Biblii gnostycznego, dualistycznego oddzielenia materii od ducha, tak tez nie od-
dziela ona ciata od duszy ani przyrody od Boga'’.

Judaizm z czas6w pierwszych chrze$cijan uwaza nawet, ze takze zwierz¢ta maja
swoich aniotow str6zow, modla si¢, bywaja nadzwyczaj pobozne, ze nawet pod tym
wzgledem moga stanowic przyktad dla swoich ludzkich panow!'2.

Nawiazujac do stoéw Chrystusa: Krolestwo Boze jest posrod was (Lk 17,21), za-
stanawiajac si¢ nad stosunkiem Chrystusa do tzw. ,,$wiata przyrody”, jeden z teolo-
gow stwierdza:

Rzeczywista obecnos¢ Bozej przysztosci w postaciach obecnego stworzenia nie ogra-
nicza si¢ wedhug wszelkiego prawdopodobienstwa do ludzi, dotyczy rowniez $wiata
przyrody. Trzezwe, lecz pelne szacunku spojrzenie Jezusa ogarnia wspdlne istnienie
czlowieka, rosliny, zwierzgcia i materii'®.

Jak zauwaza Glinther Bornkamm, Jezus w swoim nauczaniu nigdy §wiata nie ide-
alizuje, nigdzie tez go nie oczernia'.

" A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu. Podrecznik teologii dogmatycznej (traktat III), red. W. Beinert,
Krakow 2000, s. 128.

12Zob. P. de Benedetti, Zwierzeta, w: Encyklopedia chrzescijanstwa. Historia i wspolczesnosé:
2000 lat nadziei, Kielce 2000, s. 795. Zdaniem tegoz autora, pozniejsza, wlasciwa pewnym nurtom
teologicznym tendencja do ,,wyrzucania” nie tylko zwierzat, ale calej przyrody jako takiej ,,poza” Boze
dzieto zbawienia, poza komuni¢ z Bogiem stanowi skutek wptywow hellenistycznych (tamze, s. 795).
Por. A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu..., s. 53: ,Blisko$¢ przyrody i zycie w zgodzie z natura to cechy
charakterystyczne dla Zydéw. A Jezus z pewnoscia nie wypiera sie swego naturalnego pochodzenia
i kultury”.

3 A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu..., s. 51.

14 Jesus von Nazareth, Stuttgart 1971, s. 62.
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Posiane miedzy ciernie [chodzi o stowo Boze] oznacza tego, kto stucha stowa,
lecz troski doczesne i utuda bogactwa zagtuszajq stowo, tak ze zostaje bezowocne
(Mt 13,22). Cytowane stowa wprost nie dotycza swiata przyrody. Natomiast stwier-
dzenie przytoczone ponizej wydaje si¢ wskazywac, ze Chrystusowi nie obce sa pozy-
tywne doznania estetyczne dzigki kontaktowi z przyroda i ze pozytywnie korzysta
z tego faktu ,teologicznie”. Przypatrzcie sie liliom, jak rosnq: nie pracujq i nie
przedq. A powiadam wam: Nawet Salomon w catym swym przepychu nie byt tak
ubrany jak jedna z nich. Jesli wiec ziele, ktore dzis jest na polu, a jutro do pieca
bedzie wrzucone, Bog tak przyodziewa, to o ilez bardziej was, ludzie matej wiary!
(Lk 12,27). Dla Jezusa kontakt z przyroda, zwrocenie uwagi na jej pigkno moze pro-
wadzi¢ do spotkania z Bogiem, do uswiadomienia sobie Bozej opieki, pozytywnego
charakteru zamiarow Boga takze wobec czlowieka.

W swoim nauczaniu Chrystus chetnie odwotuje si¢ do przyrody, ,,pozwalajac jej
przemawia¢ w swoich przypowiesciach”'®. Przyroda mowi wigc o Bogu, gtosi Jego
wielkos¢ oraz dobro¢. Pomaga cztowiekowi zblizy¢ si¢ do Boga. Jest w najlepszym
tego stowa znaczeniu narzedziem zbawienia. Zostaje wybrana w tym celu. Nie jest to
mato. Ganoczy interpretuje ten fakt nastgpujaco:

Podobnie jak materia i forma sakramentu nie sa tylko narzedziem i no$nikiem przeka-
zywanej sprawy |[...], tak tez §wiat przyrody nie jest w nich [tzn. w przypowiesciach
Jezusowych] wykorzystywany jedynie jako materiat pogladowy'®.

W przypowiesciach Chrystusowych przyroda otrzymuje i skutecznie petni po-
dobna misje jak Pismo Swigte: objawia Boga. Warto tez podkresli¢, ze w przypowie-
sciach Jezus moze odwota¢ si¢ do przyrody, nie wspominajac o tak przeciez
powazanym przez siebie Pismie (np. J 5,39; Lk 24,44). Troska Boga o ptaki czy
o lilie jest wedtug Jezusa takim wyrazem dobroci Bozej, ze mozna odwotujac si¢ do
niej mowi¢ ludziom o Bogu jako o ich Ojcu oraz o Jego ustawicznej, Ojcowskiej
opiece. Jak zauwaza Ganoczy, jesli Chrystus w swoich przypowiesciach nawiazuje
do doswiadczen rolnika lub pasterza (np. £k 8,5 n.; 15,3 n.), by wskazywac na Boga
i Jego dobro¢, to mozna powiedzie¢, ze mamy tu do czynienia z teologia stworzenia
i zarazem ukierunkowaniem na teologi¢ rzeczy ostatecznych, co jednoczesnie stano-
wi uzasadnienie dla Chrystusowej (czyli takze dla chrze$cijanskiej) teologii rzeczy
ziemskich (np. pracy, zawodu, kultury, ciata)'’. W najwyzszym stopniu ,,Jezus czyni
przyrode glosicielka krolestwa Bozego™', ,,glosicielka”, w znaczeniu budowania
i umacniania zbawczych zwiazkéw z Bogiem. I nie jest to bynajmniej mato.

5 A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu..., s. 52.

16 Tamze.

17 Por. tamze; zob. tez J. Lukomski, Proba zbudowania chrzescijanskiej..., s. 310.
8 A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu..., s. 127.
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Pisma Pawlowe r6znig sig¢ np. co do formy od Ewangelii. Podobnie ma si¢ sprawa
z przekazanym w tych ksiggach nauczaniem Chrystusa Pana i nauczaniem §w. Pawla.
Jednak i u Pawta z Tarsu spotkamy si¢ z opinia, ze przyroda moze odegra¢ bardzo
pozytywna rol¢ w dziejach zbawienia, ze ludzie moga w niej znalez¢ przewodnika na
drodze do Boga, przewodnika danego przez samego Boga. I podobnie jak w nauczaniu
Jezusa mamy tu do czynienia z przekonaniem, ze ta droga jest w jakiej$ mierze podob-
na do drogi Objawienia: To bowiem, co o Bogu mozna poznac, jawne jest wsrod nich,
gdyz Bog im [tzn. poganom| fo ujawnil. Albowiem od stworzenia Swiata niewidzialne
Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo — stajq si¢ widzialne dla umystu
przez Jego dzieta (Rz 1,19-20; por. 2,1-29). Jesli za$ na tej drodze pojawiaja si¢ trudno-
$ci czy niepowodzenia, to wina nie lezy po stronie przyrody, lecz cztowieka, a doktad-
niej mowiac, grzechu oraz zwiazanych z nim mocy (z analogiczng sytuacja mamy do
czynienia takze w przypadku Objawienia): poniewaz, cho¢ Boga poznali, nie oddali
Mu czci jako Bogu ani Mu nie dziekowali, lecz znikczemnieli w swoich myslach i za-
¢mione zostato bezrozumne ich serce. Podajqc sie za maqdrych, stali sie gtupimi. I za-
mienili chwate niezniszczalnego Boga na podobizny i obrazy smiertelnego cztowieka,
ptakow, czworonoznych zwierzqt i plazow. [...] Prawde Bozq przemienili oni w klam-
stwo i stworzeniu oddawali czes¢, i stuzyli jemu, zamiast stuzy¢ Stworcy (Rz 1,21-25).

Takze u $w. Pawta mamy do czynienia z przekonaniem, ze przyroda jako taka ze swej
natury nie oddziela od prawdziwego Boga, nie stanowi przeszkody na drodze ku Niemu.
Jesli zamiast pomoca staje si¢ wlasnie przeszkoda, to nie z jej winy. Idac za tekstem Listu
do Rzymian (8,19-23), stworzenie (gr. KTLOLC) oczekuje (ToKepa:S0K Lot — cos, na co ma
si¢ nadzieje, co nurtuje w umysle)!® nawet na jaki$ udziat w usynowieniu ludzi przez
Boga. Taki zaskakujacy z punktu widzenia teologii nieskonczony ,,skok jakosciowy”,
gdzie mamy do czynienia nie z odtworzeniem sytuacji sprzed wtargnigcia grzechu
w dzieje $wiata, odpowiada Pawtowej teologii ,,nowego stworzenia” (por. 2 Kor 5,17; Ga
6,15), gdzie nowos¢, na ktora wskazuje grecki przymiotnik keLvOg, ma charakter nie
przede wszystkim chronologiczny, ale jakosciowy?, czyli istota stworzona zachowuje
swoja tozsamo$¢ zarazem istniejac — zyjac w petiejszy sposob.

Na zakonczenie watku biblijnego nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na wymoweg Apo-
kalipsy $w. Jana?', czyli ksiggi o charakterze przede wszystkim pozytywnym, bo zwia-
stujacej ostateczne zwycigstwo Boga nad zlem i ratunek dla ofiar zta. Powszechnie

19 Zob. G. Delling, &mokapadokie, w: Theological Dictionary of the New Testament, t. 1, red.
G. Kittel, Michigan 1993, s. 393.

20 Wigcej na ten temat por. np. M. Lubomirski, I/ ruolo dello Spirito Santo nel passaggio dall 'uomo
vecchio all’uomo nuovo secondo san Paolo. Dissertatio ad doctoratum in Facultate Theologiae Ponti-
ficiae Universitatis Gregorianae, Roma 1988, s. 93, przyp. 127.

21 Co do pism Janowych, to mozna by tu réwniez odwotaé sig do terminu k6opog (,,kosmos”, ,,$wiat”
etc.) i jego wieloznaczno$¢ etyczno-teologiczna przeanalizowaé w $wietle J 3,16: tak Bog bezinteresow-
nie umitowat swiat (KOOKOC).
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wiadomo, iz Ksigga Apokalipsy jest tekstem trudnym pod wzgledem interpretacyj-
nym. Poddamy zatem refleksji dwa jej fragmenty. Wydaje si¢, ze autor Apokalipsy
(12,13-16) przypisuje $wiatu ziemskiemu pozytywny wktad w zwycigstwo Boga nad
ztem. Taki tok rozumowania w zupetosci odpowiadalby przestaniu, jakie kieruje
Chrystus czy Pawet z Tarsu (ktorych tatwiej interpretowac). 4 kiedy ujrzat Smok, ze
zostatl strqcony na ziemie, poczqt sciga¢ Niewiaste, ktora porodzita Mezczyzne.
I dano NiewiesScie dwa skrzydta orta wielkiego, by na pustynie leciala na swoje miej-
sce, gdzie jest Zywiona przez czas i czasy, i polowe czasu, z dala od Weza. A Wqz za
Niewiastq wypuscit z gardzieli wode jak rzeke, zeby jq rzeka uniosta. Lecz ziemia
przyszla z pomocq Niewiescie i otworzyta ziemia swq gardziel, i pochloneta rzeke,
ktorq Smok ze swej gardzieli wypuscit (Ap 12,13-16).

Apokalipsa $w. Jana wydaje si¢ podziela¢ duchowosc¢ ,,nowego stworzenia”, czy-
li stworzenia odnowionego i obdarzonego pehig istnienia — zycia. W Ksiedze tej
(21,1.5) padaja nastepujace stwierdzenia: I ujrzatem niebo nowe (KaLVOV) i ziemie
nowq (Ko Lvﬁv), bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia przeminety, i morza juz nie ma.
[...11 rzekt Zasiadajqcy na tronie: ,, Oto czynie wszystko nowe (KeLVQ)”.

Podobny watek pojawia sig takze w Dziejach Apostolskich (3,19-21): Pokutujcie
wigc i nawroccie sie, aby grzechy wasze zostaly zgladzone, aby nadeszly od Pana
dni ochtody, aby tez postal wam zapowiedzianego Mesjasza, Jezusa, ktorego niebo
musi zatrzymaé az do czasu odnowienia wszystkich rzeczy (ATOKNTHOTOOEWS
TOVTWV), co od wiekow przepowiedzial Bog przez usta swoich Swietych prorokéw.

Takze Ewangelia $w. Mateusza dzieli si¢ podobnym przestaniem: Jezus zas rzekt do
nich: ,, Zaprawde, powiadam wam: Przy odrodzeniu (€v T TaAlyyeveoly), gdy Syn
Czlowieczy zasiqdzie na swym tronie chwaly, wy, ktorzy poszliscie za Mngq, zasiqdzie-
cie rowniez na dwunastu tronach, aby sqdzi¢ dwanascie pokolen Izraela” (19,28).

W jednej ze swoich prac B. Ramazzotti pisze:

Historia zbawienia przybiera rysy stworzenia wszechswiata. [...] Wydaje sig, ze we-
dhug tradycji judaistycznej oraz chrzescijanskiej przeznaczeniem wszechswiata nie jest
zniszczenie, ale przemienianie wraz z ciatem ludzkim, ktore jest $cisle zwigzane i spo-
krewnione ze wszech§wiatem materialnym?.

WSPOLNOTOWE ,,SOLI DEO” SREDNIOWIECZA?

Kontekst $§redniowiecza wraz z zagadnieniem znaczenia kontaktu cztowieka
z natura dla spotkania tegoz cztowieka z Bogiem przywoluje posta¢ sw. Franciszka

2 La Lettra ai Romani, w: Il messaggio della salvezza. Corso completo di studi biblici. Scritti
Apostolici, a cura di G. Ghiberti etc., Torino 1969, s. 381.

3 Jesli chodzi o okres patrystyczny, to przyroda nadal bedzie traktowana np. jako ,,rzecznik” Boga.
Mozna tu odwotac¢ sig np. do Pierwszego Listu §w. Klemensa Rzymskiego. Szerzej na ten temat zob. np.
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z Asyzu. W tym przypadku trudno mowic o jakichkolwiek brakach wobec mitosci do
Boga, wobec stawiania Boga absolutnie na pierwszym miejscu. Sw. Franciszek jest
pod tym wzglgdem niezwykle radykalny — dobrowolnie wybiera zycie w skrajnym
ubostwie materialnym. Nie oznacza to bynajmniej, ze Biedaczyna z Asyzu np. gar-
dzitby przyroda. W rzeczywistosci jest zupehie inaczej. Sw. Franciszek dostrzega
pigkno §wiata stworzonego, wskazuje na nie innym. Przyroda, takze w mysl jego
teorii, moze stac si¢ pomoca dla spotkania cztowieka z Bogiem, dla pogtebienia ko-
munii z Nim. Mozna tu odwotac si¢ do kilku przyktadow.

Jednym z centralnych elementow przestania o znaczeniu przyjscia na §wiat Chry-
stusa w Betlejem w tradycji katolickiej stata si¢ szopka bozonarodzeniowa. Zawdzig-
czamy ja najprawdopodobniej $w. Franciszkowi z Asyzu*!, ktory umieszczajac
w szopce bozonarodzeniowej takze zwierzgta doskonale wyjasnia, co przynosi Chry-
stus. Tak czy inaczej uzasadniona rezerwa w stosunku do rodzacych sig uczu¢ czy do
np. artystycznych srodkéw wyrazu nie moze wprowadza¢ w btad. Pojednanie i po-
koj, rado$¢ 1 nadzieja na przezwycigzenie wszystkich skutkow grzechu naleza do
samej istoty dziela Chrystusowego (por. Lk 2,13 n.; 10,21; zob. tez 1z 11,1 n.).

Innym przyktadem jest tzw. Piesn stoneczna $w. Franciszka. Ograniczymy si¢ do
kilku watkow tego waznego manifestu i testamentu duchowego®. Wedlug tego tek-
stu stonce przez swe pigkno jest ,,Twoim wyobrazeniem, o Najwyzszy” (notabene,
nie tylko Stary Testament ostrzegat przed batwochwalczym kultem np. stofica):

Pochwalony badz, Panie,

Z wszystkimi Twoimi stworzeniami,

A przede wszystkim z naszym bratem stoncem,

Ktore dzien daje, a Ty przez nie $wiecisz.

Ono jest pigkne i promieniste,

A przez swoj blask Jest Twoim wyobrazeniem, o Najwyzszy!

Piesn stoneczng, jedno z najwigkszych arcydziet poez;ji religijnej, mozna odbierac
jako hymn, modlitwe dzigkczynng do Boga za $wiat przyrody, np. za ksigzyc, wiatr,
obloki, wodg — nimi Bog obdarowuje, podtrzymuje zycie, btogostawi. W takim razie
mamy do czynienia znowu z duchowoscia, wedtug ktorej Bog dziata przez swiat przy-
rody, prowadzi do siebie i tym samym zbawia postugujac si¢ przyroda. Trzeba tez za-

T. Spidlik i in., Historia duchowosci, t. 3: Duchowos¢ Ojcéw Kosciola; t. 3A: Duchowosé Ojcéw grec-
kich i wschodnich, t. 3B: Duchowos¢ tacinskich Ojcow Kosciota, Krakoéw 2004, s. 89 n. B. Ramazzotti
przytacza nastgpujace stowa §w. Ambrozego: ,,Zmartwychwstal w Nim $wiat, zmartwychwstato w Nim
niebo, zmartwychwstala w Nim ziemia. Bedzie bowiem niebo nowe i ziemia nowa” (La Lettra ai Roma-
ni..., s. 381).

24 Zob. Encyklopedia religii PWN. Wersja 1.0 (program komputerowy).

2 Cytaty z Piesni stonecznej za: W. Egger, L. Lehmann, A. Rotzetter, Zeszyty duchowosci francisz-
kanskiej, z. 17: Brat wszystkich stworzen — Piesn stoneczna, Wroctaw 1992, s. 2 n.
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znaczy¢, ze przynajmniej w sensie jezykowym mozna tu moéwic o jakiej§ wspolnej
modlitwie stworzen razem z ludzmi, modlitwie wielbiacej Boga. Czy $w. Franciszek
mogt miec to na mysli? By¢ moze, przeciez ze swoim przestaniem o Bogu zwracat sig
nie tylko do ludzi, ale takze m.in. do ptakow czy do wilka z Gubbio*. Rozmaite stwo-
rzenia ulegaja fascynacji §w. Franciszkiem oraz jego misterium. Trafnie zauwaza
F. Vandenbroucke: ,,...$wigto$¢ Franciszka w jaki$ sposob przywraca klimat wlasciwy
ziemskiemu rajowi, w ktorym cztowiek zyt w przyjazni z cala przyroda™. W dziele
zbawienia, zgodnie z pogladami $w. Franciszka, jest wigc miejsce takze dla przedsta-
wicieli $wiata przyrody. Pod tym wzgledem nie ma konkurencji czy konfliktu w relacji
Bog — natura, pomigdzy kontaktem cztowieka z Bogiem i kontaktem z natura.

Sw. Albert Wielki to znamienity teolog i mistyk, a zarazem botanik i zoolog. Jego
zainteresowania przyrodnicze maja charakter teologiczny, sa motywowane wiara,
a jego interesujace przemyslenia wptynely m.in. na poglady Mikotaja z Kuzy oraz
Mistrza Eckharta. Zdaniem §w. Alberta Wielkiego, §wiat materialny, ro§liny i zwie-
rzgta sa pomoca dla czlowieka w osiagnigciu zbawienia. ,,Podkreslajac znaczenie
przyrody dla zbawienia Albert mysli o niej jako o stworzonej przez Boga, a nie jako
o oderwanej od swego Stworcy”?. Innymi stowy, ten wielki teolog i mistyk domini-
kanski zwraca uwagg na nieprzerwane istnienie zwiazkéw migdzy Bogiem i przyro-
da i na ich pozytywne znaczenie dla zycia duchowego cztowieka.

Takze wedlug $w. Tomasza z Akwinu przyroda ze swej istoty jest pomoca dla
cztowieka w jego spotkaniu z Bogiem. Zdaniem Akwinaty, ktory opiera si¢ tutaj na
Janowe;j teologii Logosu (gr. A0y0¢), laczac ja z greckimi przemysleniami o vod¢
(5,duch”, ,,rozum” itp.), Bog wszczepit przyrodzie pewne zasady. Czlowiek ma
w swoim zyciu korzysta¢ z tych zasad, stosowac si¢ do nich. Zasady te nie sa
W sprzecznosci z innymi prawami, jakie ludzie otrzymali od Boga, by za ich pomoca
osiagnac zbawienie. W tym znaczeniu ludzie, jako byty rozumne, maja nasladowac
przyrode — $w. Tomasz pisze: ratio imitatur naturam®. Takie rozumowanie mozna
tez interpretowac w znaczeniu pewnych zobowiazan cztowieka wobec przyrody*’.

Kolejnego ciekawego przyktadu dostarcza cysterska szkota duchowosci. Cystersi
rozumieli swoje zycie jako pielgrzymowanie do nieba, dlatego uznawali za wlasciwe
wyrzekanie si¢ wszystkiego, co mogto by¢ przeszkoda w przebywaniu drogi do Boga.
Jednak nie przybralo to u nich chrakteru np. niechgci do przyrody. Przedstawiajac ich

26 Szerzej na ten temat zob. np. S. Kielttyka, Sw. Franciszek z Asyzu, Krakow 1982, s. 130 n.

27 F. Vandenbroucke, Storia della spiritualita, t. 4b: La spiritualita del medioevo (X1 —XVI secolo).
Nuovi ambienti e problemi. Nuova edizione italiana ampliata e aggiornata, a curadi F. Grégoire e Gio-
vanna della Croce, Bologna 1991, s. 122.

2 A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu..., s. 133.

¥ Cyt. za A. Ganoczy, tamze, s. 134.

3 Por. tamze.
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duchowos¢ Jordan Aumann stwierdza: ,,Paradoksalnie [...] Cystersi mieli zawsze gle-
boki szacunek dla rzeczy stworzonych i delikatng wrazliwos¢ na potrzeby ludzkie™'.

OD VATICANUM II DO JANA PAWLA II:
DOCZESNOSC I ESCHATOLOGIA®

Wiek XX — takze teologicznie, duchowo — stanowi bezpos$rednie milieu dla Stugi
Bozego Jerzego Ciesielskiego. W calej petni dotyczy to rowniez jego wysoko oce-
nianej duchowosci. Jesli chodzi o aspekt teologiczny i postawy wobec kontaktu czto-
wieka z natura, to i w tej czesci szkicu skoncentrujemy si¢ jedynie na wybranych
przyktadach®.

Mozna si¢ tu odwota¢ do pierwszej czesci konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes: ,,JKosciot i powotanie cztowieka”, do
rozdziatu III pt. ,,Aktywnos$¢ ludzka w $wiecie”. W rozdziale tym zostalty podjete
takie zagadnienia, jak: warto$¢ ludzkiego dziatania, wtasciwe uporzadkowanie dzia-
tania ludzkiego, autonomia spraw doczesnych, negatywny wptyw grzechu, Miste-
rium Paschalne jako misterium doprowadzenia dziatalnos$ci ludzkiej do doskonatosci,
wypehienie eschatologiczne. Mozna tu mowi¢ o pewnym przymierzu Kosciota ze
$wiatem 1 na rzecz $wiata, o okreslonym kierunku, jaki na przysztos¢ wytycza Sobor
Watykanski I1**.

31 Zarys historii duchowosci, Kielce 1993, s. 114,

32 Jesli chodzi o weze$niejszy okres, to mozna odwolac sie do przyktadu $w. Franciszka Salezego.
J. Noyer, L’humanisme salésien, w: Prétres de saint Francois de Sales 2004, nr 8, s. 13, zauwaza:
,Kiedy Renesans przyznat cztowiekowi centralne miejsce, to nie w tym celu, azeby odizolowac czto-
wieka od kosmosu. Wreez przeciwnie. Arcydzieto Michata Aniota w Kaplicy Sykstynskiej ukazuje ten
swiat jako przepetniony energia, zawierajacy w sobie przesztos¢ oraz przysztosé¢, mitologie oraz prze-
stanie biblijne, zmartwychwstanie oraz stworzenie w jednym jedynym ruchu, ktory ogarnia soba takze
samego widza. Wszechswiat §w. Franciszka Salezego w rzeczywistosci nie r6zni si¢ od tamtego kosmo-
su”. Takze stworzona przez niego szkota duchowos$ci podejmuje temat pozytywnego charakteru zwiaz-
kow cztowieka z naturg wlasnie w kontekscie niezbgdnej dla czlowieka komunii z Bogiem. Bardzo
ciekawie taczy sig to z tak akcentowanym przez t¢ szkote duchowosci znaczeniem dla zbawienia, czyli
dla zwiazkoéw z Bogiem, zycia codziennego. Wedtug tej szkoty codziennos¢, kazdy stan zycia (np. zycie
rodzinne, rézne wykonywane zawody ,,S§wieckie”) sa droga zbawienia, wystarczy, zeby cztowiek sko-
rzystat z tej mozliwosci. Mozna tu przytoczy¢ nastgpujace stowa §w. Franciszka Salezego: ,,Nie wiem,
jak sig to stato [...], jednak $wiat tak bardzo znalazt si¢ w sercu cztowieka, ze cztowiek stat si¢ swiatem,
a $wiat cztowiekiem” (cyt. J. Noyer, L humanisme salésien..., s. 14). Zdaniem J. Noyera, mamy tu do
czynienia z przeswiadczeniem, ze zwiazki: cztowiek — $wiat opieraja si¢ nie na wrogosci czy checi
dominacji i wykorzystania, lecz (a przynajmniej tak powinno by¢) na milosci (tamze, s. 14). Znowu
przychodza na mysl podstawowe zasady i fundament poprawnych relacji cztowieka do Boga.

3 Wiegcej na ten temat zob. J. Finkenzeller, Eschatologia..., s. 52 n.

3 Por. M. Florczyk, W. Misztal, Wprowadzenie do ,, Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swie-

»

cie wspotczesnym”, w: Sobor Watykanski 11. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje..., s. 522 n.
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W jednej ze swych prac F. Lambiasi stwierdza:

Wraz z weieleniem Chrystusa Duch Swigty spokrewnit z tym, co boskie, to, co ludz-
kie (por. Rz 8,19-23). Wraz ze zmartwychwstaniem sprawil, ze fragment tego §wiata
wszedt do sfery boskiej. Ten sam Duch juz tutaj na tym §wiecie przygotowuje nowe
stworzenie®.

Nastepnie tenze autor przytacza stowa Gaudium et spes:

Jezeli krzewi¢ bedziemy na ziemi w Duchu Pana [F. Lambiasi rozumie, ze chodzi tutaj
o Ducha Swigtego] i wedtug jego zalecenia godno$é ludzka, wspolnote braterska
1 wolnos¢, to znaczy wszystkie dobra natury oraz owoce naszej zapobiegliwosci, [ ...] od-
najdziemy je potem na nowo, ale oczyszczone z wszelkiego brudu, roz§wietlone i prze-
mienione, gdy Chrystus odda Ojcu ,,wieczne i powszechne krolestwo...” (nr 39).

Odwotujac sig do tego tekstu pisze on:

Teza katastroficzna nie moze powotywac si¢ na Sobor (Gaudium et spes, nr 39), gdzie
jedynie w wyniku btedu w thumaczeniu wloskim tekst brzmi w nastgpujacy sposob:
,»Nie znamy czasu, kiedy bedzie miata koniec ziemia i ludzko$¢”. Tymczasem w tek-
$cie tacinskim mamy tutaj czasownik consummare. Nie oznacza on ,,skonczy¢, zuzy¢”
(w tym wypadku w lacinie uzywa si¢ stowa consumere), ale ,,nie$¢ ad summum”, tzn.
do petni, do doskonatosci. Czyli, interesujacy nas tekst nalezatoby przettumaczy¢: nie
znamy czasu, kiedy to ziemia i ludzkos$¢ zostang doprowadzone do wypelnienia; nie
znamy sposobu, w jaki zostanie przemieniony wszechswiat. Tak wigc stuszniej byloby
mowié o ,.koncu czasu” zamiast o ,,koncu Swiata”?°.

W zwiazku z tematem dotyczacym relacji cztowieka z przyroda nalezy odnoto-
waé watek eschatologiczny. Swiat wedtug soboru od zawsze jest ,,w” dziele zbawie-
nia i ma mie¢ jakis udzial w wiecznosci zbawienia, wiecznej i ostatecznie pelnej
komunii cztowieka. Juz na tej podstawie nalezatoby mowi¢ o pozytywnym znacze-
niu kontaktu z natura dla wspolnoty cztowieka z Bogiem juz w doczesnos$ci. A oto
inny fragment konstytucji duszpasterskiej o Kosciele:

Ma on [tzn. Sobor Watykanski I1] przed oczyma $wiat ludzi, czyli cata rodzing ludzka
wraz z catoksztattem rzeczywistosci, wsrod ktorej ona zyje; [ ...] Swiat, ktory, jak wie-
rza chrze$cijanie, zostat stworzony i jest zachowywany dzieki mitosci Stworzyciela,
popadt w niewolg grzechu, lecz po ztamaniu przez ukrzyzowanego i zmartwychwstate-

35 F. Lambiasi, Lo Spirito Santo: mistero e presenza. Per una sintesi di pneumatologia, Bologna
1987, s. 330.

3¢ Tamze, s. 331. Zob. tez. M. Flick, L' attivitd umana nell 'universo, w: La Costituzione pastorale
sulla chiesa nel mondo contemporaneo. Introduzione storico-dottrinale. Testo latino e traduzione ita-
liana. Esposizione e commento, Colle D. Bosco (Asti) — Torino 1967 s. 623 n.
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go Chrystusa mocy Ztego zostal wyzwolony, aby przeobrazi¢ si¢ zgodnie zamierze-
niem Boga i osiagna¢ doskonatos¢ (nr 2)*.

Tak wytyczona przez ostatni sobor droga dalej prowadzi np. Katechizm Kosciota
Katolickiego, w ktorym mozna m.in. znalez¢ nastgpujace stwierdzenie: ,,Wszech-
$wiat widzialny jest wigc rowniez przeznaczony do przemienienia” (nr 1047). Ze
wzgledu na szczegdlne znaczenie, jakie liturgia posiada dla duchowosci (nie tylko,
jesli chodzi o formowanie wiernych), warto tez zwroci¢ uwage na wprowadzone
jako owoc odnowy soborowej modlitwy eucharystyczne. I tak prefacje IV modlitwy
eucharystycznej wiencza stowa: ,,Laczac si¢ z nimi [tzn. z niezliczonymi rzeszami
aniolow], razem z calym stworzeniem, ktore jest pod niebem i wielbi Cig przez nasze
usta, z rado$cia wystawiamy Twoje imi¢”3®. Nastepnie w tej samej modlitwie eucha-
rystycznej Kosciol modli si¢: ,,w Twoim Krolestwie, gdzie z calym stworzeniem
wyzwolonym z grzechu i §mierci bedziemy Cig chwali¢ przez naszego Pana Jezusa
Chrystusa, przez ktorego obdarzasz $wiat wszelkimi dobrami”.

Niejeden chrze$cijanin widzi w przyrodzie reprezentanta Boga wobec ludzi. Jed-
nak wedlug chrzescijanstwa takze ludzie reprezentuja $wiat natury przed Bogiem
(czy maja to czynic¢). Nie jest to sprzeczne, nie wyklucza spotkania bezposredniego
z Bogiem, ale razem tworzy przebogata catos¢. I tak w encyklice Fides et ratio Jan
Pawet II okre$la przyrode mianem ,,ksiggi natury”, ktorej misja jest pomoc cztowie-
kowi w poznaniu swojego Stworcy:

Niektore wazne teksty, rzucajace dodatkowe $wiatto na to zagadnienie, znajdujemy
w Ksigdze Madrosci. Autor $wigty mowi w nich o Bogu, ktory pozwala si¢ poznaé
takze poprzez przyrode. W rozumieniu starozytnych badania przyrodnicze miaty wiele
wspolnego z wiedza filozoficzna. Stwierdziwszy najpierw, ze dzigki rozumowi cztowiek
jest w stanie poznacé budowe swiata i sily Zywiolow, [...] obroty roczne i uklady gwiazd,
nature zwierzqt i popedy bestii (7,17.19-20) [...] tekst biblijny stawia bardzo wazny krok
naprzod. Przypominajac teze filozofii greckiej [...] autor stwierdza, iz wlasnie przez
rozumowe poznawanie przyrody mozna dotrze¢ do Stworcy: Bo z wielkosci i pigkna
stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stworce (Mdr 13,5). Zostaje tutaj dostrze-
zony pierwszy stopien Bozego Objawienia, czyli wlasnie wspaniata ,,ksigga natury”:
odczytujac ja przy pomocy narzedzi wiasciwych ludzkiemu rozumowi, mozna dojs¢ do
poznania Stworcy. Jezeli cztowiek mimo swej inteligencji nie potrafi rozpozna¢ Boga
jako Stworcy wszystkiego, to przyczyna jest nie tyle brak wtasciwych srodkéw, co
raczej przeszkody wzniesione przez jego wolna wole i grzech (nr 19)*,

37 Cyt. za: Sobor Watykariski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje..., s. 527.

38 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 328*.

¥ Tamze, s. 332*.

4 Tekst encykliki Fides et ratio za programem komputerowym: Nauczanie Kosciola katolickiego.
Wersja 1.0, Krakow 2003.
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Z kolei w encyklice Ecclesia de Eucharystia, czyli w konteks$cie dotyczacym sa-
mego serca kultu, jaki chrzeécijanie sktadaja Bogu, zrodta oraz apogeum duchowo-
$ci chrzescijanskiej, Jan Pawel Il przypomina, ze $wiat stworzony jest rowniez
$wiatem, ktory Bog chce zbawié¢. Stworca nie postuguje si¢ nim jak jakims$ narzeg-
dziem, ktore potem odrzucitby jako juz Mu niepotrzebne:

Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem, aby w najwyzszym akcie uwielbienia przywrdcic cate
stworzenie Temu, ktory je uczynit z niczego. I w ten sposdb On — Najwyzszy i Wieczny
Kaptan — wchodzac do odwiecznego sanktuarium przez swoja krew przelana na Krzy-
zu, zwraca Stworcy 1 Ojcu cate odkupione stworzenie (nr 8)*.

Jesli chodzi o wspotczesna teologie duchowosci, to w zwiazku z zagadnieniem
dotyczacym znaczenia kontaktu z natura czy znaczenia $wiata stworzonego dla du-
chowosci i zbawienia cztowieka nalezy réwniez wspomnie¢ o tzw. ,,duchowosci ko-
smoteandrycznej”. Samo okreslenie ,.kosmoteandryczna” jednoznacznie wskazuje
na zwiazki miedzy Bogiem, ludzmi i catym $wiatem stworzonym. Tak ukazuja te
duchowo$¢ autorzy obszernego opracowania po§wigconego chrzescijanskiej ducho-
wosci wspotczesne;j:

Ewidentnym jest juz fakt, ze wewnatrz naszej kultury pojawia si¢ potrzeba duchowosci
antropologicznej, ktora — pokonujac $wieckie kategorie elitaryzmu, a takze wyobco-
wanie cztowieka z historii i spoleczenstwa — bedzie w stanie harmonijnie polaczy¢
kosmos, Boga i cztowieka: jest to duchowo$¢ kosmoteandryczna [...]. Jest ona w sta-
nie rozpozna¢ dziatanie taski w catym kosmosie i w ludziach, a takze dostrzec i odzy-
ska¢ kazde doswiadczenie religijne obecne w ludzkim zyciu®.

41 Cyt. za programem komputerowym: Nauczanie Kosciola.... Por. W. Misztal, Eucharystia i udzial
w misterium odkupienia wedtug encykliki ,, Ecclesia de Eucharistia” Jana Pawta Il (wybrane aspekty),
w: ,,Polonia Sacra” 2003, nr 13, s. 219: ,,Stwierdzenia np. o kosmicznym charakterze celebrowania
Eucharystii, o jej zbawczym znaczeniu dla catego stworzenia (nie jedynie dla ludzi!) to nie tylko wyraz
wielkiego optymizmu co do Boga i co do $wiata, ale takze swoisty rachunek sumienia, co do wciaz tak
rozpowszechnionego zawe¢zonego przedstawiania Bozego dzieta stworzenia-odkupienia i tym samym
udziatu chrzeécijanina w tym dziele, to nawiazanie do jednego z najstarszych i najbardziej znaczacych
(cho¢ niestety mato znanych) elementoéw Tradycji chrzescijanskiej (zob. np. Mt 19,28; Dz 3,19-21; Rz
8,19-23; 2 Kor 5,17-19; Ef 1,10; Kol 1,18-20)".

4 L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. 6: Duchowos¢ chrzescijariska
czasow wspotczesnych, Krakdw 1998, s. 473. Jezeli chodzi o wspolczesne nurty teologii katolickiej
w aspekcie coraz wigkszego zainteresowania przyroda jako danym cztowiekowi towarzyszem w dziele
stworzenia-zbawienia, to wiele waznych informacji mozna znalez¢ w: A. Ganoczy, Nauka o stworze-
niu..., s. 117-215.
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Juz na podstawie powyzszej, bardzo wycinkowej i ogolnej prezentacji kilku przy-
ktadow z dziejow duchowosci chrzescijanskiej trzeba powiedzie¢ (z poczuciem ulgi
i rado$cia): kontakt z natura nie tylko nie powinien by¢ przeszkoda w spotkaniu
z Bogiem, ale taki kontakt nalezy traktowac jako udzielona przez Boga pomoc czto-
wiekowi. Bardzo duzo zalezy od samego czlowieka, jak z tego Bozego daru skorzy-
sta (podobnie zreszta bedzie z cata ekonomig taski). Kontakt z przyroda trzeba nawet
rozumie¢ jako jeden ze sposobdw, oczywiscie nie jest to droga jedyna, w jaki Bog
zbawczo wychodzi cztowiekowi naprzeciw, aby go obdarzy¢ petnia komunii ze soba,
czyli petnia zycia w wieczno$ci. Tak kaza odpowiedzie¢ na postawione
w tytule pytanie czotowi przedstawiciele duchowosci chrzescijanskiej, jej fundato-
1zy 1 to poczynajac od samego Chrystusa — chrze$cijanie przeciez wierza, ze jest On
zarazem Bogiem i cztowiekiem.

Z woli i daru dobrego Boga przyroda i ludzie towarzysza sobie — takze w znaczeniu
wzajemnej pomocy i potrzebowania si¢*® — na drodze spotkania z Bogiem, czyli na
drodze zbawienia, osiagania peini zycia. Wyglada tez na to, ze podobnie w jaki$ sposob
maja sobie towarzyszy¢ takze w wiecznosci zbawienia*. Powracaja na mysl stowa
z Ewangelii $w. Jana: Tak Bog umitowal swiat (J 3,16)%. Jesli byty stworzone sa nie
tylko ,.kontekstem” i odbiorca, ale maja aktywny i pozytywny udzial w dziele zbawie-
nia, ktoérego ostatecznym sprawca moze by¢ jedynie Bog, to ma to miejsce na zasadzie
udzielenia przez Boga daru synergii, wspotuczestnictwa.

Przedstawione rozumienie znaczenia kontaktu z przyroda dla ludzkiego zycia ,,du-
chowego” jest tym bardziej godne zastanowienia i uwzglednienia w praktyce, ponie-
waz nie tylko starozytno$¢ zna niebezpieczenstwo batwochwalczego kultu przyrody
czy r6znych sktadajacych si¢ nan elementéw. W aspekcie chrzescijanskim taka reli-

# Por. ,,Komunikat z konsultacji europejskich biskupéw o dziele stworzenia” (Namur — Belgia,
10 VI 2004): ,,Odpowiedzialno$¢ za dzieto stworzenia jest zasadniczym wezwaniem dla przysziosci
ziemi i obrony pokoju, a takze dla chrzescijanskiego swiadectwa we wspotczesnym swiecie”.

4 Zob. J. Lukomski, Proba zbudowania chrzescijanskiej..., s. 310, 358 n. (rozpoczynajacy si¢ na
s. 359 podrozdziat nosi tytut: ,,Perspektywa eschatologiczna srodowiska naturalnego™).

4 Por. V. Maraldi, Lo Spirito Creatore e la novita del cosmo, Postfazione di L. Galleni, Milano
2002, s. 210: ,,Duch Swiety przynagla wiec nas, aby$my w nierozdzielna jedno$é taczyli «mitowaniex»
i «stwarzanie». Taki zwiazek nalezy do najwazniejszych i najbardziej oryginalnych aspektow biblijnego
$wiadectwa o stworzeniu. Zbyt czgsto zwiazek Stworzyciel — stworzenie (W znaczeniu istoty stworzo-
nej) rozumiano w kategoriach wytwarzania i skutecznej przyczynowosci. Natomiast wedlug Pisma,
zwiazek ten nalezy przedstawia¢ si¢gajac po terminologi¢ wasciwa zwiazkom wyptywajacym z mitosci.
Mitujesz bowiem wszystkie stworzenia, niczym sie nie brzydzisz, co uczynites, bo gdybys miat cos
w nienawisci, nie bytbys tego uczynit. Jakzeby cos trwa¢ mogtlo, gdybys Ty tego nie chciat? Jak by sie
zachowalto, czego bys nie wezwat? (Mdr 11,24-25)”.
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gijno$¢ stanowi nawet powazne niebezpieczenstwo dla komunii cztowieka z Bogiem,
a tym samym, jesli chodzi o wieczna przyszto$¢ cztowieka. Zwrdocenie uwagi na
pozytywna role przyrody dla spotkania ludzi z Bogiem uswiadamia tez, jak zaskaku-
jaco bogata jest duchowos$¢ chrzescijanska, jak wiele ma do ofiarowania takze wspot-
czesnemu czlowiekowi, jak bardzo odpowiada jego aspiracjom i jak moze mu pomoc
w pokonaniu roznorakich problemow oraz w dalszym wielorakim rozwoju. Moze to
okaza¢ sig takze bardzo przydatne, jesli chodzi o dalsze kierunki uprawiania teologii
duchowosci chrzescijanskiej*.

LES RENCONTRES AVEC LA NATURE:
L’OBSTACLE OU L’AIDE A LA COMMUNION AVEC DIEU?
Résumé

Il n'est pas difficile d’ observer que, dans sa diversité, la rencontre avec la nature peut
influencer I" hommed’ une maniére positive ou négative. Du point devuedelathéologie chrétien-
ne, de I’ expérience spirituelle chrétienne, du christianisme comme tel on apercoit la nature
comme un milieu donné al’ homme ou, de son choix, Dieu est présent et réalise son oeuvre de
création — salut. Aujourd’ hui I humanité est de plus en plus consciente de ses multiplesrela-
tions avec le monde naturel. Dans ce contexte il faut approfondir la question suivante: nature
constitue aussi le cadre pour les relations de I’ homme avec Dieu. En ce qui concerne le chri-
stianisme déjale Nouveau Testament fait connaltre, en rappelant par ex. lavie et I’ enseigne-
ment du Christ, leréle positif et principal delarencontre avec lanature dans|’ cauvre du salut.

4 E. Ancili stusznie zauwaza: ,,Inny powod nieangazowania si¢ $wieckich zyjacych w $wiecie na
rzecz wiasnej doskonatosci nalezy dostrzec [...] w takiej duchowosci, ktora zbyt wytacznie koncentro-
wala si¢ na ucieczce ze $wiata i na pogardzie wobec rzeczywisto$ci doczesnych” (Santita cristiana,
w: Dizionario enciclopedico..., s. 2247 n.).



