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Ks. Wojciech Misztal*
Krakow

DEPOZYTARIUSZ I POSREDNIK DUCHA
Misja Kosciola i chrzescijanina
wedlug katechez shugi Bozego Jana Pawla 11
,Duch Swiety w zyciu wewnetrznym czlowieka”

By zrozumie¢, w jaki sposob dany czlowiek pojmuje swoje zadania oraz misje spotecz-
nosci, do ktorej nalezy (np. jako jej przetozony), warto przeanalizowaé jego wypowiedzi.
Na nauczanie stugi Bozego Jana Pawla Il sktadaja si¢ m.in. tzw. katechezy srodowe. Takze
one dostarczaja cennych informacji, w jaki sposob papiez rozumiat powotanie Kosciola,
w tym zadania poszczegélnych wiernych, jak staral si¢ pomoc w ich glebszym uswiadamia-
niu oraz realizacji' . Interesujacego (i chyba zbyt malo znanego) przyktadu dostarcza tu czg$é
katechez o Duchu Swietym pt. Duch Swiety w zyciu wewnetrznym czlowieka (KDS)*.

* Wojciech Misztal, ks. dr hab. — ur. w 1961 roku, mgr teologii (1987, WSD Kielce — WT PAT, Krakow),
licencjat teologii w zakresie teologii biblijnej i systematycznej (1991, Institut Catholique de Paris), doktor
teologii duchowosci (1995, Pontificia Universita Gregoriana Rzym), doktor habilitowany nauk teologicznych
w zakresie teologii duchowosci (Wydziat Teologiczny PAT, Krakéw 2003). Aktualnie pracuje jako adiunkt
w Katedrze Teologii Duchowosci Wydzialu Teologicznego PAT w Krakowie. Jest tez wyktadowca
w Swigtokrzyskim Instytucie Teologicznym w Kielcach (filia KUL). Opublikowat m.in.: Odnowienie
i udzielenie pelni zycia w Swietym Duchu Ojca i Chrystusa. Studium na podstawie listéw $w. Pawla Apostola,
Krakow 2002; Blogostawieristwo Slowa i Ducha. Krétkie zamyslenia na niedziele i wybrane Swieta (rok A),
Kielce 2001; Czlowiek — istota zamieszkata, ,,Analecta Cracoviensia” 2001, nr 33, s. 463-487; Wspoldziatanie
chrzescijanina z Duchem Swietym wg Ga 5,22-23, ,,Polonia Sacra” 2002, nr 10, s. 311-332; Wprowadzenie do
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym, w: Sobor Watykanski 1l. Konstytucje. Dekrety.
Deklaracje, Tekst polski. Nowe thumaczenie, Poznan 2002, s. 511-525 (wspotautorstwo).

! Szerzej na ten temat zob. W. Misztal, Duch Swiety i duchowosé¢ w sSwietle katechez si. Bozego Jana
Pawta II ,, Duch S'wi@ty w Zyciu wewnetrznym czlowieka”, ,,Polonia Sacra” 2005, nr 17, s. 129 n.

2 Dokumenty Magisterium Kosciola beda cytowane za programem komputerowym: Nauczanie Ko-
$ciota Katolickiego. Wersja 1.0, Wydawnictwo M, Krakow 2003. Katechezy o Duchu Swigtym sa dostepne
roéwniez w wydaniu ksiazkowym: Jan Pawet II, Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, Roma 1992.
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,PUNKT” WYJSCIA: DUCH JAKO SKUTECZNIE ZAMIESZKUJACY

Cykl Duch Swiety w zZyciu wewnetrznym czlowieka otwiera katecheza: Duch Swiety
boskim Mieszkancem duszy. Wedlug Jana Pawta 11, temat obecnosci Ducha w cztowieku
nalezy do pierwszorzednych. Papiez podejmuje to wlasnie, pierwszoplanowe przestanie,
ktore towarzyszy chrzescijanstwu od zawsze (zob. J 14,17; 1 Kor 3,16; 6,19)*:

[...] u podstaw chrzescijanskiego zycia, przesyconego wewngetrzna glebia, modlitwa
ijedno$cia z Bogiem, stoi prawda wiary, ktora [...] wywodzi si¢ z tekstow Pisma
Swietego, a zwlaszcza ze stow Chrystusa i Apostotow: prawda o zamieszkiwaniu
Ducha Swigtego jako Boskiego Goscia w duszy cztowieka sprawiedliwego (72,2).

Czlowiek w swym wngtrzu nie jest pustynia. Nie jest tez skazany, aby stanowic
krolestwo grzechu, $mierci, zta, demonow, wlasnej wielorakiej bezradnosci, rozpaczy,
konfliktow, rozczarowan itd. O ile w cztowieku mieszka, o ile Gospodarzem® jest
Duch Swicty, to mamy do czynienia z doswiadczeniem bardzo osobistym,
z rzeczywistoscia, ktora urzeka czlowieka, gdy ten ja odkrywa: ,,Zagadnienia te [...]
pociagaja i budza jakby nadprzyrodzona fascynacje w duszach spragnionych zycia
wewngetrznego, zastuchanych w glos Tego, ktdry mieszka w nich jak w $wiatyni, od
wewnatrz je oswieca i pomaga im zy¢ zgodnie z Ewangelia” (72,1; por. podobne uwa-
gi o rzeczach ostatecznych jako fascynujacych i fundamentalnych — 82,5). Czy misja
catego Kosciota i kazdego chrzescijanina nie jest samemu zy¢ tym darem i dzieli¢ si¢
nim z innymi?

W poprzednich katechezach, poswicconych wplywowi Ducha Swietego na zycie Ko-
sciota, podkreslalismy réznorodnos¢ dardéw, jakimi wspiera On rozwdj calej wspdlnoty.
Ta sama ro6znorodnos¢ wystepuje takze w indywidualnym zyciu chrzescijanskim: kazdy
czlowiek otrzymuje dary Ducha Swigtego w konkretnej sytuacji egzystencjalnej, w ja-
kiej sig znajduje, na miar¢ wlasnej mitosci do Boga, ktora jest poczatkiem jego powota-
nia, jego duchowe;j drogi i historii.

Czytamy o tym w opisie dnia Pigédziesiatnicy, w ktorym Duch Swigty napenit cata
wspolnote, ale takze wszystkie osoby obecne. [...] Pelnia dana jest kazdemu; w tej petni
zawiera si¢ wielo$¢ darow wzbogacajacych wszystkie aspekty zycia cztowieka (73,3).

3 Zob. W. Misztal, Czlowiek — istota zamieszkala, ,,Analecta Cracoviensia” 2001, nr 33, s. 463;
Nowy czlowiek mieszkaniem Trojcy Przenajswietszej, w: ,,Homo novus”, red. A.J. Nowak, T. Pasz-
kowska, Lublin 2002, s. 69 n.

4 By méwié o obecnosci w cztowieku Ducha jako Tego, ktory wskrzesza, Rz 8,11 sigga po stowo
evokew. Pozwala ono lepiej uchwyci¢, sposob rozumienia w Pismie Swietym zamieszkiwania
Tchnienia Bozego w ludziach. Stowo to znaczy ,,mieszkaé w”, , kierowaé¢ (domem)”, ,,zajmowac si¢
(domem)”, ,,administrowac (dla dobra wszystkich mieszkancow)”. Tutaj ma swe poczatki termin
,,ekonomia”, a rzeczywistosci, do ktorych si¢ on odnosi, pewien punkt weryfikujacy.
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Jan Pawet Il zwraca uwagg na dwa ,,wymiary” zamieszkiwania Tchnienia Bo-
zego, ktorymi Duch postuguje si¢ i obdarowuje, ktore przyjmuje. Trzeba je uznaé
za zasadnicze, poniewaz naleza do tego kulminacyjnego etapu dzieta zbawienia
w doczesnosci, jakim jest petnia czasu. T¢ ostatnia rozumiemy tu w znaczeniu,
jakie to okreslenie posiada w Ga 4,1-7: pelnig czasu ustanawiaja razem Ojciec, Syn
i Duch wlasnie przez kolejny, eschatologiczny (por. 1 Kor 10,11) ,,poziom” Ich
obecnosci, zaangazowania. W tym sensie wielkosci Bozego dzieta, Duch jest obec-
ny, zamieszkuje w Kosciele jako wspolnocie bgdacych w komunii z Chrystusem;
mieszka On réwniez w poszczegdlnym chrzescijaninie.

Oczywiscie Duch Swiety jest obecny i dziata w catym Kosciele [...], ale Jego obec-
nos$¢ i dziatanie przyjmuje konkretny ksztalt w relacji z osoba ludzka, z dusza spra-
wiedliwego, w ktorej zamieszkuje i1 ktdra napetnia darem otrzymanym od Chrystusa
dzigki Odkupieniu (72,2).

Stowa papieza wypada rozumie¢ rowniez jako wskazanie na warunki, jakie ma tu
ze swej strony spetnia¢ chrzescijanin (i tym samym wspoélnota koscielna). Czyli by¢
nawet w najwiekszym stopniu obdarowanym nie oznacza bierno$ci przyjmujacego.
Redukowanie warunkow do kategorii ograniczen tez nie moze wchodzi¢ w rachube.
Warunki te wyraza wazny, posiadajacy glebokie znaczenie i jednoczesnie narazony
na szereg btednych interpretacji termin sprawiedliwy.

Sprawiedliwo$¢ ma charakter wspdlnotowy, spoteczny, dynamiczny. Dotyczy isto-
ty zycia wewngtrznego, zwiazkow migdzyosobowych: migdzyludzkich (np. 79,1)
oraz bosko-ludzkich (np. 74,6). Sprawiedliwo$¢ pozostaje w $cistym zwiagzku z mito-
$cig, utozsamia si¢ z mitoscia wzgledem drugiego, konkretnie wyrazana swym zy-
ciem (79,6). W ten sposob ,,sktada si¢” na (coraz petniejsze) podobienstwo cztowieka
do Boga (78,1.5). Bedac darem i wyrazem milosci bezinteresownej do wszystkich,
ma stanowi¢ cech¢ wyrdzniajaca chrzescijan, objawia¢ ich udzial w zyciu Boga,
w mitosci Boga do wszystkich (80,2). Wskazuje na uczestnictwo w zbawczym dziele
Boga, jest jednym z wymiaréw podjgcia uczestnictwa w nim (75,6). Bycie sprawie-
dliwym w przypadku cztowieka to taki stosunek do Boga, gdzie postuszenstwo Jego
prawom utozsamia si¢ z osobista z Nim przyjaznia (80,3). Stanowi dar, przez ktory
Bog pozytywnie ubogaca, przynosi szczgscie i spetnienie. Jest owocem, objawieniem
zamieszkiwania Tchnienia Bozego. ,,Duch Swiety, ustanawiajac w cztowieku nowa
sprawiedliwo$¢ w mitosci, usuwa smutek i daje rados¢, t¢ radosé, ktorej tak pelna
jest Ewangelia” (80,3). Samo Boze dzielo stworzenia i zbawienia mozna okresli¢
mianem sprawiedliwosci (79,6; 80,2). Sprawiedliwo$¢ nie ma tu wigc nic z wendetty,
nie ogranicza. Nalezy do pozytywnego bogactwa zycia wewngetrznego cztowieka, do
bogactwa misterium samego Boga. Jest ona usprawiedliwieniem, zbawieniem, mito-
sierdziem, miloscia, zyciem (zob. Rz 3,25 n.).
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»Miejscem”, w ktérym Duch jest obecny, ,,miejscem”, na ktorym skupia uwage
Jan Pawetl 11, sa: cata wspolnota Kosciota oraz sprawiedliwy chrzescijanin. Mamy
do czynienia z ,;miejscami” i obecnoscia specyficznymi. Mozna je okresli¢ mianem
chrzescijanskich, skoro Duch jest od samego poczatku obecny u boku stworzen
i wnich (zob. np. 28,1 n.): gdyby Go tam nie bylo, to zakrélowataby $mier¢, niebyt
(zob. 28,4)’. W pewnym sensie Duch nawet wkracza do domeny tych ostatnich, by
z niej wyprowadzi¢ stworzenie, ktore na wlasng zgubg si¢ tam zabtakato, dato si¢ tam
zwies¢ (por. 28,5). Co do wspomnianej chrzescijanskiej obecnosci Ducha, to sytuuje
si¢ ona na poziomie zbawienia w doczesnosci (zob. np. 72,4; 82,1 n.). Zamieszkujac,
oddzialujac na czlowieka od wewnqtrz, Duch przynosi zbawienie i rozpoczyna pee
obdarowywanie nim (zob. np. 1 Kor 12,3; Rz 10,9). ,,Jest On [Duch Swiety] Osoba
dziatajaca. Jego rola wyraza si¢ w kategoriach dynamizmu’®.

To, co charakterystyczne dla chrzescijanskiej obecno$ci Ducha, oddaja okreslenie
zamieszkuje oraz przestanie, ze chodzi w wypadku otrzymujacego-podejmujacego dar
zamieszkiwania o swego rodzaju bycie posrednikiem, z ktorego 1 przez ktorego Duch
oddziatuje na innych, a nie tylko bezposrednio na zamieszkiwanego. W ten sposob ma-
my do czynienia z zagadnieniem rozumienia misji Kosciota i poszczegdlnego chrzescija-
nina. W takim razie wyjatkowos$¢ statusu nie utozsamia si¢ z egoizmem obdarowanego.

ISTOTA OBECNOSCI I DZIALAN DUCHA: ZAMIESZKIWANIE

Jan Pawel II w zasadzie rezerwuje takie okreslenia jak zamieszkiwanie
i zamieszkiwa¢ dla obecnosci Ducha w cztowieku: ,,.Sw. Tomasz z Akwinu powie, ze
Bog moze zamieszka¢ tylko w duszy czlowieka (i aniota), albowiem tylko stworzenie
rozumne posiada zdolno$¢ poznania, §wiadomej mitosci i doswiadczania Boga jako
mieszkanca swojej duszy: dzieje si¢ tak dzicki Duchowi Swigtemu, ktory tym samym
jest pierwszym i1 podstawowym Darem” (72,5). Zamieszkiwanie Ducha w ludziach to
dar (zadne stworzenie czy ich grupa nie jest w stanie mie¢ w sobie, gos$ci¢ Ducha samo
z siebie, z wlasnej mocy)’ wyrdzniajacy ich sposrod innych stworzen w sposob bardzo
pozytywny. Za encyklika Dominum et Vivificantem (DV)® istote tego wyrdznienia

3 Jak przypomina np. G. Langemeyer: ,,Wedtug Ambrozego, Bog stworzywszy cztowieka, »spo-
czal we wnetrzu cztowieka, w jego duchu i woli«” (4dntropologia teologiczna. Podrecznik teologii
dogmatycznej, red. W. Beinert. Traktat [V, Krakoéw 2000, s. 105).

S F.X. Durrwell, Jésus Fils de Dieu dans "Esprit Saint, Paris 1997, s. 94.

T'W szerszej perspektywie ten dar wypada wigc rozumieé tak w kategoriach zrédta zycia (rowniez
w jego wiecznej pelni) jaki i celu (np. zaangazowania apostolskiego). Zob. J. Henchey, L inabitazione
divina: sorgente e scopo della missione apostolica, w: Compendio di teologia spirituale. In onore di
J. Aumann O.P., a cura di E.G. de Cea, Roma 1992, s. 121 n.

¥ 18V 1986.
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wypada rozumie¢ w kategoriach udzielonej stworzeniom (nie tylko czlowiekowi) za-
skakujaco glebokiej, boskiej komunii:

Woecielenie Boga-Syna oznacza przyjecie do jednosci z Bogiem nie tylko ludzkiej na-
tury, ale — w tej naturze — poniekqd wszystkiego, co jest ,,ciatem”: calej ludzkosci,
calego widzialnego, materialnego $wiata. Wcielenie ma takze swdj sens kosmiczny
oraz kosmiczny wymiar. ,,Pierworodny wszelkiego stworzenia” (por. Kol 1,15),
wcielajac si¢ w konkretne cztowieczenstwo Chrystusa, jednoczy si¢ w pewien spo-
sob z cala rzeczywistoscia cztowieka, ktory takze jest ,cialem” [...] — a w niej
z wszelkim ,,cialem”, z calym stworzeniem (DV nr 50).

Podejmujac temat zamieszkiwania Ducha Swietego w czlowieku, katechezy
Duch Swiety w zZyciu wewnetrznym czlowieka nie ograniczaja sie ani do wiecznosci
zbawienia, ani do doczesnego ,teraz”. Jedno i drugie otrzymuje swoja wilasciwa
posta¢ dzigki Tchnieniu Bozemu w Jego komunii z Ojcem i Chrystusem (np. 73,1 n.;
82,1 n.). Takie podejscie pozwala, by np. nalezycie oceni¢ doczesnos¢, misje Koscio-
ta, mozliwosci, jakie ma poszczegdlny chrzescijanin oraz jego Kosciol, dodaje otu-
chy i mobilizuje. Chrzescijanskie poczucie rzeczywistosci utozsamia si¢ tu z nadzie-
ja, stanowi dla niej uzasadnienie, wlasnie ze wzglgdu na obecno$¢ 1 zaangazowanie
si¢ Ojca, Chrystusa i Ich Ducha, jak to §w. Pawet wyjasnia w 6smym rozdziale Listu
do Rzymian (zob. np. 8,11-17 o zamieszkiwaniu)’.

DEPOZYTARIUSZ — POSREDNIK DUCHA

Czlowiek w doczesnosci i sama doczesnos¢ nie sa obojetne Duchowi. Nie ma tu
tez mowy np. o Jego wrogosci. Jego skuteczne, przekraczajace wszelkie przeszko-
dy zaangazowanie i troske, np. o czlowieka jako swdj dom mozna przedstawié
nastgpujaco. Tchnienie Boze jest w cztowieku: zstepuje do niego (72,3), ,,przenika
swoim dziataniem do glebi ludzkiej duszy” (72,2). Rozbudza potrzebe zycia
w mitosci i rozlewa mitos¢, ktora jako uczestnictwo w mitosci Osob Bozych mig-

? Rozdziat ten znajduje sie u poczatku pewnej drogi (rozumianej takze jako refleksja teologiczna). In-
formacji, jak chrzescijanstwo z powodzeniem nig nadal kroczy, dostarcza m.in. duchowos¢ karmelitanska.
Np. M. Zawada, Duchowe wyzwania stojqce przed Karmelem Terezjanskim w Polsce u progu trzeciego
tysiqclecia, w: Cztery wieki Karmelitow Bosych w Polsce 1605-2005. Materialy z sympozjum historyczno-
teologicznego (Krakow 21-22 XI 2005), red. A. Ruszata, Krakoéw 2005, s. 222, podkresla: , Prawda
o cztowieku odczytywana z [...] kart tradycji Karmelu, wnosi jedna z najbardziej radykalnych prawd
o boskim wngtrzu czlowieka. Tam, gdzie Freud dostrzega poktady mrocznych instynktéw, mistycy do-
strzegaja mieszkanie Boga. [...] Czlowiek nie jest tylko biologiczna plataning instynktow i zaleznych od
ustrojowej chemii zachowan. Nie jest on zamknigty w swych neurotycznych potrzebach i nie wypelnia go
pustka. Karmel zgodnym glosem potwierdza: cztowiek nie jest pusty, jest zamieszkany przez Boga. Cen-
trum duszy jest Bég — pada zapewnienie w Zywym ptomieniu mitosci (1,12). A $w. Teresa z Awili uwaza
duszg za twierdz¢ Boga. A Bog walecznych zastgpoéw nie oddaje fatwo swych terytoriow ani nie pozwala
si¢ tatwo przepedzic”.
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dzy soba i do stworzen stanowi istot¢ zycia duchowego (por. Rz 5,5; 72,7; 78,3).
Mieszka tam jak w swej Swiatyni, przemawia tam, o$wieca, pomaga zy¢ zgodnie
z Ewangelia (72,1), rozlewa ,,0zywiajace $wiatlo i taskg” (72,2). To dziatanie moz-
na tez rozumie¢ w znaczeniu, ze Duch poddaje cztowieka swej potedze (72,2).
Uswigca osobeg ludzka, taka konsekracja dotyczy czlowieka w integralnosci jego
istnienia, chodzi takze o ,,wymiar” cielesny (72,4). Uswigcajac cztowieka, Duch
nie zubaza jego zycia, nie ogranicza wolnosci, lecz ,,podnosi godnos¢ osoby ludz-
kiej”, ,,nadaje nowa warto$¢” takze relacjom migdzyludzkim — i to rowniez w wy-
miarze cielesnym (72,7). Duch jako Dawca §wigtoSci obdarza udziatem w zyciu
trynitarnym, co za$ stanowi fundament dla wlasciwego przezywania zwiazkow
takze ze stworzeniami oraz dla zmartwychwstania na zycie wieczne, jako pehi
komunii z Bogiem i ze zbawionym (72,6; 82,1 n.). Takie wskrzeszenie jawi sig
jako ostateczne Jego dziatanie, czy raczej punkt kulminacyjny Jego troskliwego
gospodarowania jako Mieszkanca cztowieka i doczesnosci (72,6): ,,[...] poprzez
obecnos¢ Ducha Swigtego chrzescijanin wchodzi w szczegodlna relacje z Bogiem,
ktora rozszerza si¢ na wszystkie relacje migdzyosobowe w sferze rodzinnej i spo-
tecznej” (72,7). Duch ozywia, na wiele sposobow oddzialuje na cztowieka, w kto-
rym mieszka, i przez tego cztowieka wptywa dalej. Tchnienie Boze jest ,,pierwszym
i podstawowym Darem” (72,5). Wlasciwie cate dzielo stworzenia — zbawienia moz-
na w jego istocie uzna¢ za dzieje udzielania — przyjmowania tego daru, az po osta-
teczna petnig¢ w zmartwychwstaniu i w wieczno$ci zbawienia (por. 1 Kor 15,43 n.).
Chrzescijanin podejmuje udziat w tym misterium — jako depozytariusz Ducha i jako
Jego autoryzowany posrednik. Nalezy to do samej istoty jego osobistego powotania
oraz do samej istoty misji jego wspolnoty, czyli Koéciota. W katechezach Duch Swiety
w zyciu wewnetrznym cztowieka m.in. ukierunkowuja w ten sposob okreslenia kazdy,
wszysey'?. Oto przyktady. ,,Piotr Apostot w mowie wygloszonej w dniu Pigédziesiat-
nicy wzywa stuchaczy do nawrocenia i chrztu, po czym mowi: wezmiecie w darze
Ducha Swietego (Dz 2,38). Z kontekstu wynika, ze ta obietnica dotyczy osobiscie
kazdej osoby nawroconej i ochrzczonej” (72,3). ,,[...] dar Ducha udzielany jest kaz-
demu z osobna” (72,3). ,,Gdy Piotr wyjasniat im tajemnice Chrystusa, Duch Swiety
zstqpit na wszystkich, ktorzy stuchali nauki (Dz 10,44)” (72,3). Tam, gdzie chodzi

10W roku 2003 V. Messori wyjasniat: ,,Wydaje mi sig [...], Ze zasada strategiczna pontyfikatu Ja-
na Pawtla II jest mozliwie najwigksza otwarto$¢ na blizniego, na kazdego czlowieka; jest nig dialog,
niekiedy bardzo $mialy, z innymi religiami oraz z rzeczywisto$cia $wiecka, nie wylaczajac agnosty-
cyzmu i ateizmu. Ta otwartos¢ wywotywata niekiedy — powiedzmy szczerze — zaktopotanie, jesli nie
wrecz panikg wsrod niektorych czlonkow Kosciota, jakby obawg przed przesada. Przypomnijmy
sobie pewne reakcje na wizyty w meczetach, synagogach [...]. Martwienie si¢ zbyt daleko idaca
otwartos$cia byloby na miejscu, gdyby nie drugi element strategii papieskiej — o ktorym niejednokrot-
nie si¢ zapomina — wprowadzany w zycie z taka sama determinacja. Jest nim przypominanie — syste-
matyczne i wytrwale, bez rozmaitych »jesli« i »ale« — wszystkich aspektow wiary, tradycji i poboz-
nosci katolickiej” (Strategia Papieza, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 2005, nr 2, s. 194).
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o udzielenie Daru, ktorym jest Duch, jakim jest Jego aktywna obecnos¢, tam, gdzie
chodzi o inicjatywy Ducha jako Gospodarza i opiekuna cztowieka, nie ma lepszych
i gorszych, nie ma pierwszych i innych, wyréznionych i réznych pozostatych.
»Pemia dana jest kazdemu™: Jan Pawel II siggnie nawet po takie bardzo mocne
1 zarazem optymistyczne stwierdzenie:

[...] wszyscy zostali napelnieni Duchem Swietym (Dz 2,2-4). Pelnia dana jest kazde-
mu; w tej pelni zawiera si¢ wielo$¢ darow wzbogacajacych wszystkie aspekty zycia
cztowieka (73,3)“.

Zbawienie, zycie duchowe jest skutkiem zaskakujacej, trudnej dla czlowieka
(przynajmniej w doczesnosci) do pojgcia aktywnej obecnosci Ducha wraz z Chry-
stusem 1 Ojcem, przez ktora sam czlowiek zostaje uzdolniony takze do aktywnego
udzialu w odnawianiu i udzielaniu petni Zzycia na rzecz siebie samego i innych po-
trzebujacych zbawienia (np. 72,2 n.)"?.

SKUTKI AKTYWNEJ OBECNOSCI DUCHA:
ODNOWIENIE I UDZIELENIE PEENI ZYCIA

»Jest sprawa podstawowej wagi wstuchiwanie si¢ w gltos odwiecznego Ducha — Da-
ru, ktérego poznajemy dzigki objawieniu Starego i Nowego Testamentu: jest On jedyna
1 nieskonczona mitoscia, ktora udziela si¢ nam poprzez wiele réznorodnych znakdéw
i darow, w harmonii z ogélna ekonomia stworzenia” (73,6). W katechezach Duch

" Takze $w. Cyryl Jerozolimski (zm. 386 lub 387) po mistrzowsku skorzystat z okazji, jaka daje
katechizacja. Wyjasniajac katechumenom istotg chrztu, dziatanie Ducha na rzecz cztowieka, jakie ma
tam miejsce, pisze on: ,,Otrzymasz tyle taski, ile zdotasz objac, nie tylko tyle, ile moéwig. Bo moze si¢
zdarzy¢, ze wymieni¢ mato, a ty otrzymasz wigcej, wiara bowiem ma szeroki zasigg. Obronca twym
wszedzie bedzie Pocieszyciel [...]. On troszczy si¢ o ciebie, jak o Zotnierza; baczy na twe wejscie
i wyjscie, rowniez na tych, ktorzy przygotowuja na ciebie zasadzki. Jesli Go nie obrazisz grzechem,
da ci i inne dary taski” (cyt. za: B. Czesz, Duch Swiety zostal nam dany. Nauczanie Ojcéw i wiara
starozytnego Kosciota, Gniezno 1998, s. 32 n.).

2 H.U. von Balthasar zauwaza: ,,[...] obecnos¢ Ducha Swigtego, wiecznego i nieskoficzonego, we-
wnatrz ducha nie-§wigtego, podlegajacego czasowi i skonczonego, jest czyms$ tak niezrozumialym, ze
w wyniku tego Duch Bozy staje si¢ dla nas pod pewnym wzgledem nieznany i to wlasnie w chwili,
kiedy ustanawia z nami kontakt i przeniknigcie najécislejsze, najgiebsze i najbardziej osobiste [...].
Nasze najbardziej osobiste akty jak mitowanie, widzenie, nasze nastroje i wrazenia, nasze najbardziej
osobiste 1 wolne postanowienia, wszystko, czym w sposob najbardziej rzeczywisty jestesmy, zostaje tak
przez Niego przeniknigte, ze staje si¢ On ostatecznym podmiotem na fundamencie podmiotu, ktorym my
jesteSmy” (cyt. za W. Breuning, Sviluppo sistematico degli enunciati escatologici, w: Mysterium salutis,
t. V/2: Nuovo corso di dogmatica come teologia della storia della salvezza. 1l tempo intermedio e il
compimento della storia della salvezza. La storia della salvezza nel suo compimento, a cura di J. Feiner
e altri, Edizione italiana a cura di D. Pezzetta, con la collaborazione di W. Breuning e altri, Brescia 1978,
s. 319). Zob. tez W. Misztal, Zycie w jednosci z Duchem i dzieki Duchowi (status quo, postawa i mozli-
wosci chrzescijanina wedtug Listu do Galatow 6,8), ,,Forum Teologiczne” 2003, nr 4, s. 8 n.



DEPOZYTARIUSZ I POSREDNIK DUCHA 67

Swiety w zyciu wewnetrznym czlowieka stuga Bozy Jan Pawet II zwraca szczegdlna
uwage m.in. na nastepujace owoce aktywnej obecnosci Ducha w czlowieku: sprawia
On, ze czlowiek jest w stanie modli¢ si¢, o§wieca cztowieka, jest w nim Zrodtem wiary,
»nowej” mitosci, prawdziwego pokoju, prawdziwej radosci, chrzescijanskiego mestwa,
zadatkiem nadziei eschatologicznej, udziela wytrwania do konca. Tym dziataniom —
darom zostaly poswigcone odregbne katechezy (75-82). Juz z tego powodu nasuwa sig
whniosek, ze papiez uwaza za potrzebne szczegolnie skierowa¢ uwage wiasnie na nie.
Weczesniej jednak bardziej calosciowo przedstawia on Tchnienie Boze jako Tego, ktory
udziela ,,nowego zycia i obfitosci darow” (z tytutu katechezy nr 73), jako Tego, ktory
obdarza zyciem duchowym (74). W ten sposéb mozna lepiej zrozumie¢ przestanie
pierwszej z katechez Duch Swiety w Zyciu wewnetrznym czlowieka. Tchnienie Boze
mieszka w cztowieku, tzn. bardzo dynamicznie w nim gospodaruje na rzecz wilasnie
tegoz czlowieka i1 zarazem na rzecz innych potrzebujacych zbawienia (np. 72,3.7).
Podporzadkowanie si¢ za$ cztowieka Duchowi jest dla niego tak niezbednym, korzyst-
nym darem, ze nalezy o ten dar sig stara¢ (72,2). Te ekonomi¢ wtadania Ducha nad
cztowiekiem Jan Pawet Il przedstawia rowniez nastgpujaco:

[...] wszystko jest darem, zard6wno w porzadku taski, jak i w porzadku natury i — sze-
rzej — calego stworzenia. Ale w jezyku teologicznym i katechetycznym miano daréw
Ducha Swigtego zastrzezone jest dla tych szczegdlnych Bozych energii, ktore Duch
Swiety rozlewa w duszy czlowieka, aby wydoskonalié w nim nadprzyrodzone cnoty
i da¢ ludzkiemu duchowi zdolno$¢ dziatania na sposob Boski (73,3).

Poznanie darow, ktdrych udziela Tchnienie Boze, ma duze znaczenie np. z tego
wzgledu, ze pomaga odkry¢ pigkno i bogactwo duchowosci chrzescijanskiej, bycia
chrzescijaninem. Nawiazujac do tzw. siedmiu daréw Ducha Swietego, papiez zauwa-
7a, iz juz sama ich lista posiada pozytywne znaczenie: ,,jest bardzo pozyteczna, po-
zwala bowiem zrozumie¢ prawdeg o réznorodnosci darow w Chrystusie i w $wigtych,
i shuzy zarazem jako punkt wyjscia dla wtasciwego uporzadkowania zycia duchowe-
g0” (73,4). Mozna tu moéwi¢ o znaczeniu pedagogicznym czy terapeutycznym, 0so-
bistym i misyjnym. W kazdym razie caly czas jesteSmy w ekonomii wzrastania du-
chowego 1 pomagania innym w tym podstawowym procesie.

Duch ma moc ,,odnowi¢” i przez swe dary rzeczywiscie to czyni (77,6). Jest On
wewnetrznym i jednoczes$nie transcendentym (por. 74,2), boskim Zrodtem ,,nowego”
zycia, czyli zycia, jakiego udziela Chrystus zlaczonym z Nim komunig wiary — mitosci
poczynajac od dopetnienia swego misterium paschalnego (73,1). Ten juz przebiegajacy
proces, ktoérego wypelienie bedzie mie¢ miejsce w wiecznosci zmartwychwstania
i eschatologicznego zycia, w swej istocie polega na wielorakim upodobnieniu przez
Ducha zbawianych do Chrystusa (73,4; por. Flp 3,20 n.). Na tak rozumiane zycie skta-
da sig udzielana przez Ducha ,nowa” mitos¢ (78,1) i wiara (77,1 n.), praktyka cnot,
tzn. wspoldziatanie cztowieka z Duchem, z daru samego Ducha, az po owoc eschato-
logiczny (np. 82,6). ,,Trescia chrzescijanskiego zycia jest wiara i mito$¢, praktyka
wszystkich cnét pod ukrytym [podkreslenie WM] wplywem Ducha Odnowiciela, od
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ktorego pochodzi taska usprawiedliwiajaca, ozywiajaca i uswigcajaca, a wraz z laska
wszystkie nowe cnoty, ktore tworza tkanke Zycia nadprzyrodzonego. To Zycie rozwija
si¢ nie tylko dzigki naturalnym wladzom cztowieka — rozumowi, woli 1 zmystom — ale
takze moca nowych zdolnosci przydanych mu (superadditae) wraz z taska” (73,2).
W tym odnowionym i dopetnianym zyciu uczestniczy caly cztiowiek. Takze pod tym
wzgledem Tchnienie Boze nie uznaje zadnych ograniczen:

[...] wszystkie za$ wladze ducha i w pewnym sensie takze ciala moga uczestniczy¢
W nowym zyciu poprzez czyny godne kondycji cztowieka, ktory dzigki tasce otrzymat
udziat w naturze i1 zyciu Boga [...]. Jest to jak gdyby nowy wewngtrzny organizm, w kto-
rym objawia si¢ prawo faski (73,2).

Ta sama roznorodnos$¢ wystgpuje takze w indywidualnym zyciu chrzescijanskim: kazdy
czlowiek otrzymuje dary Ducha Swigtego w konkretnej sytuacji egzystencjalnej,
w jakiej si¢ znajduje, na miar¢ wlasnej mitosci do Boga, ktora jest poczatkiem jego
powolania, jego duchowej drogi i historii. [...] Pelnia dana jest kazdemu; w tej pelni
zawiera si¢ wielo$¢ daréw wzbogacajacych wszystkie aspekty zycia cztowieka (73,3).

Poszczegodlne dary daja cztowiekowi wilasciwie dziala¢ w doczesno$ci. Dzigki temu
ta ostatnia jest wigc czasem i miejscem zbawienia. Czlowiek za$ rzeczywiscie podejmuje
Boza pomoc przez wieloraki wysitek, wielorakie czynienie dobra. W ten sposob funk-
cjonuje swego rodzaju pomost eschatologiczny, a stosunek do doczesno$ci nie moze
mie¢ w sobie nic z pogardy dla niej, czy pesymistycznej biernosci (73,5).

Zycie duchowe to rzeczywisto$¢ dynamiczna. To rozwdj whasny i udzielanie pomocy
w rozwoju innym. Caly czas fundamentem pozostaje tu zwiazek z Duchem, pozwolenie
Mu, by kierowat cztowiekiem (zob. np. 73,5 n.). W tym kontekscie Jan Pawet Il wymienia
nastepujace dary czy sprawnosci duchowe: ,,rozumienie (dary madrosci, wiedzy 1 rozumu),
podejmowanie decyzji (dary rady i mestwa), wytrwalo$¢ i dojrzewanie w osobowe]j wigzi
z Bogiem, zarowno przez zycie modlitewne, jak i przez przestrzeganie ewangelicznych
zasad postepowania (dary poboznosci i bojazni Bozej)” (73,6).

Zwiazki z Duchem sg dla ludzi korzystne. Tchnienie Boze ubogaca, leczy i rozwi-
ja wszelkie obszary zycia ludzkiego: indywidualne i osobiste, wewngtrzne i ze-
wnetrzne, spoleczne (74,2). Do istoty dzieta Ducha i tym samym ,,nowego” Zycia
duchowego nalezy to, iz cztowiek jest w stanie dokonywaé poprawnych, tzn. do-
brych dla siebie wyboréw i to o skutkach nawet eschatologicznych (74,1 n.). Duch
oczyszcza i daje gorliwosc (74,3). W ten sposob jest tez zrodlem ,,nowej” wolnosci
(74,5): jest to wolno$¢ dokonywania z mitosci adekwatnych wyborow dla dobra
swego 1 innych (takze wyboréw eschatologicznych), wolnos¢ bezinteresownego
mitowania Boga i innych (74,5). ,,Jest to wolnos¢ wewngtrzna, fundamentalna, ale
zawsze zwrocona ku mitosci, ktdra czyni mozliwym i prawie naturalnym przystep do
Ojca w jednym Duchu (por. Ef 2,18). Jest to wolnos$¢ swiadoma, ktdra jasnieje w zyciu
swigtych” (74,6). Jest to udziat w wolno$ci — mitosci samego Chrystusa, czyli wol-
nos$¢ 1 mitos¢ synowska (75,1 n.). Pozostaje ona w $cistym zwiazku z innym wielo-
rakim darem, do podjgcia ktorego uzdalnia Duch:
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W cztowieku wierzacym rozwija si¢ w ten sposob, pod dziataniem Ducha Swictego,
niepowtarzalna odmiana $wigtosci, ktora ogarnia jego osobowos$¢, nie niszczac jej, wy-
wyzsza ja i wydoskonala. Dzigki temu kazdy $wigty ma swoje wlasne, niepowtarzalne
oblicze. Stella differt a stella, mozemy powiedzie¢ za §w. Pawlem: Jedna gwiazda
rozni sie jasnoSciq od drugiej (1 Kor 15,41); nie tylko w przysztym zmartwych-
wstaniu, do ktoérego nawiazuje Apostol, ale takze w obecnej kondycji cztowieka,
ktory nie jest juz tylko zmystowy (obdarzony zyciem przyrodzonym), ale takze du-
chowy (ozywiany przez Ducha Swigtego — por. 1 Kor 15,44 n.). Istota $wigtosci jest
doskonata mitos¢. Istnieja jednak rdzne jej odmiany, poniewaz milos¢ przyjmuje wiele
postaci w zmiennych warunkach ludzkiego zycia. Pod dziataniem Ducha Swigtego
czlowiek pokonuje moca mitosci wrodzona sktonno$¢ do egoizmu i rozwija lepsze sity
swojej natury, na sobie wlasciwy sposob ofiarowujac si¢ innym. Jesli sposob ten odzna-
cza sig szczegllna sila ekspresji i sugestii, Duch Swiety sprawia, ze wokot takiego czto-
wieka gromadza si¢ grupy ucznidow i nasladowcow (chociaz on sam pozostaje nieraz
w ukryciu). W ten sposob powstaja nurty zycia duchowego, szkolty duchowosci i instytu-
ty zakonne: ich ré6znorodnos¢ w wielosci jest zatem owocem Boskiej interwencji. To
Duch Swigty rozwija i pomnaza zdolnosci wszystkich — 0s6b i grup, wspolnot i instytu-
tow, kaptandw i1 §wieckich (74,4).

WYBRANE UDZIELONE I UDZIELANE PRZEZ DUCHA
ORAZ PODJETE PRZEZ CZY.OWIEKA DARY

Duch jest sam w sobie pierwszym, zasadniczym Darem (72,5). Udziela tez ca-
lego bogactwa darow. Jan Pawel II z tego bogactwa wybiera pewne dary i poswig-
ca im odrgbne katechezy. Czy nie mamy tu do czynienia takze ze wskazaniem, co
do misji Kosciota i chrze$cijanina?

Modlitwa

»Pierwsza i najwspanialsza forma zycia duchowego jest modlitwa. Kierujac si¢
tym przeswiadczeniem, nauczyciele i przewodnicy duchowi czgsto okreslaja je
jako zycie modlitwy. Gléwnym sprawca tego zycia w nas, tak jak niegdy$ w Chry-
stusie, jest Duch Swigty” (75,1). On jest sprawca modlitwy chrzescijanskiej w jej
bogactwie (np. ustnej, ,,w sercu” — zob. 75,7), inspiruje do niej (75,4; 75,6).

Modli sig¢ Chrystus i to wiasnie w Duchu (75,1 n.). Modli si¢ sam Duch. Czlo-
wiek modli si¢ dzigki Duchowi. ,,Duch Swiety nie tylko wzbudza w nas modlitwe,
ale On sam si¢ w nas modli!” (75,5). ,,[Tchnienie Boze] modli si¢ w nas i przez
nas” (75,7). Kosciot modli si¢ do Ducha Swigtego (72,1.2). Modli si¢ do Chrystusa
i do Ojca: wielbi Ich dzigki Duchowi (75,6). Modlitwa jest nawet rzeczywistoscia
niejako o charakterze powszechnym, kosmicznym: ,,Pawel styszy podobne btaga-
nia ptynace niejako z samego wngtrza stworzenia, ktore z upragnieniem oczekuje
objawienia sie synow Bozych, 1 w nadziei, Ze rowniez i ono zostanie wyzwolone
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z niewoli zepsucia, [...] jeczy i wzdycha w bolach rodzenia (Rz 8,19.21-22). Na tej
wlasnie dziejowej i duchowej scenie dziata Duch Swicty: Ten [...], ktéry przenika
serca [Bog|, zna zamiar Ducha, [wie] ze przyczynia sie za swietymi zgodnie z wolq
Bozq (Rz 8,27)” (75,5; w Ecclesia de Fucharystia, nr 8, Jan Pawet II pisze o ko-
smicznym charakterze celebracji eucharystyczne;j).

Czym w takim razie jest modlitwa? Jakie posiada znaczenie, jesli chodzi o zycie
1 misj¢ Kosciota oraz poszczegolnego chrzescijanina? Czy nie trzeba ,,na nowo” ja
odkry¢, lepiej zaprezentowac sobie i innym jej istote oraz znaczenie? Za Janem
Pawtem II mozna tu pdj$¢ w nastgpujacym kierunku. Jest to modlitwa synowska,
udziat w zwiazkach Ojca i Syna.

Takze w naszym zyciu Duch Swigty speia role¢ Ducha modlitwy, podobnie jak
w zyciu Jezusa. Tak wigc Duch Swigty przenosi niejako do naszych serc modlitwe
Syna, Jego wotanie skierowane do Ojca. Dlatego i w naszej modlitwie znajduje wy-
raz przybrane synostwo, ktdre zostato nam udzielone w Chrystusie i przez Chrystusa
(75,2; zob. Ga 4,4 n.; Rz §,15).

W tym znaczeniu modlitwa jest tez dla czlowieka umocnieniem, rekojmia sprosta-
nia stojacym przed nim wyzwaniom. ,,Pawel uznaje, ze dzieli kondycj¢ ludzi potrzebu-
jacych modlitwy, by mogli oprze¢ si¢ pokusie, by nie padli ofiara wiasnej ludzkiej
stabosci 1 by potrafili sprosta¢ misji, do ktorej zostali wezwani. [...] Poniewaz do Chry-
stusa nalezy to, z czego Duch bierze, by Go otoczy¢ chwata poprzez misyjne gloszenie
Ewangelii, czlowiek moze petnic¢ te misje pod warunkiem, zZe przeniknie w sfere relacji
miedzy Chrystusem a Jego Duchem w tajemnicy jednosci z Ojcem. W te komunie wiq-
cza go modlitwa wzbudzona przez Ducha” (75,4; zob. 75,6 [podkreslenia WM]). Do
najbardziej istotnych cech modlitwy chrzescijanskiej, przymiotow zapewniajacych jej
tozsamos¢ 1 wielkos¢ w ciagu wiekow oraz w réznych warunkach, nalezy wiasnie jej
wymiar trynitarny, wiaczanie w trynitarne zycie Boze; do takiej modlitwy pobudza
Duch, taka modlitwe ksztaltuje w cztowieku (75,6).

Modlitwa chrze$cijanska pozostaje w Scistym zwiazku z nadzieja i posiada tu
takze bardzo wazny wymiar eschatologiczny. ,,[...] chrze$cijanin moze wznies$¢
glowe wysoko [duchowos¢ bywa niekiedy mylnie utozsamiana z falszywa pokora;
komentarz WM] i przytaczy¢ si¢ do wolania, ktore w Apokalipsie wyraza najgleb-
sze pragnienie wzniecone w dziejach przez Ducha Swictego: A Duch i Oblubienica
mowiq: »Przyjdz!« (Ap 22,17). Apokalipsa i Nowy Testament koncza si¢ wezwa-
niem: A4 kto styszy, niech powie: »Przyjdz!« I kto odczuwa pragnienie, niech przyj-
dzie, kto chce, niech wody zycia darmo zaczerpnie [...] Przyjdz, Panie Jezu!
(Ap 22,17.20)” (82,7). Nowy Testament wienczy modlitwa.

Wiara

~Wiara zas jest porekq tych dobr, ktorych sie spodziewamy, dowodem tych rzeczy-
wistosci, ktorych nie widzimy (Hbr 11,1). Wiadomo, Ze ten tekst z Listu do Hebrajczy-
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kow jest odczytywany jako swego rodzaju teologiczna definicja wiary” (77,1). Wiara
porekq 1 dowodem: takie rozumienie wiary wydaje si¢ bardzo odbiega¢ od powszechnie
przyjmowanych jej definicji. Takze pod tym wzgledem stuga Bozy Jan Pawet I wska-
zuje kierunek.

Wiara jest darem udzielanym przez Ducha, darem zarazem o charakterze defini-
tywnym i jednoczes$nie rzeczywistoscia dynamiczng, bo zwiazkiem z Bogiem, czyli
darem, ktory czlowiek jako byt stworzony ma coraz bardziej podejmowac (77,2).
,»Dar ten ma charakter definitywny: pozostaje — jak powiada $w. Pawel. A jego prze-
znaczeniem jest ksztaltowanie catego zycia czlowieka az po godzing $mierci, kiedy
to wiara osiaga dojrzato$¢ wraz z przejSciem do wizji uszczesliwiajacej” (77,2; jesli
chodzi o pozytywne rozumienie $mierci, na ktore warto zwroci¢ uwagg, zob. tez
82,6). Wiara jest darem koniecznym do zbawienia i jako taki dar jest dostgpna
wszystkim; moze tez przybra¢ posta¢ pewnego charyzmatu nadzwyczajnego, ktory
dla dobra wspdlnoty i siebie samych otrzymuja wybrane osoby (72,1 n.). Przez nia
Duch Swiety prowadzi, taczy w communio sanctorum:

Aby doda¢ odwagi chrzescijanom, autor Listu [do Hebrajezykow] ukazuje im przyktad
wierzacych Starego Testamentu [...]. My za$ mozemy dodac: przez wiar¢ Maryja. . .; przez
wiarg Jozef. . .; przez wiar¢ Symeon i Anna...; przez wiar¢ Apostotowie, meczennicy, wy-
znawcy, dziewice, biskupi, kaptani, zakonnicy i ludzie swieccy wszystkich wiekow chrze-
Scijanstwa. Przez wiar¢ Kosciot przemierzat stulecia i dzi§ nadal podaza ku Niewidzialne-
mu dzigki tchnieniu i kierownictwu Ducha Swigtego (77,1).

Wiara jest takim darem Tchnienia Bozego, ze obdarowany dzigki obdarowaniu
odpowiada. Nie jest to wigc zwiazek, gdzie aktywna jest tylko jedna strona, tylko
strona boska. ,,W wierze poddajemy calte nasze zycie dzialajacej w nas mocy Ducha
Swigtego” (77,6). Ten konkretny, namacalny'> wrecz dialog, mozna przedstawié
odwotujac si¢ do mitosci (czyli do kategorii, ktéra wydaje si¢ jak najbardziej
przemawia¢ do wspotczesnego czlowieka):

Wiara domaga si¢ zycia zgodnego z prawdami, ktére uznajemy i wyznajemy. We-
dhug $w. Pawla wiara dziala przez milosé (Ga 5,6). Sw. Tomasz, powolujac si¢ na
ten tekst Pawlowy, wyjasnia, ze ,,mito$¢ jest forma wiary” [...], czyli zrodlem jej zy-
cia, zasada ozywiajaca. Od niej zalezy, czy wiara stanie si¢ cnota [...] 1 znajdzie
trwaly wyraz w coraz mocniejszym przylgnigciu cztowiecka do Boga, w jego poste-
powaniu i w jego relacjach z innymi ludZzmi, pod kierownictwem Ducha (77,6).

Duch sprawia, ze czlowiek rozumie wiarg jako zwiazek z Chrystusem, gdzie
Zbawiciel znajduje si¢ w samym centrum i skutecznie dzieli si¢ z innymi tym zwigz-
kiem (77,3 n.). Taka udzielana przez Ducha komunia wiary przybiera takze postac

13 Zob. komentarz do 17 1,1: G. Segalla, Doswiadczenie duchowe w tradycji Janowej, w: R. Fa-
bris i in., Historia duchowosci, t. 2. Duchowos¢ Nowego Testamentu, Krakow 2003, s. 287 n.
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$wiadectwa o Chrystusie 1 nasladowania Go (77,4). Poprzez wiar¢ Tchnienie Boze
sprawia, ze cztowiek nawet przekracza wlasciwe swej naturze ograniczenia (74,4).
Wg Drugiego Listu $w. Piotra dary Boze sa udzielane, by da¢ obdarowanym chrze-
$cijanom udziat w naturze Bozej (por. 1,4). Ze swej strony Jan Pawet II ukazuje mo-
dlitwg chrzescijanska, tzn. modlitwg synowska, jako taki dar Ducha, przez ktory
czlowiek zostaje wyniesiony do udziatu w zyciu trynitarnym (75,4; por. 75,6).

Duch przez wiarg daje poczatek zyciu chrzescijanskiemu i caty czas je przez ten
dar ksztattuje, rozwija: wg Jana Pawla II istotnym aspektem tego procesu jest takze
poznawanie prawd wiary, czyli samego Boga, przez co (jako ,,owoc praktyczny”)
cztowiek coraz bardziej otwiera si¢ na Boga (77,5).

Mitos¢

Podejmujac temat znaczenia mitosci jako daru Ducha w zyciu wewngtrznym
cztowieka, Jan Pawetl II okresla mito$¢ jako nowq. Wyjasnienie mozna tu znalezé
w 78,1. Podobnie jak w przypadku wiary (74,4) i modlitwy (75,4 n.), mamy do
czynienia z darem, poprzez ktéry cztowiek otrzymuje mozliwos¢ przekroczenia
granic, ktore jawily sig jako ostateczne.

W duszy chrzeécijanina zyje nowa mitos¢, dzigki ktorej uczestniczy on w mitosci
samego Boga: milos¢ Boza — moéwi §w. Pawel — rozlana jest w sercach naszych
przez Ducha Swietego, ktory zostal nam dany (Rz 5,5). Natura tej mitosci jest Boska
i dlatego znacznie przewyzsza ona przyrodzone zdolnosci ludzkiej duszy. [...] Ta
nadprzyrodzona mito$¢ odgrywa w zyciu chrzescijanina zasadnicza rolg, na co
zwraca uwagg m.in. $w. Tomasz, gdy mowi, ze mitos¢ ta jest nie tylko ,,najdosko-
nalsza z wszystkich cnot” [...], ale takze ,,forma wszystkich cnét, poniewaz »skiero-
wuje wszystkie czyny innych cnét do celu ostatecznego«™ (78,1).

Nowa mito$¢ pochodzi wigc od Tego, ktory jest od zawsze i od zawsze miluje
w sposob pelny (zob. np. Ef 1,3 n.). Nowos$¢ przekracza tu zupehie kategorie chro-
nologiczne. Ona jest od poczatku, towarzyszy w doczesno$ci i wypelnia wiecznosé
zbawienia'®. Tak rozumiana nowa milos¢ jest warto$cia centralna, jesli chodzi
0 postgpowanie, o zycie nowego cztowieka, czyli chrzescijanina, tzn. cztowieka,
ktory dzigki Duchowi, przez komuni¢ z Chrystusem przyjmuje Bozy dar odnowienia
i dopetnienia zycia (zob. 78,2.4). Duch sprawia, ze wnetrze cztowieka wypehia wia-
$nie taka nadprzyrodzona mito$¢ (78,2) i w takim razie nie ma tam miejsca dla zta,
grzechu (tak przynajmniej moze i powinno coraz bardziej by¢). Dzigki temu czto-
wiek jest w stanie odpowiedzie¢ mito$cia Bogu i blizniemu, wypeli¢ podwdjne
przykazanie mitosci (78,2). Podobnie jak w przypadku modlitwy (75,4 n.) jesteSmy

YW Hymnie do Madonny dobrej $mierci R. Brandstaetter oddaje do dyspozycji czytelnika naste-
pujace streszczenie dziejow: ,,Wierzymy / Ze powstaliémy z mitosci / I w mito$¢ si¢ obrocimy”
(Hymny maryjne, Warszawa 1969, s. 63).
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tu w ekonomii uczestnictwa w trynitarnym zyciu Bozym, konkretnego mitowania
wszystkich, nie za$ np. w porzadku jakiegokolwiek legalizmu czy sentymentalizmu.

Duch Swiety pozwala duszy uczestniczyé¢ w synowskiej wiezi Jezusa z Ojcem; dzigki
temu [...] wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sq synami Bozymi (Rz 8,14). Po-
zwala jej kocha¢ Ojca, tak jak Go umitowal Syn, a wigc mitoScia synowska, ktora wy-
raza si¢ w wotaniu Abba (por. Ga 4,6; Rz 8,15), ale ksztaltuje tez cate postegpowanie
tych, ktorzy w Duchu Swigtym sa dzieémi Bozymi. Pod wptywem Ducha cate zycie
staje si¢ hotdem sktadanym Ojcu, pelnym czci i synowskiej mitosci (78,2).

Duch Swigty uzdalnia takze do przestrzegania drugiego przykazania, przykazania mi-
losci blizniego: abyscie sie nawzajem mitowali, tak jak Ja was umilowatem (J 13,34),
przykazuje Jezus Apostotom i wszystkim swoim wyznawcom. W stowach tak jak Ja
was umitowalem zawiera si¢ nowa warto$¢ mitosci nadprzyrodzonej bedacej udziatem
w mitoéci Chrystusa do ludzi, a zatem w Mitosci przedwiecznej, w ktorej cnota mito-
$ci ma swoj prawdziwy poczatek. [...] To uczestnictwo jest dzietem Ducha Swigtego,
ktory daje nam zdolno$¢ kochania nie tylko Boga, ale takze blizniego, tak samo jak
umitowal go Jezus Chrystus. Tak, rowniez blizniego: skoro bowiem mito$¢ Boza zo-
stala rozlana w naszych sercach, to dzigki niej mozemy kochac¢ ludzi, a takze w jakim$
sensie stworzenia bezrozumne [...], tak jak kocha je Bog (78,3; zob. tez 78,5 n.).

Takze w przypadku nowego czlowicka w doczesnosci mamy tu do czynienia
z pewnym programem, zadaniem do realizacji, gdzie sprosta¢ mozna wiasnie dzigki pomo-
cy Ducha (78,4). I jesli nie zawsze chrzescijanie stawali tu na wysokosci zadania (zob.
74.,4), to przeciez dziejow Kosciota, dziejow wyznawcoéw Chrystusa nie da si¢ utozsamic
zjaka$ historia wyrzadzania krzywd, czy grzechu. W ostatecznym rozrachunku sa to
dzieje przyjmowania daru mitosci i milosierdzia oraz obdarzania tym darem, i w tym
sensie odkrywania, jaki Bog jest oraz stawania sig¢ podobnymi do Niego"”.

Historia potwierdza prawdziwos¢ przedstawionej tu nauki: mitos¢ rozswietla zycie $wig-
tych i Kosciota od dnia Pig¢dziesiatnicy po dzien dzisiejszy. W kazdym $wigtym, we
wszystkich epokach dziejow Kosciota odnajdujemy znaki mitosci i Ducha Swigtego. Moz-
na powiedzie¢, ze w niektorych okresach historycznych mito$¢, dzigki inspiracji i prze-
wodnictwu Ducha Swigtego, objawiata si¢ pod postacia szczegolnych dziet zorganizowa-
nej pomocy, majacych shizy¢ walce z glodem, choroba oraz dawnymi i nowymi
epidemiami. Dzieta tego typu prowadzili ,,$wigci milosierdzia” — takim mianem okreslano
ich zwlaszcza w XIX 1 XX wieku. Biskupi, kaptani, zakonnicy, zakonnice, chrzecijanie
$wieccy: wszyscy oni byli ,,diakonami” mitosci. Wielu z nich Koscidt otoczyt chwata, in-
nym oddali nalezng cze$¢ biografowie i historycy, ktorzy potrafia dostrzec bezposrednio
lub odnalez¢ w dokumentach prawdziwa wielkos¢ wyznawcow Chrystusa i stug Bozych.

15 Nawiazujac do tego, jak dzigki nauczaniu Jana Pawta II dokonuje si¢ przezwyciezanie falszy-
wego obrazu Boga, J. Ratzinger zauwaza: ,,Wystarczy wspomnie¢, ze Seneka — mysliciel nalezacy do
starozytnego $wiata rzymskiego, a pod wieloma wzgledami dos¢ bliski chrzescijanstwu — powiedziat
kiedys$: »Wspotczucie jest staboscia, choroba«” (Czternascie encyklik Jana Pawta 11, ,Kielecki Prze-
glad Diecezjalny” 2005, nr 2, s. 176).
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Ale wigkszo$¢ z nich to ludzie nieznani, spetniajacy dzieta mitosci, ktére stale i skutecznie
napehiaja dobrem $wiat. Cze$¢ takze tym anonimowym bojownikom, cichym $wiadkom
mitosci! Bog ich zna i naprawdg otacza chwala! Winni§my im wdzigczno$¢ takze dlatego,
ze sa oni historycznym potwierdzeniem mitosci Boga rozlanej w ludzkich sercach (por.
Rz 5,5) przez Ducha Swigtego, pierwszego sprawce i zywotna zasade chrzescijanskiej mi-
Toscei (78,7).

Pokdj

Biorac pod uwagg rézne wypowiedzi czy manifestacje, nasuwa si¢ wniosek, ze po-
koj jest taka warto$cia, ktora szczegdlnie ceni sobie swiat wspotczesny. Pokdj ten bywa
jednak réznie rozumiany (nawet blednie), stad potrzeba odpowiednich doprecyzowan.
Juz w tytule katechezy siedemdziesiatej dziewiatej papiez stwierdza, ze chodzi mu o praw-
dziwy pokoj, a wigc o taki, jaki przynosi Duch (wzmiankowana frudnosé nie dotyczy jedy-
nie pokoju; KDS 80 podejmuje temat prawdziwej radosci). Jan Pawet II w okolicznosci
zainteresowania dostrzega elementy pozytywne i zwraca na nie uwage. Taka sytuacje
mozna uzna¢ za ulatwienie dla ewangelizatorskiej misji chrzescijan (przy calej Swia-
domosci, ze pokdj mozna rozumie¢ w sposob niepelny; zwlaszcza, jesli pominie si¢
podstawowe znaczenie pokoju z Bogiem — 79,3).

Pokoj jest wielkim pragnieniem wspolczesnej ludzkosci. Wyraza si¢ ono gléwnie w dwoch
dazeniach: do odrzucenia wojny jako $rodka rozstrzygania sporéw migdzy narodami lub
panstwami oraz do rozwiazania konfliktow spotecznych poprzez ustanowienie sprawiedli-
wosci. Trudno zaprzeczy¢, ze juz sam fakt powszechnosci tego pragnienia jest przejawem
postgpu $wiadomosci spolecznej i mentalnosci politycznej oraz organizacji wspolistnienia
wewnatrz poszczegolnych krajow 1 migdzy nimi. Kosciot, ktory zwlaszcza wobec ostat-
nich dramatycznych doswiadczen nie przestaje glosi¢ i domaga¢ si¢ pokoju, z radoscia
przyjmuje nowe zdobycze w dziedzinie prawa, w dziataniu instytucji spotecznych i poli-
tycznych, a takze — na glebszym poziomie — przemiany ludzkiej Swiadomosci, coraz wraz-
liwszej na problemy pokoju (79,1).

Z teologicznego punktu widzenia pokoéj jest darem Bozym: w rozumieniu biblijnym
mamy tu do czynienia z jednym z najwigkszych daréw, ktory poniekad nawet utozsamia
si¢ ze zbawieniem'®. Dawca pokoju jest sam Duch (79,2), ktorego papiez okresla nawet
mianem Ducha pokoju (79,8). Pokoj obiecuje i rzeczywiscie przynosi Chrystus, obdarza
nim udzielajac swego Ducha (79,2 n.). Prawdziwy pokdj jest wiec znakiem obecnosci
Ducha, np. w danym czlowieku, znakiem jego komunii z Osobami Bozymi (79,1).
Przyjmujac Bozy dar pokoju poszczegdlny chrzescijanin i cala wspolnota Kosciola
uczestniczy takze w przekazywaniu go: i to na szereg sposobdw, biorac pod uwagg réozne
aspekty. Np. modlac sig, wspdlnota wyprasza sobie ten dar.

16 Zob. W. Misztal, Odnowienie i udzielenie pelni zycia w Swietym Duchu Ojca i Chrystusa. Stu-
dium na podstawie listow sw. Pawta Apostota, Krakow 2002, s. 121.
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W Liscie do Filipian Apostol méwi o pokoju jako o darze udzielanym tym, ktorzy takze
posrod przeciwnosci zwracajg si¢ do Boga w modlitwie i blaganiu z dzigkczynieniem, po
czym zapewnia: A pokdj Bozy, ktory przewyzsza wszelki umyst, bedzie strzegl waszych serc
i mysli w Chrystusie Jezusie (Flp 4,6-7)” (79,5).

Co do daru pokoju, to na pierwszy plan, jesli chodzi o przyjmowanie i przekazywanie
tego daru, wysuwa si¢ zwycigstwo nad grzechem. Depozytariusz Ducha otrzymuje
w nim udziat takze w tym sensie, ze zostaje obdarowany aktywnym w nim uczestnic-
twem:

[...] Pokéj wam! [...] Wezmijcie Ducha Swietego! Ktorym odpuscicie grzechy, sq im
odpuszczone (J 20,21-23). Mowa tu bowiem o pokoju, ktory jest owocem odkupien-
czej ofiary ztozonej na krzyzu i ostatecznie spetnionej, gdy Chrystus zostat otoczony
chwata. Jest to pierwsza forma pokoju, ktorej potrzebuja ludzie: pokdj otrzymany
dzigki przezwycigzeniu grzechu (79,3).

Pokdj jako dar Ducha pozostaje w Scistym zwiazku z mitoscia bezinteresowna (79,4;
Jan Pawet II odwotuje sig tutaj do Ga 5,20.22). Jako taki, jako dar Ducha i Chrystusa, jest
najpierw zwiazkiem z Bogiem: wlasnie poprzez pokdj z Bogiem staje si¢ mozliwym
w przypadku cztowieka pokoj z soba samym oraz pok¢j z innymi, np. w wymiarze spo-
fecznym (79,4). Co do pokoju czlowieka z samym soba, ,,w sobie”, to Jan Pawet 11 za-
uwaza:

Zycie $wigtych jest §wiadectwem i potwierdzeniem Boskiego zrédta pokoju. Za-
uwazamy w nich wewngtrzny spokdj nawet w chwilach najcigzszych prob i zycio-
wych burz, ktore zdaja si¢ ich przygniatac. Cos, a wlasciwie Kto$ jest w nich obecny
i dziata, chroniac nie tylko od wplywow zewngtrznych, ale i od wtasnej wewngtrznej
stabosci i leku. Tym Kim§ jest Duch Swiety (79,5).

Pokoj, bedac w scistym zwiazku z mitoscia, jest tez podstawowa cecha relacji
miedzy samymi chrzes$cijanami (79,6). Zachowywanie go lub nie wskazuje na stan
ich zwiazkow z Duchem i1 Chrystusem. Papiez bardzo kategorycznie stwierdza:

Tylko chrzescijanie ztaczeni wigzami pokoju sa zjednoczeni w Duchu jako praw-
dziwi wyznawcy Tego, ktory przyszedl na $wiat, by przynie$¢ pokdj (79,7). [...]
zgodnie z nauka $w. Pawla i $wiadectwem $wietych, Duch Swigty pozwala rozpo-
znawac swoje dzialanie poprzez wewngtrzny pokoj, jaki nosza oni w sercu. [...] Mo-
ze co prawda zaistnie¢ stuszna réznica zdan co do konkretnych spraw lub srodkow
prowadzacych do wspolnego celu, ale mito$é udzielana przez Ducha Swigtego pro-
wadzi do zgody i do glebokiej jednosci w dobru (79,8).

Duch obdarza pokojem chrzescijan réwniez w tym znaczeniu (i mamy tu do czy-
nienia takze ze swego rodzaju sprawdzianem co do przyjgcia tego daru od Bozego
Tchnienia), ze z ich serc i wspolnot ma on ogaria¢ wszelkie relacje miedzyludzkie.
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[...] Duch Swiety, gdy panuje w sercach, pobudza do wszelkich staran o ustanowienie pokoju

w relacjach z innymi, na wszystkich [podkreslenie WM] plaszczyznach: rodzinnej, obywatel-

skiej, spotecznej, politycznej, etnicznej, narodowej 1 migdzynarodowej (por. Rz 12,18; Hbr

12,14). Szczegblnie za$ pobudza chrzescijan do rozumnej mediacji i rozstrzygania ludzkich

konfliktow w drodze dialogu, ktory pozwala unikna¢ pokusy i grozby wojny” (79,8; por. 79,6).

Pokdj jest darem Ducha dla wszystkich ludzi, inaczej méwiac jest on udzielany bardzo
szczodrze r6znym grupom osob. ,,Na zakonczenie tej katechezy pragne i ja zyczy¢ wszyst-
kim chrzescijanom, wszystkim ludziom, pokoju w Duchu Swietym” (79,8).

Rados¢

Byé moze, jesli chodzi o tematyke katechez Duch Swiety w Zyciu wewnetrznym
cztowieka, najbardziej mogloby zaskakiwaé podjecie — a nawet wyrdznienie poprzez
poswigcenie temu zagadnieniu odrebnego spotkania — tematu radosci, jej pozytywnego,
waznego znaczenia w zyciu duchowym'’. W KDS 80,2 Jan Pawet II jednoznacznie
stwierdza: ,,Czlowiek jest istota stworzong do radosci, nie do smutku. Pawet VI przy-
pomniat o tym chrze$cijanom 1 wszystkim ludziom naszych czaséw w adhortacji apo-
stolskiej Gaudete in Domino”.

Podobne przestanie mozna znalezé w zakonczeniu (tzn. w pewnym sensie jako
podsumowanie) encykliki Dominum et Vivificantem: ,,Do Niego [tzn. do Ducha Swig-
tego] zwraca si¢ Kos$ciot na zawitych drogach pielgrzymowania cztowieka na ziemi
[...]. Prosi takze o rados¢ i pocieche, ktora tylko On — prawdziwy Pocieszyciel — moze
przynies¢, zstepujac do glebi ludzkich serc” (DV nr 67). Nastepnie w przypisie 72
papiez dodaje:

Nalezy tu przypomnie¢ wazna adhortacje apostolska Gaudete in Domino, ogloszona

przez Papieza Pawla VI w dniu 9 maja Roku Swietego 1975, zawsze aktualna pozostaje

bowiem zacheta tam wyrazona, aby wypraszaé u Ducha Swigtego ,,dar radosci” i aby

,kosztowaé radosci prawdziwie duchowej, ktora jest owocem Ducha Swigtego” (tamze).

Na Katechizm Jana Pawta II sktada si¢ m.in. odrgbny artykut, pt. Nasze powotanie
do szczescia'. Ku temu celowi prowadzi Duch, mamy tu do czynienia z istota Jego
dziatania, a Jego kierownictwo jest tu nicodzowne. ,,Tylko Duch Swiety daje rados¢
gleboka, petna i trwata, do ktorej teskni kazde ludzkie serce” (80,2).

Takze rados¢ jest darem, owocem Ducha (80,1; zob. Ga 5,22 n.). Jan Pawetl II okre-
$la ja mianem prawdziwej i wyjasnia, na czym to polega, odwotujac si¢ do Ga 5,22:

17 A przeciez, poczynajac od objawienia starotestamentalnego (czyli od poczatku), Bog daje sig poznaé
rowniez jako Ten, ktory sig cieszy. I jest to jedna z najwazniejszych Jego cech. Rados¢ jako wazny element sktada
si¢ na podobienstwo (takze w znaczeniu rozwijajacego si¢ procesu) cziowieka do Boga, czyli na dzieto stworzenia
— zbawienia (w tym takze co do jego eschatologicznej pelni). Wigcej na ten temat zob. P. Briks, Rados¢ Boga
w Starym Testamencie, Warszawa 2000, s. 13 n; W. Misztal, Duchowos¢ i rados¢? Co ma do powiedzenia chrze-
Scijaninowi (i nie tylko chrzescijaninowi) Il niedziela Adwentu?, www.opoka.org.pl (4 XII 2005).

18 Katechizm Kosciola Katolickiego (wydanie Il poprawione), Poznan 2002, s. 418.
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»Apostol mowi oczywiscie o prawdziwej radosci, wypehiajacej ludzkie serce, a nie
o rado$ci powierzchownej 1 przemijajacej, jaka czgsto jest radosé tego swiata” (80,1).
Ta ostatnia moze wigzac¢ si¢ z degradacja cztowieka, zgubnym dla niego zaslepieniem
(zob. 80,1 n.). Czy jednak takie lub inne wynaturzenie grozi jedynie radosci? Cos ana-
logicznego moze znieksztalci¢ nawet mitos¢ i samo w sobie nie stanowi powodu, zeby
umiesci¢ rados$¢ czy mito$¢ poza marginesem prawidlowo rozwijajacego si¢ Zycia
duchowego (zob. 80,3); tam jest miejsce dla grzechu, dla zta. Rozwdj duchowy polega
na usuwaniu tych ostatnich, na coraz pehiejszym obdarzaniu i podejmowaniu daru
radosci.

Co wigcej, ,,smutek jak zto i wada — wyjasnia §w. Tomasz — spowodowany jest nie-
uporzadkowana miloécia samego siebie, ktora jest [...] zasadniczym korzeniem
wad” [...]. Zwlaszcza grzech jest zrodtem smutku, poniewaz jest zejSciem z wlasci-
wej drogi i nieomal odwrdceniem umystu i serca od shusznego porzadku Bozego,
ktory wprowadza tad w zycie cztowieka. Duch Swiety, ustanawiajac w cztowieku
nowa sprawiedliwos¢ w mitosci, usuwa smutek i daje rado$é, t¢ radosé, ktorej tak
peina jest Ewangelia (80,3).

Dobra Nowina, bedac wezwaniem do przemiany zycia na lepsze, pokuty, napra-
wienia zla, jest wigc w swej istocie: ,,zaproszeniem do rado$ci oraz doswiadczeniem
prawdziwej i glebokiej radosci” (80,4).

Prawdziwa rado$¢ pozostaje w Scistym zwiazku z prawdziwa mitoscia (co wyklu-
cza, by jej podtozem bylo zlo w jakiejkolwiek swej postaci, np. w formie egoizmu)
i sprawiedliwo$cia. Nie chodzi jednak o sprawiedliwo$¢ w ograniczonym ludzkim
rozumieniu czy praktyce; jest ona rozumiana nawet jako przyjazn z Bogiem: ,,Mowa tu
o sprawiedliwo$ci ewangelicznej, ktorej istota jest zycie zgodne z wola Boza, postu-
szenstwo Bozym prawom, osobista z Nim przyjazn. Poza ta przyjaznia nie ma praw-
dziwej radosci” (80,3). Taka rados¢ posiada charakter zbawczy 1 nalezy do cech cha-
rakterystycznych krolestwa Bozego: [...] krdlestwo Boze to [...] sprawiedliwosé¢
i pokdj, i rados¢é w Duchu Swietym (Rz 14,17; zob. tez KDS 80,3).

Rados¢ jest jedna z cech tych, ktorzy juz uczestnicza w darze krolestwa. Usta-
nowienie krolestwa Bozego i wprowadzanie do niego jest dzietem Ducha w Jego
komunii z Ojcem i Chrystusem (por. Rz 14,17; 1 Kor 12,3 n.). To On w ten sposob
ksztaltuje mieszkancow krolestwa Bozego réwniez co do radosci: takze dzigki
temu, ze w nich mieszka, inspiruje. I tak Jan Pawel II pisze o radosci Matki Chry-
stusowej, §w. Elzbiety, matki §w. Jana Chrzciciela i samego $w. Jana (80,4). Ra-
dos¢, mimo trudnos$ci, nawet wsrdd przesladowan, jest cecha pierwszych chrzesci-
jan w Jerozolimie czy w Tesalonikach (80,5 n.). Piszac o tych ostatnich, Jan Pawel
I opiera sig na Pierwszym Liscie do Tesaloniczan. W tym kontek$cie wskazuje, jak
W sposob catosciowy, poglebiony (czyli poprawny) odczytywac misterium wielka-
nocne, moéwi¢ innym o nim i nim zy¢:
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Takie zreszta jest zycie i los chrzescijan, jak przypomina $w. Pawel Tesaloniczanom: 4 wy,
przyjmujac stowo posréd wielkiego ucisku, z radosciq Ducha Swietego, staliscie sie nasla-
dowcami naszymi i Pana (1 Tes 1,6). Wedlug Pawla chrzescijanie odtwarzajq w sobie mi-
sterium paschalne Chrystusa, ktorego istote stanowi Krzyz. Jego ukoronowaniem jednak
jest ,,rados¢ Ducha Swigtego” dla tych, ktorzy wytrwaja w doswiadczeniach. Jest to
radosc¢ blogostawienstw, a szczegolnie blogostawienstwa smutnych i przesladowanych
(por. Mt 5,4.10-12) [80,6; podkreslenia WM].

Do$wiadczenie glgbokiej radosci nie jest obce takze Temu, ktory w Duchu Swigtym
ustanawia krolestwo Boze i daje w nim udzial przez Wcielenie, gtoszenie Ewangelii
i misterium wielkanocne (inaczej mowiac, przez cale swoje przebogate i skuteczne
dzieto), tzn. Chrystusowi. Wg £k 10,21, w Duchu Swietym raduje si¢ sam Chrystus,
przez rados¢ i modlitwe jest w komunii z Ojcem. Nawiazujac do opisanego tam wyda-
rzenia, papiez przekonuje, ze Duch czyni z radosci drogg zbawienia, czy jeden z za-
sadniczych jej elementow:

W Jezusie rado$¢ osiaga cata swoja moc, gdy kieruje si¢ ku Ojcu. Podobnie jest
z rado$ciami, ktore w zyciu ludzi wzbudza i podtrzymuje Duch Swiety: ukryta w
nich zywotno$¢ kieruje ludzi ku milosci przepetnionej wdzigcznoscia wobec Ojca.
Kazda prawdziwa rado$¢ zwraca sig ostatecznie do Ojca (80,5).

Rados¢ jest w pewnym sensie celem czlowieka. Duch przez ten dar 1 perspektywe ra-
dosci udziela motywacji i inspiruje. ,,Proémy Ducha Swietego, aby rozpalat w nas coraz
wigksze pragnienie dobr niebieskich i pozwolit nam cieszy¢ si¢ kiedys ich peig” (80,6).
Do misji Kosciota i chrze$cijanina nalezy takze bycie depozytariuszem i przekazicielem
tego waznego daru, jakim jest rado$¢: przyjac, zy¢ tym darem jako osoba i wspolnota
oraz dzieli¢ si¢ nim.

O Bogu, wiara w ktorego i komunia z ktérym chlubia sig chrzescijanie i chea sig
dzieli¢, trzeba powiedzieé, iz rados¢ nie jest Mu obca, ze charakteryzuje Go wola
1 dziatanie, by rado$cia napetnia¢. W tym znaczeniu jest to Bog radosny. W tym zna-
czeniu misja Kosciota i misja chrzescijanina jest by¢ radosnymi i czyni¢ radosnymi.
Stanowi to takze wyraz poczucia rzeczywistosci.

Mestwo chrzeScijanskie

Ludziom wspodtczesnym [...] potrzeba daru mgstwa, a wigc odwagi i wytrwatosci w walce
z duchem zta, ktory osacza ludzi zyjacych na ziemi, by ich zwie$¢ z drogi do nieba. [...]
Rowniez chrzescijanom grozi zawsze niebezpieczenstwo odstgpstwa od ich wzniostego
powolania, odejscia od logiki taski, ktora otrzymali wraz z chrztem jako zadatek zycia
wiecznego. Wiasnie dlatego Jezus objawit nam i obiecat Ducha Swigtego jako pocieszycie-
la 1 obroncg (por. J 16,5-15). To On udziela nam daru nadprzyrodzonego mestwa, dzieki
ktoremu uczestniczymy w mocy i statosci Istoty Bozej [81,1; podkreslenic WM].
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Takze udzielany przez Boze Tchnienie dar mgstwa jawi si¢ w kategoriach komunii
z Bogiem, udzialu w Zyciu Bozym (81,3: ,,chrzescijanin toczacy duchowe zmaganie
otrzymuje udzial w mestwie Krzyza!”). Wg Jana Pawla Il mamy tu do czynienia z darem
bardzo waznym, hojnie (bo ,,w kazdej walce az do ostatecznego zwycigstwa” — 81,2)
udzielanym poszczegolnym osobom oraz wspoélnocie jako takiej (81,2).

Duch Swiety oddzialuje nieustannie i gteboko na zycie chrzeicijanina we wszystkich
jego momentach i aspektach, aby nada¢ wiasciwy kierunek ludzkim dazeniom, a wigc
prowadzi¢ je droga bezinteresownej mitosci Boga i blizniego na wzor Jezusa. W tym
celu Duch Swiety umacnia wolg cztowieka, aby potrafit oprzeé si¢ pokusom, zwycie-
za¢ w walkach wewngtrznych i zewngtrznych, pokonywaé moce zta, a zwlaszcza sza-
tana, podobnie jak Jezus wyprowadzony przez Ducha na pustynig¢ (por. £k 4,1) oraz
prowadzi¢ zycie zgodne z Ewangelia (81,3).

Roéwniez w przypadku daru mestwa mamy do czynienia z podstawowym zwiazkiem
z darem mitosci (81,3). Takze o niego mozna i nalezy si¢ modli¢ (81,3). Zarazem takze
on jest niezbedna czescia zycia chrzescijanskiego, jako drogi zbawienia (zob. 81,4). Jest
to dar bogaty rowniez w tym znaczeniu, ze posiada r6zne aspekty czy imiona, odnosi si¢
do réznych okolicznosei. Jan Pawet I wymienia tutaj np. wierno$¢, cierpliwos¢, pano-
wanie nad soba, wytrwanie w dobrym i w walce ze zlem (81,4), wywiazanie si¢ z misji
gloszenia Dobrej Nowiny (81,5). Trzeba tu wymieni¢ takze meczenstwo:

To Duch Swiety umacnia przesladowanych, ktorym sam Jezus obiecat: Duch Ojca
waszego bedzie mowit przez was (Mt 10,20). Zwlaszcza meczenstwo, ktore Sobor
Watykanski II okreslit jako ,,dar szczegolny i1 najwyzsza probe mitosci”, jest hero-
icznym aktem mestwa, inspirowanym przez Ducha Swigtego (81,6).

Dar mestwa posiada bardzo wazny wymiar sakramentalny (sakramenty nie sa
jakim$ dodatkiem do zycia duchowego, ale naleza do jego istoty, sa jego zrodlem,
stanowia o jego prawidtowym rozwoju i peni)'’:

[...] wypada wspomnieé o sakramencie bierzmowania, w ktorym dar Ducha Swigte-
go zostaje udzielony [...] dla umocnienia. Ma on obdarzy¢ me¢stwem, potrzebnym
w chrzesécijanskim zyciu oraz w apostolstwie §wiadectwa i dzialania, do ktérego we-
zwani sa wszyscy chrzescijanie. Jest rzecza znamienna, ze ryt poswigcenia krzyzma
$wietego nawiazuje do namaszczenia, jakiego Duch Swigty udziela meczennikom.
Megczenstwo jest najwyzsza forma $§wiadectwa. KoSciot wie o tym i ufa, ze Duch
wspiera [...] $wiadectwo wiernych, si¢gajace czasem szczytow heroizmu (81,6)20.

19 Por. A. Gonzalez Fuente, Lo Spirito Santo ¢ la causa dell efficacia dei sacramenti, w: Compendio di
teologia..., s. 145 n.

20 7ob. J. Saraiva Martins, Swieci i Swietos¢ wedlug Jana Pawla II, ,Kielecki Przeglad Diecezjal-
ny” 2005, nr 2, s. 186 n.
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,KU” 1 ,W” ESCHATOLOGICZNYM DOPELNIENIU?!

Chrzescijanskie zycie na ziemi stanowi niejako inicjacje do petnego udziatu
w chwale Boga, za$ Duch Swigty jest gwarantem osiagnigcia peni wiecznego zycia,
gdy moca odkupienia pokonane zostana ostatnie pozostalosci grzechu, takie jak
cierpienie i $mieré. W ten sposob chrzescijanska nadzieja jest nie tylko gwarancjq,
ale i zadatkiem przysztej rzeczywistosci” [82,3; podkreslenia WM].

Cykl Duch Swiety wzyciu wewnetrznym czlowieka wieczy katecheza Duch Swiety
Zadatkiem eschatologicznej nadziei i Sprawcq wytrwania az do konca. Lepiej powie-
dzie¢, ze mamy tu do czynienia z kolejnym otwarciem, np. w znaczeniu ukazania dal-
szych perspektyw, mozliwosci na przysztos¢é. Krag w takim razie si¢ nie zamyka,
cztowiek moze podaza¢ ku celowi, osiagna¢ go. Moéwienie o tym, przekonywanie
o takiej mozliwo$ci nalezy do same;j istoty chrzescijanskiego zycia, misji Kosciota
i poszczegblnych chrzescijan®.

Tchnienie Boze jest zadatkiem, czyli obdarza wiecznym zyciem nieba juz na ziemi
(82,1 n.). Jest to udziat juz rzeczywisty, cho¢ jeszcze potrzebujacy ostatecznego dopel-
nienia®. Papiez podkresla ten poniekad zaskakujacy, mato znany watek, wrecz mylnie
niedoceniany (por. 82,5: ,,w katechezach, ktore [...] po§wigcimy [...] tym fascynujacym
i fundamentalnym artykulom chrzescijanskiego Credo: zmartwychwstaniu i zyciu
wiecznemu catego czlowieka, z dusza i cialem”).

Dla tych, ktorzy wierza w stowo Boze, objawione w Chrystusie i gloszone przez Aposto-
16w, wymiar eschatologiczny zaczat si¢ wypehia¢, a mozna wrecz powiedziec, ze juz si¢
spemit w swoim zasadniczym aspekcie: w obecnoéci Ducha Swigtego w ludzkich dziejach,
ktora od dnia Pigédziesiatnicy nabrata znaczenia i Zywotnej mocy, prowadzac ku Boskie-
mu celowi kazdego cztowieka i cata ludzkos¢. [...] w Starym Testamencie nadzieja znajdu-
je oparcie w obietnicy stalej Bozej obecnosci i opatrznoscei, ktora miata si¢ ujawni¢ w Me-
sjaszu, w Nowym Testamencie, z taski Ducha Swietego, z ktdrego pochodzi, przynosi juz
zadatek przysziej chwaty.

W tej perspektywie $w. Pawet stwierdza, ze dar Ducha Swigtego jest jakby zadatkiem
przyszlej szczesliwosci. Pisze do Efezjan: ,,Zostaliscie naznaczeni pieczecia Ducha Swig-
tego, ktory byt obiecany. On jest zadatkiem naszego dziedzictwa w oczekiwaniu na odku-

2! Juz po ukoniczeniu niniejszego tekstu znalaztem, jak sadze wazne, potwierdzenie dla tego tytuhu
u H.U. von Balthasar’a, Teologika t. 3: Duch Prawdy, przektad J. Zychowicz, Krakow 2005, s. 389
(cz. VII tego dzieta nosi tytut Do Ojcal!).

2 Mozna bytoby tu odwotaé si¢ do przemyslen D. Mongillo, La vocazione univeralse alla santita.
Riflessioni alla luce della dottrina sull 'ultimo fine, w: Compendio di teologia..., s. 173.

2 Wigcej na ten temat zob. W. Misztal, Zadatek Ducha Swietego: Pawlowe rozumienie Ducha
i mozliwosci stojqcych przed chrzescijaninem, ,,Polonia Sacra” 2004, nr 14, s. 203 n.; G. Segalla,
Doswiadczenie duchowe..., s. 308 (G. Segalla podejmuje m.in. temat réznic migdzy zamieszkiwaniem
w doczesnosci i w wiecznosci).
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pienie, ktore nas uczyni wlasnoscia [Boga], ku chwale Jego majestatu [82,3; podkreslenia
WM.

Z ludzkiego, doczesnego punku widzenia, rysuja si¢ tu dwa czy trzy aspekty. Mamy
do czynienia z sytuacja w samej doczesnosci, ktora pod niejednym wzgledem jest dla
cztowieka wielka tajemnica i wyzwaniem. Trzeba uwzgledni¢ misterium par excellence,
ktorym jest teraz niewyobrazalna wiecznos¢ (zob. 1 Kor 2,9). Jest tez trzecie, takze wiel-
ka tajemnica: samo przejscie migdzy doczesnoscia i wiecznoscia (zob. np. 82,6).

W tym kontekscie, czy na tej drodze, ktora juz chocby ze wzglgdu na swa tajemni-
czo$¢ moglaby budzi¢ trwoge u homo viator, bardzo waznym, pozytywnym darem jest
nadzieja, jako dar Ducha dla kazdego chrzescijanina (82,1). Posiada on istotny wymiar
eschatologiczny, tzn. m.in. pozwala odnalez¢ wlasciwy kierunek i obra¢ go (82,3).

Ten dar wymaga szczegdlnej uwagi zwlaszcza w naszych czasach, kiedy wielu lu-
dzi, a wérod nich niemato chrzeécijan, doznaje rozterki migdzy utuda i mitem nie-
ograniczonych mozliwo$ci samoodkupienia i samorealizacji a pokusa zwatpienia
wsrdd czgstych rozczarowan i porazek (82,1).

Jest to dar udzielony ,,0sobie wierzacej w perspektywie zycia wiecznego”
(82,2). Nastegpnie papiez wyjasnia: ,,Jest to zatem cnota typowa dla homo viator
[...]. Nadzieja pozwala mu niejako przenikna¢ poza zastong, jak czytamy w Liscie
do Hebrajczykow” (82,2). Podobnie Jan Pawet II przybliza znaczenie i istot¢ wia-
ry: ,,Wiara zas jest porekq tych dobr, ktorych sie spodziewamy, dowodem tych rze-
czywistosci, ktorych nie widzimy (Hbr 11,1). [...] ten tekst z Listu do Hebrajczykow
jest odczytywany jako swego rodzaju teologiczna definicja wiary” (77,1). Wg ka-
techez Duch Swiety w Zyciu wewnetrznym czlowieka uczestniczymy w ten sposob
realizacji planu, ktérego granic tak naprawdg nie potrafimy uchwyci¢, bo zupehie
przekraczaja one cztowieka: ,,Nadzieja, rozbudzona w chrzescijaninie przez Ducha
Swietego, posiada takze wymiar, mozna by rzec, kosmiczny, obejmujacy ziemie
i niebo, to co do$wiadczalne i to co nieuchwytne, znane i nieznane” (82,4)24. Na-
stepnie Jan Pawet Il przytacza Rz §8,19-23 i dodaje:

Chrzescijanin $§wiadomy powofania czlowieka 1 przeznaczenia Swiata, pojmuje sens
tego uniwersalnego porzadku i odkrywa, ze chodzi tu o przybranie za synow Bozych
wszystkich Iudzi, wezwanych do udzialu w Bozej chwale, ktora znajduje odzwiercie-
dlenie w calym stworzeniu. Chrzescijanin wie, ze w Duchu Swigtym posiada juz
pierwociny tego przybrania, totez z pogodnq nadziejq Sledzi losy swiata, pomimo
udrek zycia doczesnego” [82,4; podkreslenia WM.

2% 7 interesujacym, tchnacym nadzieja podjeciem tego watku mamy do czynienia np. w encyklice
Ecclesia de Eucharystia nr 8. Zob. tez W. Misztal, Eucharystia i udzial w misterium odkupienia
wedlug encykliki ,, Ecclesia de Eucharistia” Jana Pawta Il (wybrane aspekty), ,,Polonia Sacra” 2003,
nr13,s. 211 n.
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Inaczej méwiac, Duch ksztaltuje cale nasze zycie, a nawet cale losy Swiata stwo-
rzonego wg zbawczego planu Boga. To formowanie jest w swej istocie Bozym usy-
nowieniem, ktore zostaje ofiarowane ze zdumiewajaca i napawajaca otucha szczo-
drobliwoscia (zob. Rz 8,19 n.).

On sam [tzn. Duch], modlac si¢ w nas, sprawia, ze i my si¢ modlimy sercem i stowem
synow Bozych (por. Rz 8,15.26-27; Ga4,6; Ef6,18) w Scistej tacznosci duchowej
i eschatologicznej z Chrystusem, ktory siedzi po prawicy Boga, i przyczynia si¢ za nami
(Rz 8,34; por. Hbr 7,25; 1J2,1). W ten sposob chroni nas od ztudzen i od fatszywych
drog zbawienia, a kierujac serce ku autentycznemu celowi zycia, wyzwala nas z pe-
symizmu i z nihilizmu, pokus szczegélnie zdradliwych dla tego, kto nie kieruje si¢
przestankami wiary lub przynajmniej szczerym poszukiwaniem Boga. [...] takze ciato
jest objete tym wymiarem nadziei, ktora Duch Swigty daje osobie ludzkiej. O tym
takze czytamy u §w. Pawla: 4 jezeli mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrze-
sit z martwych, to Ten, co wskrzesil Chrystusa [Jezusa] z martwych, przywroci do zy-
cia wasze smiertelne ciala mocq mieszkajqgcego w was swego Ducha (Rz 8,11; por.
2 Kor 5,5). Poprzestanmy tymczasem na podkre$leniu tego aspektu nadziei w jej
wymiarze antropologicznym i osobowym, a takze kosmicznym i eschatologicznym,
do ktorego powrocimy jeszcze (82,5).

Misterium przej$cia miedzy doczesnoscia i wieczno$cia zbawienia jest by¢ moze te-
matem stosunkowo mato podejmowanym i poglebionym. Doczesno$¢ 1 wieczno$¢
wsposob absolutny, czyli korzystny dla potrzebujacych zbawienia, naleza i sa ksztalto-
wane przez Boga. Jan Pawet Il uczy, Ze to samo trzeba powiedzie¢ o ,,pomoscie” migdzy
nimi. Czy do istoty misji Kos$ciota i chrzescijanina nie nalezy takze (skadinad przerasta-
jace ludzi) wyzwanie thumaczenia, czym jest $mier¢, np. ze cztowiek z Bozego daru nie
jest tu zupeknie bierny, czy bezsilny? Czy — i przede wszystkim jak — mozna mu sprostac?

Jesli nawet w tym przejsciu do nieba dusza musi uwolni¢ si¢ ostatecznie od win
w czysCeu, to i tak jest juz petna swiatta, pewnosci 1 radosci, wie bowiem, Ze na zawsze
nalezy do swojego Boga. W tym kulminacyjnym momencie dusze prowadzi Duch Swig-
ty, sprawca i dawca nie tylko ,pierwszej taski” usprawiedliwiajacej, a podczas calego
ziemskiego zycia Yaski uswigcajacej, ale takze laski przejscia do chwaly in hora mortis.
Jest to faska ostatecznego wytrwania [...], a cztowiek musi si¢ modli¢, by otrzymac¢ taske
czynienia dobra az do konca [82,6; za wyjatkiem in hora mortis podkreslenia W. M].

Obecno$¢ Ducha, Jego dary, to, jak On dziata, stanowa o jednym z najwigkszych
skarbow, jakie posiada chrzescijanstwo i jakimi ma si¢ dzieli¢. Chodzi o chrzescijanski
Swiatopoglad, chrzescijanskq duchowos¢, chrzescijanskq interpretacje Swiata. JesteSmy
tu zupehie na antypodach wobec przerazenia, rezygnacji, obojetnosci, biernosci itp.

Stowa Pawla Apostola ucza nas dostrzega¢ w darze Trzeciej Osoby Bozej gwarancje spet-
nienia naszych dazen do zbawienia [...]. A wigc: Ktz nas moze odlaczy¢ od mitosci Chry-
stusowej? (Rz 8,35). Odpowiedz brzmi stanowczo: nic nie zdola nas odlqczy¢ od milosci
Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym (Rz 8,39). Dlatego Pawet Zyczy nam,
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aby$my przez moc Ducha Swietego byli bogaci w nadzieje (Rz 15,13). Tu tkwia korzenie
chrzescijanskiego optymizmu co do losow swiata, co do mozliwosci zbawienia Iludzi
wszystkich czasow, nawet tych najtrudniejszych i najcigzszych, co do kierunku, w ktorym
zmierzaja dzieje: ku doskonatemu wywyzszeniu Chrystusa [...] 1 ku pelnemu udziatowi
wierzacych w chwale dzieci Bozych [82,7; podkreslenia moje, WM]ZS.

Nastepnie Jan Pawet II kontynuuje:

Majac taka perspektywe, chrzescijanin moze wznies¢ glowg wysoko [duchowos$é
bywa niekiedy mylnie utozsamiana z falszywa pokora] i przytaczy¢ si¢ do wolania,
ktoére w Apokalipsie wyraza najglgbsze pragnienie wzniecone w dziejach przez Du-
cha Swietego: 4 Duch i Oblubienica méwiq. ,, Przyjdz!” (Ap 22,17). Apokalipsa
i Nowy Testament koncza si¢ wezwaniem: A kto slyszy, niech powie: ,, Przyjdz!”.
I kto odczuwa pragnienie, niech przyjdzie, kto chce, niech wody zZycia darmo za-
czerpnie [...] Przyjdz, Panie Jezu! (82,7).

Tak koncza si¢ rowniez katechezy Duch Swiety w Zyciu wewnetrznym czlowie-
ka. Lepiej bedzie powiedzie¢: rowniez w ten sposob stuga Bozy Jan Pawet 11 defi-
nivje misj¢ Ducha, misje¢ Kosciota i misj¢ poszczegdlnego chrzescijanina. Jeszcze
raz otwiera pomyslng przyszios¢, otwiera na nia, prowadzi ku niej. Zaprasza
w drogg i to nie samotnie.

Duch Swiety to ,,Ten, ktory prowadzi wszystkie sprawy ku dobremu”. Tak jeden
z teologoéw thumaczy Janowe okreslenie paraklhtoj*®. Wiele dyskutowano o niedo-
borach pneumatologii zachodniego chrzescijanstwa oraz o przezwycigzaniu tych
brakow przez Vaticanum II i w okresie posoborowym. Duzo tez udato si¢ juz zrobic.
Mozna tu wskaza¢ na reforme liturgiczna, na rézne grupy modlitewne, na studia
teologiczne, takze z zakresu duchowosci; poczesne miejsce przypada tu wlasnie stu-

5 Nawiazujac do problematyki dopuszczalnosci grzechu przeciw Duchowi, W. Hryniewicz pisze:
,,W nauczaniu papieskim tradycyjne tresci przeplataja si¢ z nowymi akcentami, korygujacymi fatszy-
we wyobrazenia o Bogu. Tym bardziej znamienny jest fakt, Zze streszczajac swoja katechez¢ Jan
Pawet II dotaczyt do niej modlitewna zachete: »Modlmy sig¢ bardzo o to, azeby ta wola czlowieka,
ktory odrzuca zbawcza wolg Boga, nie urzeczywistnita si¢ w nikim i nigdzie. Modlmy si¢ o zbawie-
nie wszystkich ludzi, o wieczne zbawienie dla kazdego czlowieka«. Okazuje si¢, ze modlitwa ma
odwage i§¢ znacznie dalej niz samo katechetyczne nauczania” (Nadzieja uczy inaczej. Medytacje
eschatologiczne, Warszawa 2003, s. 209). Zaraz potem ks. prof. Hryniewicz dodaje w przypisie:
»Szkoda, ze wydawcy katechez nie zamiescili tekstu tej modlitwy. Odnotowala ja jedynie prasa”.
Zob. Konsekwencje odrzucenia Boga, ,,Go$¢ Niedzielny” 1999, nr 32, s. 6.

26 B. Stubenrauch, Preumatologia — traktat o Duchu Swietym. Podrecznik teologii dogmatycznej
red. W. Beinert. Traktat VIII, red. naukowa Z. Kijas, Krakow 1999, s. 104.
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dze Bozemu Janowi Pawlowie II. Tym dziedzictwem trzeba zyé*’. Ono jest takze

programem, pomoca co do misji Ko$ciota i poszczegolnych chrzescijan. Na kateche-
zg¢ (jak na kazdy proces majacy na celu formacjg, promowanie rozwoju, pomoc
w nim) sktada si¢ przypomnienie — utrwalenie wiadomosci i postaw oraz prowadze-
nie dalej (bywa, ze w sposob zaskakujacy dla wychowywanego). Podstawowymi
kwestiami sa tu: aktywna obecno$¢ Ducha, Jego pomoc, uchwytne w kategoriach
pewnej ciagtoséci, serdecznej bliskosci i zaangazowania. Do misji Kosciola
1 poszczegolnych chrzescijan nalezy: mie¢ tego §wiadomos¢, podjac ten dar (rowniez
jako wspoldziatanie), dzieli¢ si¢ tymi nadziejami i doswiadczeniami z innymi. Jest to
dzieto poprawnego ksztattowania doczesnosci i otwierania si¢ na dar zbawienia
eschatologicznego.

DEPOSITAIRE ET MEDIATEUR DE L’ESPRIT:

LA MISSION DE L’EGLISE ET DU CHRETIEN D’APRES LES CATECHESES DU
SERVITEUR DE DIEU JEAN PAUL II ,,LE SAINT-ESPRIT DANS LA VIE
INTERIEURE DE L’HOMME”

Résumé

Dans ses catécheses ,,Le Saint-Esprit dans la vie intérieure de I’homme” le serviteur de
Dieu Jean Paul II présente I’importance de 1’action de I’Esprit Saint en faveur de I’homme.
Selon Lui il s’agit d’un mystere trés riche. Parmi ses traits essentiels il faut compter le fait
que I’Esprit habite I’homme d’une maniére active et efficace. En vertu de cette grace le
chrétien devient dépositaire et médiateur du Saint-Esprit: il regoit le salut lui-méme et
participe a ce mysteére en faveur des autres. Ainsi le Souffle de Dieu méne vers la plénitude
de la vie dans I’éternité et enrichit ceux qui sont en train d’étre sauvés en les remplissant de
ses dons divers et nombreux. Parmi ces dons, qui sont tous constitutifs pour le salut, le
serviteur de Dieu Jean Paul II présente d’une maniére particuliére: la priére, la foi, I’amour,
la paix, la joie et le courage chrétien dont I’enchainement donne une caractéristique
profonde et en méme temps fort impressionnante de 1’action de I’Esprit, de la spiritualité
chrétienne, de la rencontre entre Dieu et ’homme.

27 Zob. np. B.J. Hilberath, Pneumatologia, ed. it. a cura di G. Canobbio, Brescia 1996, s. 176 n.;
F. Lambiasi, Lo Spirito Santo: mistero e presenza. Per una sintesi di pneumatologia, Bologna 1987,
s. 153 n.; T. Goffi, Storia della spiritualita, t. 8: La spiritualita contemporanea (XX secolo), Bologna
1987, s. 153 n.; L. Boriello, Giovanna della Croce, B. Secondin, Historia duchowosci, t. 6:
Duchowos¢ chrzescijanska czasow wspotczesnych, Krakow 1998, s. 378.



