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EKOLOGIA W POWOLANIU CHRZESCIJANSKIM
Refleksja pastoralna z inspiracji nauczania Jana Pawla I1

Wspolczesny $wiat jest arena, na ktorej rozgrywaja si¢ lokalne konflikty zbrojne, to-
C€za si¢ wojny i spory o granice 1 prawo do ziemi. Dzisiejszy $wiat to rowniez forum rdz-
nych przejawow niesprawiedliwosci spotecznej. ,,Nasz” §wiat jest takze scena, na ktorej
przedstawiany jest dramat ekologiczny. Jego tematem jest brak nalezytego szacunku dla
przyrody, chaotyczna eksploatacja bogactw naturalnych istopniowe pogarszanie si¢
jakosci zycia'. Autorami scenariusza, scenografami, rezyserami i aktorami sa ludzie
noszacy w sobie pragnienie zycia szczesliwego, a jednoczesnie zyjacy w poczuciu

* Jan Przybylowski, ks. dr hab. prof. UKSW — uzyskal stopien naukowy doktora nauk teologicznych
w zakresie teologii pastoralnej na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego na podstawie
rozprawy doktorskiej Znaczenie modlitwy w Zyciu mlodziezy katolickiej. Studium pastoralne. Habilitowat si¢
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie (Znaczenie nowej
ewangelizacji dla duszpasterstwa mlodziezy. Studium Pastoralne, Lublin 2001), tam jest zatrudniony na sta-
nowisku profesora nadzwyczajnego, jako kierownik Katedry Teologii Pastoralnej Fundamentalnej, petni takze
funkcje kierownika Studium Biblijno-Pastoralnego. W jego dorobku publicystycznym znajduje sig 250 pozy-
cji, a wérod interesujacych go zagadnien sa: metodologia teologii pastoralnej, eklezjologia pastoralna, organi-
zacja duszpasterstwa, zadania Kosciota wobec wspotczesnych przemian spoteczno-kulturowych i religijnych,
teologia nowej ewangelizacji, apostolstwo ludzi §wieckich, teologia modlitwy i duchowos¢ liturgiczna, dusz-
pasterstwo zwyczajne 1 nadzwyczajne, dziatalno$¢ formacyjno-wychowawcza Kosciota w srodowisku mio-
dziezowym, teologia wspdlnotowa i zaangazowana.

! Oprocz irracjonalnego niszczenia $rodowiska naturalnego nalezy tu przypomnie¢ bardziej jeszcze nie-
bezpieczne niszczenie srodowiska ludzkiego, czemu zreszta bynajmniej nie poswigca si¢ koniecznej uwagi.
Podczas gdy stusznie, cho¢ jeszcze nie w dostatecznej mierze okazuje si¢ troskg o zachowanie naturalnego
habitat réznych gatunkéw zwierzat zagrozonych wymarciem, wiedzac, ze kazdy z nich wnosi swoj wktad w
og6lng réwnowagg ziemi, to zbyt mato wagi przywiazuje si¢ do ochrony warunkéw moralnych prawdziwej
ekologii ludzkiej. Nie tylko ziemia zostata dana cztowiekowi przez Boga, aby uzywat jej z poszanowaniem
pierwotnie zamierzonego dobra, dla ktdrego zostata mu ona dana, ale rowniez cztowiek jest dla siebie samego
darem otrzymanym od Boga i dlatego musi respektowac naturalng i moralna strukturg, w jaka zostat wyposa-
zony. W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ o powaznych problemach wspolczesnej urbanizacji, koniecznosci
urbanistyki troszczacej si¢ o zycie osoby, jak rowniez o nalezytym zwracaniu uwagi na spoteczna ekologi¢
pracy”. Jan Pawet I1, Encyklika Centesimus annus (CA), 1 V 1991, nr 38.
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tymczasowos$ci 1 niepewnosci jutra, ktorego konsekwencja sa wielorakie formy zbio-
rowego egoizmu, zadzy posiadania i stosowania przemocy”.

Problemami degradacji srodowiska naturalnego zajmuja si¢ nauki ekologiczne, do
ktorych zalicza si¢ rozne dyscypliny: ekologig, sozologig, sozotechnike, sozoekonomig,
sozopsychologie, etyke $rodowiskowa, bioetyke, ekofilozofig, prawodawstwo ekolo-
giczne, ekoteologie, polityke ekologiczna, psychologie ekologiczna, ekomedycyne’.
Wszystkie nauki ekologiczne shiza budowaniu ekologicznej $wiadomosci spotecznej*.
Koncepcja uprawiania nauk ekologicznych jest oparta na ogdlnych zatozeniach, ktore —
wedhug Jozefa Dolegi — mozna sformutowac nastgpujaco:

przyroda, kosmos, cale srodowisko przyrodnicze, ktére nas otacza ujmuje si¢ jako
dzieto Stworcy; — czlowiek, w ktorym zbiegaja si¢ rozne rozwojowe linie wszech-
$wiata, stanowi w §rodowisku przyrodniczym okre§lone centrum; — w przyrodzie
i czlowieku dostrzega si¢ dobro i pigkno — wartosci, ktore decyduja o rozwoju oso-
bowosci czlowieka; — zycie w ogoble oraz zycie i zdrowie cztowieka ujmuje si¢ jako
warto$ci najwyzsze; — etyka, moralno$¢ i prawodawstwo ekologiczne stanowia
istotne elementy edukacji ekologicznej; — jedno$¢ psychofizyczna cztowieka; — za-
sadnicze warstwy struktury cztowieka (biologiczna, psychiczng i duchowa); imma-
nencje i transcendencje cztowieka wobec przyrody”.

Przedstawione zatozenia nauk ekologicznych wyraznie pokazuja, ze wspdtzaleznos¢ wie-
lu wyzwan ekologicznych wymaga skoordynowanych poszukiwan takiego rozwiazania, dla
ktoérego fundamentem jest moralnie spdjna wizja §wiata. Dla chrzescijan fundamentem
takiej wizji sa przekonania religijne, plynace z prawdy Objawienia (por. OP 2). Dopiero
w tej perspektywie mozna ukaza¢ ekologiczne aspekty powotania chrzescijanskiego.

ANTROPOLOGIA TEOLOGICZNA W SLUZBIE
CHRZESCIJANSKIEGO POWOLANIA I EKOLOGICZNEJ SWIADOMOSCI

W realizowaniu chrzescijanskiego powolania w §wiecie, z uwzglednieniem aspek-
tow ekologicznych, na pierwszy plan wysuwa si¢ teologicznie zinterpretowana prawda
biblijna o stworzeniu i odkupieniu cztowieka”.

2 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju Pokdj z Bogiem Stworeq, pokdj z calym stworze-
niem (OP), 8 XII 1989, nr 1.

3 J. Dolega, Sozologia i ekofilozofia w naukach ekologicznych, ,, Ateneum Kaptanskie” 2002, z. 558, s. 243.

# Jan Pawet II, w Oredziu Pokdj z Bogiem..., podkresla, iz ,,w obliczu powszechnej degradacji srodowi-
ska naturalnego ludzkos¢ uswiadomita sobie, ze nie mozna dtuzej wykorzystywac zasobow ziemi w sposob
taki, jak w przeszto$ci. Zjawisko to niepokoi opinig publiczng i politykow, podczas gdy specjalisci z roz-
nych dziedzin nauki badaja jego przyczyny. Ksztattuje si¢ w ten sposob $wiadomos¢ ekologiczna, ktorej nie
nalezy tlumi¢, a przeciwnie — trzeba sprzyjac jej poglebianiu i dojrzewaniu, tak aby mogta znalez¢ wyraz
w konkretnych programach i inicjatywach” (nr 1).

3. Dotega, Ekologiczna otwartosé, ,,Ateneum Kaptanskie” 2002, z. 558, s. 236, 237.

® Istotne tresci antropologii teologicznej znajduja si¢ w dziele: A. Scola, G. Marengo, J. P. Lopez, Osoba
ludzka. Antropologia teologiczna, tham. polskie L. Balter, Poznan 2005 (Podreczniki teologii katolickiej, t 15).
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Teologia stworzenia’

Podazajac za mysla Jana Pawla II, mozna stwierdzi¢, ze pierwsze samoobjawienie si¢
Boga ludzkosci (Rdz 1-3) zwiazane jest ze stworzeniem: ,,A Bog widzial, ze byly dobre”.
Jednak, gdy Bog stworzyl mezczyzng 1 kobiete, zdanie to zabrzmiato inaczej: A Bog widzial,
ze wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre (Rdz 1,31). Wezwanie Adama i Ewy do udziatu
w realizacji Bozego planu stworczego wyzwolito w nich zdolnosci i dary, ktérymi osoba
ludzka wyréznia si¢ sposrod wszystkich innych stworzen, a rdwnoczesnie wprowadza tad
w stosunki cziowieka z calym stworzeniem. Stworzeni na Bozy obraz i podobienstwo, Adam
i Ewa, maja panowaé nad ziemia (por. Rdz 1,28) madrze i z mitoscia (por. OP 3)%.

Osobowy dialog Boga i czlowieka zostat rozpoczety w samym akcie stworzenia. Bog,
stwarzajac cztowieka, nawiazuje z nim osobowa relacje, a sam akt stworzenia ma charakter
dialogowy: cztowiek zostaje powotany do zycia i do nieustannej rozmowy z Bogiem, ktory
w akcie stworzenia staje si¢ jego ,,1y”. Stad pierwszy dialog, jaki mial miejsce w stworze-
niu, by} rozmowa Boga i czlowieka’ .

Dialog Boga i cztowieka '’

Od pierwszego momentu, kiedy cztowiek ,,stat si¢” (por. Rdz 2,7), zaproszony zostat do
dialogu. Bog rozpoczyna dialog takimi stowami: Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz
spozywac wedtug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢, bo gdy
z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz (Rdz 2,16-17). Bég oczekiwat pozytywnej odpowie-
dzi, ale cztowiek wszedl w dialog ze stworzeniem i odtracit propozycj¢ rozmowy z Bo-
giem. W ten sposob przez niepostuszenstwo cztowiek wkroczyt na droge grzechu'!

7 Znaczenie teologii stworzenia i odkupienia mozna okresli¢ nastepujaco: ,Kosciol winien rozwina¢ na
nowo naukeg o stworzeniu. Pod wplywem naszych braci ewangelikow stalismy si¢ — o ile wolno tak powie-
dzie¢ — za bardzo chrystologiczni i jednostronnie historyzujacy. Wspaniato$¢ odkupienia jawi si¢ w tej per-
spektywie jako przeciwienstwo uznania upadtej co prawda, ale niemniej uszczesliwiajacej »pigknosci« stwo-
rzenia — zwlaszcza stworzenia cztowieka”. N. Lobkowicz, Przekazywanie wiary, w: Podstawy wiary. Teologia
(Kolekeja ,,Communio”, t. 7), Poznan 1991, s. 209.

8 Jan Pawet II, Audiencja generalna z 17 1 2001 roku, Zaangazowanie na rzecz zapobiezenia katastrofom
ekologicznym (AZ), analizujac Psalm 148,1-5, nazywa cztowieka ,,pasterzem bytu: ,,[...] Psalmista wymienia
po imieniu wszystkie stworzenia. Wysoko ukazuja si¢ aniolowie, stonice, ksigzyc, gwiazdy i niebiosa; na ziemi
poruszaja si¢ dwadzieScia dwa stworzenia (tyle jest liter w alfabecie hebrajskim), co symbolizuje pehnig
i cato$¢. Cztowiek jawi si¢ jako »pasterz bytu, tzn. jako ten, ktory prowadzi do Boga wszystkie istoty, wzy-
wajac je do pochwalnego $piewu »alleluja«” (nr 1).

? J. van der Vloet, Obraz czlowieka jako findament pedagogii, ,,Communio” 1992, nr 69, . 3.

19 E. Schillebeeckx tak okresla istote tego dialogu: ,Zycie ludzkie jest dialogiem miedzy Bogiem
a cztowiekiem, dialogiem dokonujacym si¢ w czynach. W dialogu tym jak gdyby $wiat materialny i historia
umieszczone sg przez Boga migdzy Nim a nami jako przektad Jego wewngtrznego przemawiania do nas.
Ten $wiat i historia sa rowniez srodkami, w ktorych i dzigki ktérym uwaga cztowieka jest przyciagana do
tego wewngtrznego glosu Boga, ale jednoczesnie sa one Srodowiskiem, w ktorym cztowiek ma moznosé
udzielania odpowiedzi na postannictwo, ktora stworzenie natozylo na niego”. Cyt. za C.J. van der Poel,
W poszukiwaniu wartosci ludzkich, Warszawa 1979, s. 75.

" A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 186.
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Pierwsi Rodzice przez swoj grzech zniszczyli pierwotng harmonig, swiadomie
1w sposob wolny sprzeciwiajac si¢ planom Stworcy. Spowodowato to nie tylko
alienacj¢ czlowieka, $mier¢ i bratobojstwo, ale takze swego rodzaju bunt ziemi
wobec niego (por. Rdz 3,17-19; 4,12). Cate stworzenie zostalo poddane marnosci
i od tej pory trwa w tajemniczym oczekiwaniu na swoj udziat w wolnosci i chwale
dzieci Bozych (por. Rz 8,20-21 — OP 3)"2.

Grzech pierwszych ludzi, przez zerwanie ogniwa mito$ci, postuszenstwa i ob-
cowania z Bogiem, spowodowal zatamanie si¢ pierwotnego tadu natury ludzkiej
i calego stworzenia'®. To zerwanie dialogu z Bogiem stalo sig katastrofa dla same-
go czlowieka. Na skutek grzechu wielko$¢ cztowieka zmienita si¢ w ngdzg. Do
ograniczonosci ptynacej z faktu stworzenia dotaczyto si¢ nowe pomniejszenie god-
nosci cztowieka przez ,,nedzg grzechowa” (KDK 13)™.

Objawienie wyraznie pokazuje zalezno$¢ migdzy dziataniem czlowieka a inte-
gralna naturg stworzenia. Sprzeciwiajac si¢ planom Stworcy, cztowiek wprowadza
nieporzadek, ktory odbija si¢ na reszcie stworzenia. To ,,cierpienie” ziemi jest od-
czuwane nawet przez ludzi niewierzacych, gdyz wszyscy moga oglada¢ spustosze-
nie, spowodowane w §wiecie przyrody przez ludzi obojetnych na wyrazne zasady
stworczego porzadku i harmonii, jakie w tym $wiecie sie kryja (por. OP 5)".

"2 Nawiazujac do interpretacji Psalmu 134, mozna za Janem Pawlem II stwierdzi¢: ,Psalm ten
wprowadza nas jakby do kosmicznej $§wiatyni, majacej za absydg¢ — niebiosa, za nawy — regiony §wia-
ta, a we wngtrzu jej Spiewa na cze$¢ Boga chor stworzen. Wizja ta moze z jednej strony ukazywad
utracony raj, a z drugiej raj obiecany. Nieprzypadkowo horyzont rajskiego §wiata, ukazany w Ksigdze
Rodzaju (Rdz 2) u samych poczatkow $wiata, u Izajasza i w Apokalipsie umiejscowiony jest na kon-
cu historii. W ten sposdb widzimy, ze harmonia czlowieka z jemu podobnym i z Bogiem nalezy do
planu Stworcy. Plan ten zostal naruszony i trwa to nieustannie, przez grzech cztowieka, ktory kieruje
si¢ alternatywnym planem przedstawionym w Ksiedze Rodzaju (Rdz 3—11), zawierajacej opis kon-
fliktu cztowieka z Bogiem, z sobie podobnym a nawet z calg natura” (AZ 1).

13 p. Rostworowski, Wychowanie do zycia modlitwy, w: Stuchaj, médl sie, pracuj, red. K. Janicki,
Poznan 1989, s. 169.

14 L. Balter, Teologiczne spojrzenie na czlowieka, w: By¢ czlowiekiem, red. R. Forycki, Poznah —
Warszawa 1974, s. 20, 21. ,,Skad pochodzi zto? Zmagalem sie¢ z zagadnieniem pochodzenia zta. I nie
znajdowatem rozwiqzania — mowi §wigty Augustyn; jego bolesne poszukiwanie zakonczy si¢ dopiero
wraz z nawrdceniem do Boga zywego. Tajemnica bezboznosci (2 Tes 2,7) wyjasnia si¢ bowiem tylko
W tajemnicy poboznosci (1 Tym 3,16)” (KKK 385).

15 Wedle $wiadectwa poczatku, jakie odczytujemy w catym Pigmie Swictym i tradycji, znajdujac pierw-
szy jego (i zarazem najpelniejszy) zapis w Ksiedze Rodzaju, grzech w swoim pierworodnym ksztalcie jest
rozumiany jako nigpostuszenstwo, ktore oznacza wprost i bezposrednio przekroczenie zakazu Boga (por.
Rdz 2,16 n.). Réwnoczesnie jednak, w $wietle calego kontekstu staje si¢ jawne, ze korzenie tego niepostuszen-
stwa siggaja gleboko w cala sytuacj¢ ontyczna cztowieka. Powotany do istnienia cztowiek — mezczyzna
i niewiasta — jest stworzeniem. Obraz Boga, polegajacy na rozumnosci i wolnosci, moéwi o wielkosci 1 godno-
$ci podmiotu ludzkiego, ktory jest osoba. Rownoczesnie ten osobowy podmiot jest zawsze tylko stworzeniem,
W swoim istnieniu i istocie zalezy od Stworcy. Wedlug Ksiggi Rodzaju drzewo poznania dobra i zta miato
wyraza¢ i stale przypomina¢ czlowiekowi »granicg« nieprzekraczalna dla istoty stworzonej. W tym zna-
czeniu nalezy rozumie¢ zakaz Boga: Stworca zabrania m¢zczyznie i niewiescie spozywac owocow z drzewa
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Grzech pierwszych ludzi nie stat si¢ jednak przyczyna catkowitego zerwania tacznosci
z Bogiem, ktory nie zrezygnowat z czlowieka i z dialogu z nim. W planie zbawczym czto-
wiek nadal byt uczestnikiem dialogu z Bogiem. Pismo opowiada rézne perypetie tego
dialogu, gdy kontakt byl zrywany przez cztowieka i cierpliwie nawiazywany przez Boga.
Jednak w #ych ostatecznych dniach przemowit do nas przez Syna (Hbr 1,2). Odtad kazdy,
kto Syna oglada, widzi Boga (por. J 14,9), poniewaz w Nim zamieszkata cata Pelnia
(Kol 1,19). Chrystus, nowy Adam (por. Rz 5,12-21)"°, stat si¢ w ten sposob jedynym do-
skonatym Posrednikiem migdzy Bogiem a ludzkoscig (por. 1 Tm 2,5). Przez Niego, z Nim
iw Nim ludzie stali si¢ bliscy Ojcu (por. Ef2,13)"”. Od momentu Wcielenia cztowiek
moze da¢ pelna odpowiedz wotajacemu Bogu tylko przez Chrystusa, z Chrystusem, w
Chrystusie'®.

Dialog Boga i czlowieka przez Chrystusa

W Chrystusie Bog wchodzi w historig czlowieka i §wiata. W tej historiozbawczej per-
spektywie Bog, ktory zbawia, jest tez inicjatorem dialogu wychowawczego. W tym dialogu
cztowiek u§wiadamia sobie, kim on jest i kim jest Bog. Jest to zatem z jednej strony uzna-
nie przez czlowieka jego niewystarczalnosci, a z drugiej strony oddanie hotdu wspaniatosci
i $wigtosci Boga, jako najwyzszego Pana. Mozna stwierdzi¢, ze dialog wychowawczy
w kazdej formie bedzie odpowiedzia czlowieka nieswigtego na $wigtos¢ Boga. Dominanta
tej facznosci Boga i czlowieka jest sam Bog, ktory bedac catkowicie niepojety, nie jest
jednak Bogiem abstrakcyjnym i dalekim. Jest Bogiem zywym, wciaz dziatajacym (por.
J5,17), ktory kocha cztowieka i oczekuje, by odpowiedziat na Jego mitosc¢.

Historia zbawienia to przede wszystkim historia Boga poszukujacego cztowieka.
W takiej perspektywie dazenie cztowieka do Boga jest odpowiedzia na Jego inicjatywe
nawiazania dialogu z cztowiekiem' . Scislej rzecz ujmujac, mozna stwierdzi¢, ze dialog
ten urzeczywistniaja dwie ,,wielkosci”: Boga i czlowieka, co tak mocno podkreslat
w swoich listach $w. Pawel, akcentujac z jednej strony transcendencj¢ Boga, a z drugiej
przenikanie boskoscia istotnosci cztowieka. Zostato to uwypuklone szczeg6lnie w zbaw-
czych tajemnicach Chrystusa®®.

poznania dobra i zta. Stowa namowy, czyli pokusy, sformutowanej w tekscie biblijnym, naktaniaja do ztama-
nia tego zakazu — czyli do przekroczenia tej »granicy«: Gdy spozyjecie owoc tego drzewa, otworzq sie wam
oczy i tak jak bog [jako bogowie] bedziecie znali dobro i zto (Rdz 3,5)”. Jan Pawel 11, Encyklika Dominum et
Vivificantem, 18 V 1986, nr 36.

16 Zob G. Martelet, Pierworodny wszelkiego stworzenia, ,,Communio” 1982, nr 4, s. 17-45.

17 A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, s. 186.

18 B. Hiring, Powrdt do Zycia, Warszawa 1983, s. 61, 62.

Y B. Przybylski, Zycie wewnetrzne dzis, ,,Ateneum Kaptanskie” 1975, z. 400, s. 261.

20 7ob. W. Granat, Zycie wewnetrzne chrzescijanina utwierdzone w tajemnicy Trdjcy Swietej,
~Ateneum Kaptanskie” 1975, z. 399, s. 27.
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Pierwsza ,,wielkoscia” jest Bog — Stworzyciel, Zbawiciel, Uswigciciel — transcen-
dentny, niewidzialny i niewystowiony. Ta transcendencja Boga uwidacznia sig jeszcze
bardziej wowczas, gdy Trojjedyny objawia ludziom swoje wewngtrzne zycie i stwor-
czo-zbawcze plany w stosunku do nich®'. Druga ,,wielkoscia” jest cztowiek, ktéry ma
udziat w Bozej madrosci i jest istota otwarta na uczestnictwo w Zyciu wewngtrznym
Bogazz. Powolujac si¢ na Pismo Swigte, Sobor Watykanski II uczy, ze ,,cztowiek zostat
stworzony na obraz Bozy, zdolny do poznania i milowania swego Stworcy, ustanowio-
ny przez Niego panem wszystkich stworzen ziemskich, aby rzadzit i postugiwal si¢
nimi, dajac chwale Bogu” (KDK 12)23. Dalej sobor stwierdza, ze ,,tym, co zawiera
jego wnetrze, przerasta czlowiek caly $wiat rzeczy, a wraca do tych wewngtrznych
glebi, gdy zwraca sig do swego serca, gdzie oczekuje go Bog, ktory bada serce, i gdzie
on sam pod okiem Boga decyduje o wlasnym losie” (KDK 14).

W tym miejscu domaga si¢ podkreslenia prawda, ze Bog stworzyl czlowieka
bezinteresownie, z samej rados$ci tworzenia bytu. Rowniez Boze kierownictwo,
boska Opatrzno$¢ sa bezinteresowne. Mozna stad wnosi¢, ze bezinteresownos¢
powinna by¢ tez norma w procesie wychowania chrzescijanskiego, gdyz w bezinte-
resownosci cztowiek otwiera si¢ w petni wobec Boga i moze si¢ otworzy¢ na dru-
giego czlowieka. To pelne otwarcie jest jednak mozliwe tylko w Jezusie Chrystusie
— Synu Bozym™.

Przez uczestnictwo w dziele zbawczym otwiera sig dla cztowieka nowa perspektywa
zycia chrzescijanskiego. Odkupiefncza meka i $mier¢ Chrystusa byly chrztem, ktérym
zostal On ochrzczony w Jerozolimie (por. Mk 10,38; Lk 12,50). Przez chrzest krwi,

2L Zob. P. Schmidt, Wierze w Stworzyciela nieba i ziemi, ,,Communio” 1982, nr 4, s. 3—16.

22 Por. W. Hryniewicz, Czlowiek — istota otwarta na uczestnictwo w Bogu, w: Byé czlowiekiem,
s. 233-255.

2 Sens bytu czlowieka nie pochodzi jednak z wiadzy nad stworzeniem, ale ma swoje uzasadnie-
nie w powotaniu go do wspdlnoty zycia z Bogiem, do bycia na Jego obraz. ,,Niektorzy widza obraz
Boga w cztowieku w jego duchowym bycie, inni w dwuplciowosci, jeszcze inni odnosza to do zada-
nia, jakie czlowiek otrzymat od Boga, to znaczy panowania na ziemi, czyli uwazaja, ze cztowiek jest
reprezentantem Boga wobec wszystkich rzeczy i bytow stworzonych. Jest jeszcze inna opinia, ktora
mowi, ze warunek bycia «na obraz Boga» réwna si¢ powotaniu do zycie we wspolnocie z Bogiem.
Ten stosunek, ktory si¢ rodzi ze wzajemnej relacji Boga i cztowieka staje si¢ istotny i fundamentalny
dla kazdego cztowicka”. W. Pasierbek, Czlowiek obrazem mitosci Trojjedynego Boga, w: W stuzbie
cztowiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, red. Z. Marek, Krakow 1991, s. 107, 108.

2% 7ob. K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakow 1983, s. 35. Jan Pawel Il naucza, iz
,,chrzescijanie wierza, ze przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa dokonato si¢ dzieto pojednania
Iudzkos$ci z Ojcem, ktory zechcial [...] aby przez Niego znow pojednac wszystko z sobq. przez Niego
— i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza (Kol 1,19-20).
W ten sposob stworzenie, ktore niegdys popadto w »niewolg« $mierci i zepsucia (por. Rz 8,21), zo-
stato stworzone od nowa (por. Ap 21,5), otrzymato nowe zycie, my za$§ oczekujemy [...] nowego
nieba i nowej ziemi, w ktorych bedzie mieszkata sprawiedliwosé (2 P 3,13). Tak oto Ojciec nam
oznajmit tajemnice swej woli wedfug swego postanowienia, ktore przedtem w Nim powzigl dla doko-
nania petni czasow, aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie (Ef 1,9-10)” (OP 4).
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Pascheg, Chrystus otworzyt wszystkim ludziom zrédia chrztu. ,,Zobacz, gdzie jeste$
ochrzczony, skad pochodzi chrzest, jesli nie z krzyza Chrystusa, ze $mierci Chrystusa. Tu
jest cala tajemnica: Chrystus cierpial za ciebie. W Nim jeste$ odkupiony, w Nim jeste$
zbawiony” — naucza §w. Ambrozy (KKK 1225)%.

Grzech i zlo

W ochrzczonym pozostaja jednak doczesne konsekwencje grzechu: cierpienie,
choroba, $mieré, a takze nieodlaczne od zycia utomnosci: stabo$¢ charakteru,
sktonnos¢ do grzechu (pozadliwo$¢ lub ,,zarzewie grzechu” — KKK 1264; zob. tez
nr 976, 1426, 2514). Zto nie przestato wigc istnie¢, a jego przyczyna sa takze grze-
chy ludzkie, czyli skutki naduzycia wolno$ci, ktorej Bog udzielit osobom stworzo-
nym, by mogly go milowac¢ oraz mitlowac si¢ wzajemnie (tamze, nr 387).

Obok grzechéw indywidualnych ludzi istnieje rowniez ,.grzech $wiata” (por.
J 1,29). Jest to stan grzesznosci $§wiata, ujmowanego jako catos¢, bedacy konse-
kwencja grzechu pierworodnego i wszystkich grzechow osobistych ludzi. Wyraze-
nie to okresla rowniez negatywny wptyw, jaki wywieraja na osoby sytuacje wspol-
notowe i struktury spoteczne, ktore sa skutkiem grzechow ludzi*®.

Rzeczywisto$¢ grzechu staje si¢ wiec wyzwaniem dla chrzescijan®’. Natura
ludzka skazona grzechem sprawia, ze czlowiek jest zdolny do czynienia zta. Nie
zatracil jednak przy tym moznosci czynienia dobra —

wigcej: cztowiek sam w sobie czuje si¢ bardziej zdolnym do czynienia dobra, do kochania
niz do wyrzadzania zta. Stad tez zadaje sobie pytania: jakie jest zrodlo tej milosci, ktora
moze zmienia¢ i w rzeczywisto$ci zmienia $wiat, samego cztowieka, przezwycigza niena-
wis¢ 1 gwalt, ktora zmienia wszystko to, co jest konsekwencja grzechu; skad pochodzi sita
przebaczenia, patrzenia na drugiego z milo$cia, zrozumieniem, zyczliwoscia? Milose,
o ktora czlowiek pyta i ktorej szuka, jawi si¢ mu jako tajemnica, ktora go przerasta, a zara-
zem prowokuje, by przynajmniej o tym pomyslat, poszukat odpowiedzi na nurtujace go
pytania. Jedyna stuszna i prawdziwa odpowiedz na te pytania moze dac tylko Bog i tylko
w Nim mozliwe jest odkrycie prawdy o cztowieku, jego glebi wypehionej tajemnicami i jego
whasnej czlowieczej godnosci, ktéra najpetniej wyjasnia sam Bog przez Jezusa Chrystusa®®.

2 Owocem chrztu, w ktorym uczestniczy cztowiek, jest odpuszczenie wszystkich grzechow, no-
we narodzenie w Duchu Swigtym, synostwo Boze (dziecigctwo Boze), wlaczenie w Kosciol, uczest-
nictwo w kaptanstwie Chrystusa (zob. KKK 1262-1274).

26 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, 2 X1 1984, nr 16.

27 Ojcowie soborowi w Konstytucji o Kosciele w §wiecie wspofczesnym nauczaja: ,,W ciagu bo-
wiem catej historii ludzkiej toczy si¢ cigzka walka przeciw mocom ciemno$ci; walka ta zaczgta ongis
u poczatku $wiata trwaé bedzie do ostatniego dnia, wedtug stowa Pana. Wplatany w nia cztowiek
wciaz musi si¢ trudzi¢, aby trwa¢ w dobrym, i nie bedzie mu dane bez wielkiej pracy oraz pomocy
taski Bozej osiagnac jednosci w sobie samym” (KDK 37).

B W. Pasierbek, Czlowiek obrazem mitosci..., s.113, 114.
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Przez Chrystusa cztowiek jest wlaczony w dzielo Bozej taski, ktorej ,,porzadek”
wyjasnia §w. Augustyn: ,,najpierw zostala nam dana taska; teraz zwracamy to, co
si¢ nalezy [...].Twoje zastugi sa wlasnie darami Bozymi” (KKK 2009; por. nr 2008.

Dar Boga — odpowiedz czlowieka

Dary Boze, ktore otrzymuje cztowiek, inicjuja jego zycie duchowe, ale jedno-
czesnie pozwalaja zachowaé czitowiekowi wolnos¢. Czlowiek ma swoje plany
i Bog ma swoje plany. Wychowanie chrzescijanskie ma pomoc w nawiazaniu takiej
relacji z Bogiem, dzigki ktorej bedzie mozna realizowa¢ plany ludzkie i plany Bo-
ze. Cztowiek rozwija sig w ptaszczyznie ludzkiej (plan stworczy) i w plaszczyznie
duchowej (plan zbawczy). Bog jest autorem planu zbawczego — ustala cel i daje
srodki (taski — dary i blogostawienstwo). Bog jest takze autorem planu stworczego:
celem jest dojrzatos¢ cztowieka, ale Bog daje mu nieograniczong wolno$¢ w dobo-
rze srodkow. Dzigki wychowaniu chrzescijanskiemu cztowiek odkrywa w sobie
wezwanie Boga, by pozwolil ogarnaé sig i przenikna¢ Boza mitoscia i ta droga
urzeczywistnil glebie swej wolnosci. Cztowiek jest bowiem wezwany do naslado-
wania wolnosci Boga, ktora jest ukierunkowaniem ku dobru; ma on w sobie iskre
Boza — whasna zdolno$é realizowania obrazu Boga w sobie®. Bog obdarowat
cztowieka rowniez wolnoscia wypetnienia swojego powotania przez pelne wyko-
rzystanie wlasnej, tworczej energii. Mozna to wyrazi¢ w ten sposob, ze Bog zasie-
wa w czlowieku swe ziarno, a czlowiek ze swej strony, dzigki tasce Bozej, rozwija
w sobie obraz Boga®®. Sobor naucza, ze wolnos¢ prawdziwa ,,to szczegdlny znak
obrazu Bozego w cztowieku. B6g bowiem zechciat czlowieka pozostawi¢ w reku
rady jego, zeby Stworzyciela swego szukat z wlasnej ochoty i Jego si¢ trzymajac,
dobrowolnie dochodzit do petnej i blogostawionej doskonatosci” (KDK 17).

WYZWANIA EKOLOGICZNE
W REALIZACJI POWOLANIA CHRZESCIJANSKIEGO W SWIECIE

Jan Pawet II podkresla, ze z nalezytym szacunkiem trzeba uznaé wzrost zainte-
resowania jakosciq zycia oraz ekologiq, jaki nastapit zwtaszcza w spoteczenstwach
o wysokim stopniu rozwoju, w ktérych ludzie daza juz nie tyle do zapewnienia
sobie podstawowych srodkow do zycia, ile do globalnego polepszenia warunkéw zy-
cia’'. Nasuwa si¢ jednak niepokojace pytanie, czy mozna naprawi¢ wyrzadzone szko-
dy ekologiczne?

¥ Cztowiek [...] moze zwraca¢ si¢ do dobra tylko w sposob wolny” (KDK 17).
303, van der Vloet, Obraz czlowieka. .., s. 6, 7.
3! Jan Pawet I1, Encyklika Evangelium vitae (EV), 25 11T 1995, nr 27.
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Nie ulega watpliwosci, ze w aktualnej sytuacji nie wolno poprzesta¢ na regulacji za-
sad dysponowania bogactwami ziemi lub na ich bardziej racjonalnym wykorzysta-
niu. Jakkolwiek nalezy przyznaé, ze sa to bardzo pozyteczne rozwiazania praktycz-
ne, niemniej powinno si¢ przede wszystkim siggnac¢ do glebokich zrodet tej sytuacji
i przeciwstawic si¢ kryzysowi wartosci moralnych, ktory wyraza si¢ migdzy innymi
w niepokojacej degradacji srodowiska naturalnego (OP 5).

Obecnosé¢ swieckich w Swiecie

Sobér naucza, ze ludzie swieccy sa powotani do tego, aby podjac¢ trud odnowy
porzadku doczesnego jako wtasne zadanie, kierujac sig¢ $wiattem Ewangelii i du-
chem Kosciota, przynaglani mitoécia chrzescijanska (por. DA 7)*. Potrzebne jest
do tego prawo, ktore bedzie chroni¢ osobowa godnos$¢ i wolnos¢ cztowieka. Tym
prawem jest Ewangelia, ktora

zwiastuje [...] 1 oglasza wolno$¢ dzieci Bozych, zdecydowanie odrzuca wszelka
niewolg ostatecznie ptynaca z grzechu, §wigcie szanuje godnos$¢ sumienia oraz jego
wolng decyzjg 1 nieustannie napomina, aby stale pomnaza¢ wszelkie talenty ludzkie
dla shuzby Bozej i dobra ludzi, a wreszcie kazdego powierza mitosci wszystkich.
Odpowiada to fundamentalnemu prawu ekonomii chrzescijanskiej (KDK 41).

Ta ekonomia chrzescijanska jest bardzo wazna w odniesieniu do ksztattowania
$wiadomosci ekologicznej. Wspodltczesne spoteczenstwo nie znajdzie rozwiazania kwe-
stii ekologicznej, jesli powaznie nie zweryfikuje swojego stylu zycia. W wielu stronach
$wiata hotduje ono zasadom hedonizmu i konsumpcji, nie troszczac si¢ weale o ich
zgubne konsekwencje. Zty stan ekologii jest przejawem glebokiego moralnego kryzysu
czlowieka, gdyz brak poczucia wartosci osoby i zycia ludzkiego powoduje obojgtnosé
w stosunku do innych i do §wiata. W codziennym zyciu powinny zapanowac powscia-
gliwo$¢ 1 umiar, dyscyplina wewnetrzna i duch poswigcenia, aby og6t nie musiat pono-
si¢ negatywnych konsekwencji niedbalstwa niewielu (por. OP 13).

Stosunek do doczesnosci

W tym duchu nalezy tez interpretowac bardzo wazne wskazania soboru, dotyczace nie-
bezpieczenstwa zerwania z doczesnoscia, jak i poddania si¢ pod wtadze ,,doczesnosci’:

32 Jan Pawet II naucza, Ze ziemia jest wspolnym dziedzictwem, ktorego owoce powinny stuzyé
wszystkim (por. KDK 69). Przejawem niesprawiedliwosci jest sytuacja, gdy ,,niewielka uprzywilejo-
wana grupa wybrancow gromadzi coraz wigcej zbednych dobr, trwoniac dostgpne bogactwa, podczas
gdy rzesze ludzi zyja w ngdzy, na poziomie minimum koniecznego do przetrwania. I tu dramatyczne
w swoich rozmiarach zachwianie rownowagi ekologicznej méwi nam o tym, jak bardzo ludzka za-
chtanno$¢ oraz indywidualny i zbiorowy egoizm sprzeciwiaja si¢ porzadkowi stworzenia, w ktory jest
wpisana roéwniez wzajemna zalezno$¢” (OP 8).
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Dalecy od prawdy sa ci, ktorzy wiedzac, ze nie mamy tu trwalego miasta, ale szukamy
przysziego, uwazaja, ze moga z tego powodu zaniedbywac swoje obowiazki doczesne, nie
zdajac sobie sprawy, ze wlasnie przez wiare sa jeszcze bardziej zobowiazani do ich wypel-
niania, zgodnie z powotaniem, ktore kazdemu zostato udzielone. Jednak w nie mniejszym
bledzie sg ci, ktorzy naiwnie sadza, ze moga tak pograzy¢ si¢ w sprawach doczesnych, jak-
by byly one zupehie obce zyciu religijnemu, poniewaz uwazaja, iz polega ono na wypel-
nianiu aktow samego kultu i okreSlonych zobowiazan moralnych. Ten rozdzwigk pomig-
dzy wiara, ktéra wyznaja, a zyciem codziennym, jakie wielu prowadzi, nalezy zaliczy¢ do
powazniejszych nieprawidtowosci naszych czaséw (KDK 43).

Z nauki soboru wynika, ze spehianie aktow kultu i wierno$¢ zasadom moralnym nie
wyczerpuja znamion zycia religijnego. Sprawy doczesne powinny bowiem taczy¢ sig
z zyciem religijnym. Oczywiscie nie mozna zaciera¢ roznic migdzy nimi, gdyz sa to dwa
rézne porzadki egzystencji cztowieka. Natomiast wierni musza podja¢ trud odnowy po-
rzadku doczesnego, gdyz jest to ich wiasne zadanie, ktore maja wykonaé, kierujac si¢
swiattem Ewangelii 1 duchem Kosciota, przynaglani mitoscia chrzescijanska (por. DA 7).
Drugim poruczeniem czlowieka jest pehiejsze rozwinigcie swojej osobowosci, lepsze
zrozumienie i utwierdzenie si¢ w §wiadomosci swoich praw.

Poniewaz Kos$ciotowi zostalo powierzone ukazywanie tajemnicy Boga, ktory jest osta-
tecznym celem czlowieka, ukazuje on rownoczesnie sens jego wlasnej egzystencji, to
znaczy najglebsza prawde o cztowieku. Kosciot wie dobrze, ze jedynie Bog, ktéremu
on sam shizy, odpowiada najglebszym pragnieniom ludzkiego serca, ktdre nigdy nie
moze dostatecznie nasyci¢ si¢ ziemskimi dobrami. Wie takze, ze czlowiek, nieustannie
pobudzany przez Ducha Bozego, nigdy nie bedzie zupelie obojetny wobec proble-
mow religijnych, jak tego dowodzi nie tylko do§wiadczenie wiekdw minionych, lecz
zawsze chce wiedzie€, przynajmniej w przyblizeniu, jaki jest sens jego zycia, dzialania
i $mierci. Sama obecnos¢ Kosciota przypomina mu o tych problemach. Jedynie za$
Bog, ktory stworzyt cztowieka na swoje podobienstwo i odkupit go z grzechu, daje
najpetniejsza odpowiedz na te pytania, a to przez objawienie dokonane w swoim Synu,
ktory stat si¢ cztowiekiem. Ktokolwiek idzie za Chrystusem, doskonalym Czlowie-
kiem, sam rowniez staje si¢ petniej cztowiekiem (KDK 41).

Zalezno$¢ formacji duchowej i ludzkiej a zdrowie czlowieka

Do tych wskazan soborowych nawiazuje Kodeks Prawa Kanonicznego, wedtug kto-
rego formacja podstawowa wiernych, powotanych ,,do prowadzenia Zzycia zgodnego
z doktryna ewangeliczng”, oparta jest na wychowaniu chrzescijanskim, ktorego ,,celem
jest osiagnigcie dojrzatosci osoby ludzkiej” oraz ,,poznanie i przezywanie tajemnicy zba-
wienia” (kan. 217). Wiaze si¢ z tym jednak pytanie o hierarchi¢ i zalezno§¢ formacji du-
chowej i ludzkiej. Mozna suponowa¢, ze miedzy nimi wystepuje rownos¢ znaczenia i roli,
jakie maja wypelnia¢. Nie faworyzujac zadnej z nich w plaszczyznie ich przedmiotowej
wartosci, nalezy im tez przyzna¢ rownouprawnienie czasowe. Bez wzgledu na wewngtrzne
odczucia formowanych i zewngtrzny obraz przebiegajacej formacii, rozkwit ludzki i religijny
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wzrost dokonujg si¢ rownoczesnie, ale niezaleznie>. Nie mozna zatem zakladaé, ze
glebokos¢ zmian w plaszczyznie ludzkiej przetozy si¢ na efekty duchowe i odwrotnie —
owocno$¢ zmian duchowych nie wptywa bezposrednio na dynamizm wzrostu ludzkie-
go’*. Zewnetrzne zachowania nie odzwierciedlaja wprost ani poziomu Zycia duchowego,
ani jakosci egzystencji ludzkiej®>. Na zewnatrz kazdy cztowiek jest ,,0sobowo soba” i nie
podlega w tym wzgledzie zadnym ocenom. Chrystusowe wskazanie: nie sqdzcie, abyscie
nie byli sqdzeni (Mt 7,1) moze oznacza¢, ze osoba ludzka znajduje si¢ poza zasiggiem
sadoéw innych ludzi wiasnie dlatego, Zze osobg stworzyl Bog, z tego powodu — oceniajac
cztowieka — nie osadza si¢ osoby ludzkiej, ale ewaluuje Boga, ktory objawia swoja istote
poprzez ,,obraz i podobienstwo”. Kazdy czlowiek inaczej przedstawia ten ,,obraz i podo-
bienstwo”, a wielo§¢ 1 niepowtarzalnos¢ tych ,przedstawien i podobienstw” w osobach
stworzonych ludzi $wiadczy o nieskonczonym bogactwie Pierwowzoru (Stworzyciela)™.

33 Cztowiekowi $wieckiemu mozna wyznaczyé dwa zadania — podbijaé przestrzen i uswigcac czas. Pro-
blem czasu mozna rozwiaza¢ tylko poprzez uswigcanie czasu. Dla samych ludzi czas jest nieuchwytny; dla
ludzi potaczonych z Bogiem czas jest zamaskowana wiecznoécia. A. Heschel, Uswiecac czas, ,,Zycie ducho-
we. Modlitwa w codziennosci” 2004, nr 39, s. 24.

3% W. Stinissen twierdzi, ze ,,cztowick, ktdry si¢ modli duzo i gorliwie, zyskuje charyzmat szczeg6lnego
promieniowania. Moze by¢ ono niewidoczne dla tych, ktorzy si¢ nie modla, ale wyczuwalne dla tych, ktorzy
sami tez krocza po drogach modlitwy. Wokoét takich oséb panuje atmosfera wewngtrznego skupienia,
oni budza modlitweg w drugich. Promieniowanie Jezusa bylo tak silne, ze wokdt Niego istniata wielka strefa
modlitwy; strefa modlitwy, ktora nazywamy Ko$ciolem, mistyczna wspolnota, ktora gromadzi si¢ wokot
Niego jak opitki zelaza wokot magnesu. Kazdy chrzescijanin powinien stwarza¢ taka stref¢ milczenia i pokoju
wokot siebie, czego$ przypominajacego tagodny powiew, ktory postyszat prorok Eliasz, kiedy Bog mu si¢
objawit (por. 1 Krl 19,12)”. W. Stinissen, W drodze do transfiguracji, ,,Zycie duchowe. Modlitwa w codzien-
nosci” 2004, nr 39, s. 83.

35 W madrosci ludowej funkcjonuje przystowie: ,Modli sie pod figura, a diabla ma pod skora”. Jest to na-
wigzanie do oddzielenia rozwoju duchowego od dojrzatosci osobowej. Czy modlitwa moze jednak zmienia¢
zachowanie cztowieka do tego stopnia, aby przestat by¢ soba? Jesli przyjmie si¢ zatozenie, ze modlitwa stuzy
ksztattowaniu si¢ duchowosci czlowieka, to nie mozna réwnoczes$nie oczekiwac, ze zycie duchowe zmieni
cztowieka w takim samym wymiarze przestrzenno-czasowym. Jego natura wymaga bowiem pracy i wysil-
kow, ktorych celem bedzie dojrzatos¢é osobowosciowa. Laska buduje na naturze — ta zasada nie ma jednak
lustrzanego odbicia. Nie mozna zatem powiedzie¢, Ze natura buduje na tasce. Wielo§¢ task nie zmienia bo-
wiem istoty natury, ktora podlega skutkom grzechu pierworodnego i przed zmartwychwstaniem ciata pozosta-
nie naznaczona ludzka stabos$cia. Jest jednak mozliwe podazanie natury za taska. W tym znaczeniu mozna
mowic o nasladowaniu Chrystusa: Ko chee pojsé za Mnaq, niech sie zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz
swoj i niech mnie nasladuje (Mt 16,24; Mk 8,34). Podazajac za Jezusem czlowiek staje si¢ Jego uczniem,
chrzescijaninem, ale jego Zycie nadal podlega prawom natury i jest on narazony na pokusy. Idac za Jezusem
cztowiek zbliza si¢ do krolestwa Bozego, ale przeciez nie odchodzi ze §wiata, a czgsto nawet bardziej jeszcze
wchodzi w $wiat. Chociaz jego Zyciowa sytuacja podlega wigc wszystkim prawom natury, to jednak duchowy
rozw(j zmienia charakter jego relacji do $wiata. Cytowane wyzej przystowie zawiera jednak wazne przestanie.
Sama modlitwa nie zmieni cziowieka, nawet najbardziej poboznego. Wypegdzenie diabla domaga si¢ mitosci, ale
nie tylko duchowej, Chrystusowej — ta jest pierwsza i najwazniejsza, ale takze mitosci blizniego, ktorej uczy nas
Ewangelia.

3¢ Jan Pawet II, Przestanie do uczestnikow Kongresu O kulture zycia, 23 IV 1996, nr 4: ,,Szacu-
nek dla calego stworzenia kaze dostrzec najwyzsza i pierwotna warto$¢ ludzkiej osoby. Kultura zycia
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W tym kontekscie nalezy réwniez zinterpretowac chrzescijanska troske o zdrowie
godne cztowieka, potaczona z unikaniem niebezpieczenstwa absolutyzacji zdrowia, kto-
remu zostaja podporzadkowane wszelkie inne wartosci. Chrzescijanska wizja cztowieka
pozostaje w kontrascie z pojeciem zdrowia, rozumianym wylacznie jako nicograniczona
zywotnos¢, zadowalajaca si¢ sprawnoscia fizyczna i catkowicie zamknigta na jakiekol-
wiek pozytywne podejscie do cierpienia. Jest ona oparta na antropologii teologiczne;j,
respektujacej osobg jako calosé, ,.nie jest [...] tozsama z brakiem chorob, ale jawi si¢
jako dazenie do pelniejszej harmonii 1 do zdrowej rownowagi na plaszczyznie fizycznej,
psychicznej, duchowej i spotecznej. W tej perspektywie cziowiek jest wezwany, aby
wykor}zystuja‘c wszelkie dostgpne silty, urzeczywistniat wlasne powotanie i dobro in-
nych”’.

Taka wizja zdrowia nakazuje Ko$ciolowi i1 spoleczenstwu ksztattowac ekologie
godnq cztowieka. Istnieje bowiem zwiazek migdzy zdrowiem jednostek i spoteczno-
$ci a Srodowiskiem: jest ono ,,domem” czlowicka, a zarazem kryje w sobie zasoby
powierzone jego opiece i zarzadowi; jest ,,ogrodem, ktorego nalezy strzec, i polem,
ktore trzeba uprawiac¢”. Jednakze z ekologia ,,zewngtrzng” wobec czlowieka powin-
na si¢ taczy¢ ekologia wewngtrzna i moralna, bo tylko ona zaspokaja wymogi wila-
$ciwie pojmowanego zdrowia®®.

W integralnym rozwoju cztowieka, zdrowie fizyczne i psychiczne jest $cisle zwiaza-
ne z poziomem etyczno-moralnym. Nawigzuje do tego Julian Aleksandrowicz: ,,Czlo-
wiek wspotczesny sklania si¢ coraz bardziej do przyjecia pogladu, ze zdrowie jest sprawa
wyboru warto$ci moralnych, wymaga przeto rozwoju wrazliwosci etycznej. W oderwaniu
od tych wartosci zdrowie staje si¢ przedmiotem arbitralnych manipulacji”*’.

Obecno$¢ Kosciota w dziedzinie ochrony zdrowia ma wielowieckowa tradycje
1w wielu wypadkach wyprzedzita ona dziatalnos¢ panstwa w tym zakresie. Przez dusz-
pasterstwo Kosciot glosi dzis ,,ewangeli¢ zycia” w zmiennych sytuacjach dziejowych
i kulturowych, stosujac si¢ do zasad pedagogii wiemej wobec ewangelicznej prawdy
i wrazliwej na ,,znaki czasu”. W dziedzinie ochrony zdrowia potrzebne jest jednak wyko-
rzystanie wszelkiej mozliwej wiedzy, stuzacej cztowiekowi, aby tam, gdzie technika nie
jest w stanie dostarczy¢ wyczerpujacych odpowiedzi, moglto dojs¢ do glosu ,,prawo mito-

S'Ci”40

jest fundamentem i nieodzowna przestanka wszystkich aspektow autentycznej ekologii stworzenia.
Potrzebna jest »powszechna mobilizacja sumien i wspolny wysitek etyczny, aby wprowadzi¢ w czyn
wielka strategi¢ obrony zycia. Wszyscy razem musimy budowac nowa kulturg zycia« (EV 95)”.

37 Jan Pawet II, Oredzie na VII Swiatowy Dzien Chorego 2000 roku Kontemplujmy przykiad Je-
zusa — Boskiego Samarytanina, 6 VIII 1999, nr 13.

38 Tamze, nr 14.

3 J. Aleksandrowicz, Sumienie ekologiczne, Warszawa 1988, s. 17.

40 Jan Pawet II, Motu proprio Ustanowienie Papieskiej Akademii Obrony Zycia, 11 11 1994, nr 2.
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Sytuacja egzystencjalna ludzi §wieckich

Wedlug nauczania ostatniego soboru istotnym elementem ,,$wieckiego charakteru” la-
ikatu ,,jest szukanie krolestwa Bozego przez zajmowanie si¢ sprawami $wieckimi i kiero-
wanie nimi po mysli Bozej” (KK 31). Nie otrzymuja zatem gotowego ,,produktu”, ale sami
zajmuja si¢ wyszukiwaniem znakéw krolestwa Bozego. Jest ono ukryte, jak skarb lub dro-
gocenna perfa (por. Lk 13,44-46), w sprawach $wiatowych. Do istoty duchowosci §wiec-
kich nalezy pozostawanie w $wiecie i u§wigcanie go od wewnatrz*'. Scisle wiaze sic z tym

pilna potrzeba ksztaltowania postawy odpowiedzialnosci ekologicznej: odpowie-
dzialno$ci wobec siebie samych, odpowiedzialno$ci wobec innych i odpowiedzial-
nosci wobec $rodowiska. Ksztattowanie takiej postawy nie moze opiera¢ sig tylko na
ludzkich uczuciach lub blizej niesprecyzowanych ambicjach. Nie moze mie¢ celow
ideologicznych ani politycznych. Jego zalozeniem nie moze by¢ calkowita negacja
wspotczesnego swiata lub ztudne marzenie o powrocie do ,,raju utraconego”. Praw-
dziwe ksztaltowanie odpowiedzialnej postawy wymaga prawdziwego nawrocenia
w sposobie myslenia i postgpowania (OP 13)*.

Ksztaltowanie swiadomosci ekologicznej chrzescijan domaga si¢ odczytania Ewan-
gelii z uwzglgdnieniem madrosci $wiata, w ktorym Zyja na co dzien. Madro$¢ ta tworzy
si¢ w rzeczywistosci ziemskiej, ktora jest naznaczona skutkami grzechu pierworodnego
(aspekt przedmiotowy), ale staje si¢ zta tylko w relacjach podmiotowych, ktére mozna
ocenia¢ moralnie (interpretacja finalna). Rzeczywisto$¢ doczesna moze jednak przekra-
cza¢ wymiary moralnej interpretacji i otwiera si¢ wtedy mozliwo$¢ eksperymentalnego
(do$wiadczalnego) zdobywania madrosci ziemskiej przez ludzi §wieckich, co takze stano-
wi wymiar spehiania si¢ niezmiennej woli Bozej*. W wymiarze eksperymentalnym ma-
drosci ziemskiej zdobywa si¢ wiedzg i doswiadczenia, ale tez popelnia bledy, a kazde
nowe doswiadczenie jest nauczka. W konsekwencji oznacza to, ze w dorastaniu ekspe-
rymenty ,,nieudane” sa tak samo wazna czgscia tego procesu, jak doswiadczenia, ktdre
si¢ powiodly. Wierni §wieccy, jesli nawet nie potrafia w sposob pozytywny odpowiadaé
na laske Ducha Swigtego i poddaé sig , kierownictwu duchem ewangelicznym” (KK 31),
to przeciez weryfikuja w swoim codziennym zyciu prawde Boza, pobierajac codzienne,

41 Zyja oni w $wiecie, to znaczy posrod wszystkich razem i poszczegolnych spraw i zadan $wia-
ta, i w zwyczajnych warunkach zycia rodzinnego i spotecznego, z ktorych utkana jest ich egzystencja.
Tam powoluje ich Bog, aby pelniac wtasciwa sobie misjg, kierowani duchem ewangelicznym, jak
zaczyn, od wewnatrz niejako przyczyniali si¢ do uswigcenia $wiata, i tak przede wszystkim $wiadec-
twem zycia, promieniujac wiara, nadzieja i mitoécia, ukazywali innym Chrystusa” (KK 31).

42 Na tym polu Koscioty oraz inne instytucje religijne, organizmy rzadowe i nierzadowe, a wrecz
wszystkie komponenty spoteczenstwa maja do spetienia $cisle okreslona role. Jednakze pierwsza instytu-
cja ksztaltujaca postawy pozostaje rodzina, w ktorej dziecko uczy si¢ szacunku dla blizniego i mitosci do
przyrody” (OP 13).

# Szczegdlnym wiec ich zadaniem jest tak rozéwietla¢ wszystkie sprawy doczesne, z ktorymi
$cisle sa zwiazani, i tak nimi kierowaé, aby si¢ ustawicznie dokonywaly i rozwijaty po mysli Chrystu-
sa oraz stuzyty chwale Stworzyciela i Odkupiciela” (KK 31).
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czesto trudne lekcje madrosci w szkole zwanej zyciem. Ich zyciowe dziatania (mysl,
stowo, uczynek) mozna ocenia¢ moralnie, czyli oddziela¢ dobro od zta, ale codzienno$é¢
niesie ze soba tez bolesne doswiadczenia egzystencjalne, w ktorych pojawia si¢ nie tylko
swiadome i dobrowolne przekroczenie Bozych przykazan (grzech), ale rowniez zwykta
ludzka stabo$¢, ktdra moze sprawic, iz cziowiek zagubi si¢ na drodze zycia. W takich
sytuacjach chrzescijanin ma prawo modli¢ si¢ stowami z Liturgii Godzin:

Pochyl sig, Panie, nad ludzka niedola, nad naszym grzechem i nasza stabos$cia, ktora
nie zawsze jest buntem przed Toba, lecz tylko nedza cztowiecza. Przeciez my wszy-
scy najszczerzej pragniemy pojs¢ za wezwaniem Nowiny Twej taski; miej mitosier-
dzie wigc, Boze, nad nami i okaz lito§¢ zbtakanym (Hymn Nieszporow, z piatku 11
Tygodnia)*.

Madros$¢ ,,Swiatla” i ,,Swiata”

Wedtug stow Chrystusa bardziej przystosowani do zycia w swiecie sa ,,ludzie ziem-
scy”, niz ,,synowie $wiatlosci”*’. Mozna to rozumie¢ jako wskazowke do poszukiwania
dwoch rodzajow madrosei: pochodzacej ze swiatta 1 ze Swiata. Madro$¢ $wiata jest przy-
datna w sprawach ziemskich, a madro$¢ $wiatla realnie wprowadza w rzeczywistos¢
krolestwa niebieskiego (zycie duchowe). Madros¢ $wiatta pochodzi z Objawienia, a jej
ostatecznym zrédiem jest Ewangelia*®, ktéra daje $wiatto madrosci duchowej’.

4 W cickawy sposob uzasadnia to J.L. Marion, kt6ry twierdzi, ze ,,ochrzczony nie moze i nie powinien
dziata¢ inaczej jak tylko na mocy swego kaptanstwa, to znaczy majac na uwadze nawrdcenie Swiata w sobie
samym. Jego stowa i czyny nabierajg wartosci w miarg tegoz nawrocenia, wytyczajac zarazem jego krzywa.
Krzywa ta moze wznosi¢ sig, ale i opadac az do zdrady wiacznie. Skoro jednak zadne niepowodzenie nie jest
nieuleczalne, nigdy tez pojedynczy btad ochrzczonego nie narusza prawdy Chrystusa. Ukazuje jedynie (tym-
czasowe) ograniczenia procesu nawrdcenia. Blad wiaze sig¢ z zyciem chrzescijanskim réwnie nieuchronnie jak
grzech, nie bardziej jednak od tego ostatniego. Ochrzczony podlega blgdowi, skoro nawraca w sobie samym
czastke rzeczywistosci. Nie powinni go ganic za to ci, ktorzy — dobrowolnie lub nie — nie maja takiego samego
odniesienia do rzeczywisto$ci. Albowiem rzeczywisto$¢, przygodnos¢ zawiera w sobie blad. J.L. Marion,
Godnos¢ czlowieka swieckiego, ,,Communio” 1981, nr 6, s. 102.

4 Synowie tego $wiata roztropniejsi sq w stosunkach z ludzmi podobnymi sobie niz synowie swiatlosci
(Lk 16,3).

46 Zadne prawo ludzkie nie moze chroni¢ osobowej godnosci i wolnosci czlowieka tak doskonale, jak
zaufanie Ewangelii, powierzonej Ko$ciolowi Chrystusowemu. Ewangelia ta zwiastuje bowiem i oglasza
wolno$¢ dzieci Bozych, zdecydowanie odrzuca wszelka niewolg ostatecznie ptynaca z grzechu, swigcie szanu-
je godno$¢ sumienia oraz jego wolng decyzj¢ 1 nieustannie napomina, aby stale pomnaza¢ wszelkie talenty
ludzkie dla stuzby Bozej i dobra ludzi, a wreszcie kazdego powierza mitosci wszystkich” (KDK 41).

47 Madro$¢ duchowa dostepna jest kazdemu cztowiekowi, bez wzgledu na jego poziom zycia duchowego.
Ewangelia nalezy bowiem i do ludzi wielkich, i do ,,maluczkich™: Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi,
ze zakryles te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawiles je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie byto
Twoje upodobanie (Mt 11,25-26). Madro$¢ duchowa nie wymaga godnosci ludzkich, ale do jej przyjecia
potrzebna osobista wiarygodno$¢. Dlatego madros¢ duchowa rodzi si¢ w sercu czlowieka prostego, ale nie
prostaka (chama), czlowieka prawdziwego, ale nie bezkrytycznego, czlowieka uczuciowego, ale nie infantyl-
nego, cztowieka dobrego, ale nie naiwnego. Madro$¢ ewangeliczng potrafia przyja¢ ludzie, ktdrzy sa ubodzy
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Madro$¢ duchowa (ewangeliczna) i madro$¢ swiatowa potrzebuja siebie nawzajem.
Prawa ewangeliczne sa doskonate (obiektywne — niezmienne) i maja charakter uniwer-
salny — ich zrodlem jest Madro$¢ Boza i sa skierowane do wszystkich ludzi, wszystkich
czasow. Poznanie praw ewangelicznych o§wieca umyst i umacnia wiarg, otwiera serce
iczyni je gotowym do kochania (uzdalnia do milosci), wyzwala z Igkow, utwierdzajac
nadziejg, odkrywa pragnienie wolnosci i rozbudza zaufanie do Boga. Prawa ewangelicz-
ne staja si¢ dla 0sob duchownych podstawa ich stuzby Bogu i ludziom. Sktadajac $luby
postuszenstwa, czystosci i ubostwa (rady ewangeliczne), osoby zakonne podporzadko-
wuja w pelni swoje zycie prawom ewangelicznym*®. Dla ludzi $wieckich te prawa maja
jednak charakter bierny i dlatego ich wprowadzenie w zycie jest mozliwe poprzez prawa
ziemskie, ktore maja wlasna, wzgledna autonomig.

Nalezy doda¢, iz ze sprawa ,,shusznej autonomii rzeczy doczesnych” taczy sig bar-
dzo dzisiaj aktualny problem ekologii, czyli ochrony $rodowiska naturalnego. Zré-
dlem kryzysu ekologicznego, ktory wiaze si¢ zawsze z pewnym antywspolnotowym
egoizmem, jest arbitralne — i w rezultacie szkodliwe — uzywanie stworzen, przy na-
ruszeniu ich praw i naturalnego porzadku, bez uszanowania immanentnej celowos$ci
dzieta stworzenia. Taki sposob postgpowania jest rowniez skutkiem fatszywie poje-
tej autonomii rzeczy doczesnych. Kiedy cztowiek uzywa tych rzeczy ,,bez odnosze-
nia ich do Boga” — mowiac raz jeszcze stowami tejze konstytucji soborowej — wow-
czas takze i sobie samemu wyrzadza szkody nicobliczalne. Rozwiazanie zagrozenia
ekologicznego pozostaje w $cistym zwiazku z zasadami ,,stusznej autonomii rzeczy
doczesnych”, czyli ostatecznie z prawda o stworzeniu i Stworzycielu §wiata® .

Autonomia rzeczywistosci ziemskiej sprawia, ze przezywajac swoja codziennos¢ czto-
wiek uczy si¢ by¢ madrym, kulturalnym, szcze$liwym, uczciwym, szlachetnym, statecz-
nym, pracowitym, wyksztalconym humanista. Humanizm moze jednak sta¢ si¢ falszywy,
jesli cztowiek bedzie domagac sig takiej autonomii, ktora budzi opdr wobec jakiejkolwiek
zaleznosci od Boga (por. KDK 20), gdyz staje si¢ on zagrozeniem dla jego integralnego
rozwoju™. W nauczaniu soborowym podkresla sig, ze Kosciét, moca powierzonej mu

w duchu, strapieni (smutni), cisi, sprawiedliwi, mitosierni, maja czyste serca, niosa pokoj, cierpia przesladowa-
nia dla sprawiedliwosci i sa przesladowani z powodu Chrystusa (por. Mt 5,3-12).

8 Rady ewangeliczne sa przyporzadkowane tej doskonatosci, do ktérej wszyscy sa powolani; nie stano-
wig one same z siebie jakiej$ blizszej formy nasladowania Chrystusa, bardziej zazyltej jednosci z Bogiem;
raczej sq ich wspomozeniem. P.C. Phan, Mozliwos¢ duchowosci swieckich, ,,Communio” 1987, nr 3, s. 72.

4 Jan Pawet II, Katecheza Stworzenie a stuszna autonomia rzeczy stworzonych, 2 IV 1986, nr 4.

% Jest to jedna z postaci ateizmu. ,,Ci za$, ktorzy taki ateizm wyznaja, twierdza, e wolnosé polega na tym,
ze czlowiek sam jest sobie celem, jedynym sprawca i tworca wiasnej historii, co jak utrzymuja, nie da si¢
pogodzi¢ z uznaniem Pana Boga jako sprawcy i celu wszystkich rzeczy lub przynajmniej czyni catkowicie
zbytecznym tego rodzaju stwierdzenie. Doktrynie tej moze sprzyja¢ poczucie sily, ktory daje cztowiekowi
wspdlczesny postep techniczny” (KDK 20). To ostanie zdanie ma rowniez ogromne znaczenie W powstrzy-
mywaniu si¢ od wydawania pochopnych sadow o ludziach ,,watpiacych”, czy ,,poszukujacych”. Sa to bowiem
czesto ludzie, ktorych zaslepito poczucie sily ,technicznej”, ale ich serce nadal jest otwarte na poszukiwanie
odpowiedzi na pytania o rzeczy ostateczne. ,,Cztowiek wspolczesny znajduje si¢ na drodze do pehiejszego
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Ewangelii, glosi prawa ludzi, a takze uznaje i wysoko ceni dynamizm czaséw wspolcze-
snych, ktory te prawa pod kazdym wzgledem wspiera. Tendencja ta powinna by¢ jednak
przepojona duchem Ewangelii i chroniona przed wszelkiego rodzaju fatszywa autonomia’’.
Czlowiek moze ulec bowiem pokusie przekonania, Ze jego prawa osobowe sa przestrzegane
w pehi jedynie wtedy, gdy uwalnia si¢ od wszelkich norm prawa Bozego. Jednak w ten
sposob ,,godno$¢ osoby ludzkiej nie tylko nie jest chroniona, lecz wreez ginie” (KDK
41). Jesli natomiast u podstaw ,.,humanizmu” jest prawda, ze ,,Bog, ktory jest Stworzycielem
i Zbawicielem, jest takze Panem zaroéwno historii ludzkiej, jak i historii zbawie-
nia”, to wtedy ,,sprawiedliwa autonomia stworzenia, a zwlaszcza czlowieka, nie
jest w tym wlasnie porzadku przekreslana, lecz raczej przywracana do wlasnej
godnosci 1 w niej umacniana” (KDK 41).

Swieccy, wypeniajac indywidualnie czy grupowo powinnosci i zajecia $wieckie, dziataja
jako obywatele tego $wiata i powinni zachowywac prawa wilasciwe kazdej dziedzinie, a takze
staraé si¢ osiagna¢ prawdziwa bieglos¢ w tym, co robia>>. Do realizacji $wieckich zadan
potrzebna jest rdwniez wspolpraca z ludzmi zmierzajacymi do tych samych celow. W wypel-
nianiu swojego powolania chrzescijanskiego §wieccy maja prawo oczekiwac od duszpasterzy
$wiatla 1 mocy duchowej, uznajac jednoczesnie, e ich pasterze nie sa zawsze dostatecznie
kompetentni, aby w kazdej rodzacej si¢ kwestii, a zwhaszcza powaznej” , mogli mie¢ gotowe,
konkretne rozwiazanie, albo ze do tego wiasnie zostali postani. Dlatego wiemni $wieccy,
o$wieceni chrzescijanska madros$cia, biorac pod uwage doktryng Nauczycielskiego Urzedu

rozwinigcia swojej osobowosci, a takze do coraz lepszego rozumienia i utwierdzania si¢ w $wiadomosci
swoich praw. Poniewaz Ko$ciotowi zostalo powierzone ukazywanie tajemnicy Boga, ktory jest ostatecznym
celem czlowieka, ukazuje on rdwnoczes$nie sens jego wiasnej egzystencji, to znaczy najgl¢bsza prawde
o cztowieku. Kosciol wie dobrze, ze jedynie Bog, ktoremu on sam stuzy, odpowiada najglebszym pragnie-
niom ludzkiego serca. ktore nigdy nie moze dostatecznie nasycic si¢ ziemskimi dobrami. Wie takze, ze czlo-
wiek, nieustannie pobudzany przez Ducha Bozego, nigdy nie bedzie zupetie obojetny wobec proble-
mow religijnych, jak tego dowodzi nie tylko doswiadczenie wiekow minionych, lecztakze wielorakie
$wiadectwo naszych czasow. Czlowiek bowiem zawsze chce wiedzie¢, przynajmniej w przyblizeniu, jaki jest
sens jego zycia, dzialania i $§mierci. Sama obecno$é¢ Kosciota przypomina mu o tych problemach. Jedynie zas
Bog, ktory stworzyt cztowieka na swoje podobienstwo i1 odkupit go z grzechu, daje najpehiejsza odpowiedz
na te pytania, a to przez objawienie dokonane w swoim Synu, ktory stat si¢ cztowiekiem. Ktokolwiek idzie za
Chrystusem, doskonatym Cztowiekiem, sam réwniez staje si¢ pelniej cztowiekiem” (KDK 41).

31 Jezeli jednak przez stowa »autonomia rzeczy doczesnych« rozumie si¢ to, Ze rzeczy stworzone nie za-
leza od Boga i ze cztowiek moze z nich korzysta¢ bez odniesienia do Stworcy, kazdy, kto uznaje Boga, czuje,
jak falszywe sa tego rodzaju stwierdzenia. Stworzenie bowiem bez Stworcy ginie. Poza tym wszyscy wierza-
cy, jakakolwiek wyznawaliby religi¢, w jezyku stworzen zawsze dostrzegali ujawnianie si¢ Boga i styszeli
Jego glos. Co wigcej, poprzez zapomnienie o Bogu samo stworzenie staje si¢ niezrozumiate” (KDK 36).

52 Uznajac wymagania wiary i obdarzeni jej moca, winni bez wahania, kiedy zajdzie potrzeba, podejmo-
waé nowe inicjatywy i je realizowaé. Jest juz sprawa odpowiedniego uksztaltowania ich sumienia, aby prawo
Boskie byto wpisane w zycie panstwa ziemskiego” (KDK 43).

33 Kazdy, kto dziata na rzecz wspolnoty ludzkiej, rodziny, kultury, Zycia gospodarczego, spotecznego,
atakze polityki, tak narodowej, jak i migdzynarodowej, ten zgodnie z wola Boza udziela takze niematego
wsparcia wspolnocie Ko$ciota, w tym zakresie, w jakim zalezna jest ona od spraw zewngtrznych” (KDK 44).
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Kosciota, powinni podejmowac si¢ wykonywania whasciwych sobie zadan (por. KDK 43),
zdobywajac w ten sposob prawdziwa wolnos¢. Sobor Watykanski Il naucza, ze wychowanie
do prawdziwej wolnosci polega na tym, aby ksztaltowac takich ludzi, ktorzy przestrzegajac
porzadku moralnego, wiasnym rozumem osadzaliby sprawy w $wietle prawdy, planowali
swoje czyny w poczuciu odpowiedzialnosci 1 starali si¢ i8¢ za wszystkim, co prawdziwe
i stuszne, podejmujac wspolpracg z innymi (por. DWR 8).

* ok 3k

Jan Pawel Il zachgca wszystkich chrzescijan do pobudzania i popierania ,,nawrdcenia
ekologicznego”, ktore szczegdlnie w ostatnich latach uczynito ludzkos$¢ bardziej wrazliwa
na zagrozenia ekologiczne. Nie tyle chodzi jednak o promowanie ekologii ,,fizycznej”,
ktora dazy do ochrony srodowiska r6znych istot zywych, ale raczej o ,,ekologie ludzka”. To
ona jest zdolna uczyni¢ bardziej godna egzystencje wszystkich stworzen, ,,troszczac si¢
o podstawowe dobro zycia we wszystkich jego przejawach i przygotowujac dla przy-
sztych pokolen srodowisko, ktore bardziej przyblizy si¢ do planu Stworcy” (AZ 4).

DIE OKOLOGIE IN DER CHRISTLICHEN BERUFUNG. EINE PASTORALE
REFLEXION AUS DER INSPIRATION DER LEHRE VON JOHANNES PAUL II
Zusammenfassung

In dem theologischen Beitrag unter dem Titel Die Okologie in der christlichen Beru-
fung. Eine Pastorale Reflexion aus der Inspiration der Lehre von Johannes Paul I, habe
ich die gegenwértigen Fragen des kreativen Einsatzes der Leien in der Welt mit der Beriick-
sichtigung der ,,Neuigkeiten” der 6kologischen Wissenschaft dargestellt. Nach der Priasenta-
tion der theologischen Antropologie habe ich die groBen 6kologischen Herausfoderungen
bei der Verwirklichung der christlichen Berufung in der Welt gezeigt. Die besondere Auf-
merksamkeit widmete ich dem Verhiltnis zwischen der Laien und dem irdischen Leben und
dem Zusammenhang zwischen der geistlichen und menschlichen Formung im Bezug auf
die Gesundheit des Menschen. Die existenzielle Lage der Leien mit ihren vielen verschie-
denen Schichten bedarf der Weisheit des Lichtes und der Welt — besonders bei der Verwirk-
lichung der christlichen Berufung. Am Ende der Reflexion wir stark betont, das die Okolo-
gie ein menschliches Gesicht haben must und zu einer Art der 6kologischen Bekehrung
fithren soll. Gemif der Lehre von Johannes Paul II kann nur eine so verstandene Okologie
zu einer wiirdigen Existenz aller Geschopfe beitragen. Sie must das grofle Gut des Lebens,
jedes Lebens, achten und eine ganz besondere Verantwortung fiir seinen Lebensraum tra-
gen, und dies nicht nur in Bezug auf die Gegenwart, sondern auch auf die kiinftigen Gene-
rationen hin. (Johannes Paul I, Einsatz fiir die Verhinderung der 6kologischen Katastrophen.
Generalaudienz, nr 4).



