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»OCZYSZCZENIE PAMIECI” A NOWY HUMANIZM
W MYSLI JANA PAWLA 11

Od kilkudziesigciu lat w polu zainteresowan teologicznych i pastoralnych znaj-
duje si¢ zagadnienie ,nowego humanizmu”. Wielokrotnie termin ,,nowy huma-
nizm” pojawiat si¢ w wypowiedziach Jana Pawla II. W niniejszym artykule podej-
muje si¢ probg ukazania, Zze w nauczaniu papieza Jana Pawta Il jednym z waznych
komponentéw nowego humanizmu jest ,,0czyszczenie pamigci”.

Humanizm jako taki ma swoje trwale miejsce w mysli religijnej. Wprawdzie
w $wiadomosci wielu ludzi humanizm taczy si¢ gtownie z epoka znana w historii
kultury jako renesans, ale nieobce jest tez przekonanie, ze dzieje humanizmu sa
znacznie dluzsze. Wedlug Jacques’a Maritaina humanizm jako fenomen kultury
istniat juz w starozytnosci'. Humanizm antyczny, a takze $redniowieczny sa silnie
przeniknigte elementami religijnymi. Niewatpliwie apogeum humanizmu religijne-
g0, teocentrycznego przypada na $redniowiecze. Od renesansu coraz wigksza role
odgrywa humanizm antropocentryczny. W XX wieku zaznacza swoja obecnosé¢
w dziejach Europy, Azji — i w mniejszym stopniu na innych kontynentach — huma-
nizm ateistyczny, wkomponowany w ideologi¢ systemow totalitarnych. Faktycznie
stat si¢ on antyhumanizmem®. Do nastgpstw tego ,,humanizmu totalitarnego” (an-
tyhumanizmu) trzeba zaliczy¢ wojny, obozy koncentracyjne i tagry, zniewolenie

* Roman Kuligowski, ks dr hab. — adiunkt na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie (Instytut
Teologiczny w Radomiu). W 2005 r. uzyskat stopien doktora habilitowanego na UKSW. Ostatnio opubli-
kowat ksiazke pt. Humanizm w mysli Jana Pawla II. Studium teologicznomoralne, Kielce 2004.

! Por. J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego $wiata chrze-
Scijanskiego, Londyn 1960, s. 11.
2 Por. Jan Pawet II, List apostolski Tertio millennio adveniente (TMA), 10 XI 1994, nr 33.
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catych narodow, a takze poglad, ze w zyciu politycznym naczelna zasada jest prymat
sity nad prawda. ,,Punktem doj$cia” humanizmu ateistycznego stat si¢ oboz koncen-
tracyjny Auschwitz’. Jako milody ksiadz, duszpasterz i naukowiec, potem jako bi-
skup Krakowa, Wojtyta w petni zrozumial, czym jest humanizm ateistyczny, bedacy
na ushugach systemu totalitarnego. By¢ moze §wiadomos$¢ tragizmu do$wiadczen
narodow zniewolonych obtgdem totalitaryzmu wyostrzyta wrazliwo$¢ Jana Pawta II
na zagadnienia zwiazane z poszanowaniem godnosci cztowieka. Swiat wspotczesny,
ten ktory doswiadczyt dwu wojen $wiatowych, zorganizowanej proby eksterminacji
narodéw, podzielony, a nawet sktécony ideologicznie, Swiatopogladowo i religijnie,
potrzebuje pewnej intelektualnej, duchowej przestrzeni, w ktorej ludzie beda mogli
si¢ spotka¢, podja¢ dialog, by wspodlnie realizowa¢ zadania pozwalajace wspolnie
podazac ku przysztosci. Wydaje sig, ze taka przestrzen wyznacza humanizm. Ponie-
kad niezaleznie od przekonan, jakie uwyrazniaja przedstawiciele r6znych humani-
zmoéw, w zasadzie zawsze — przynajmniej werbalnie — wigza si¢ one z dazeniami
uczynienia czlowieka ,bardziej cztowiekiem”. Humanizm rozumie si¢ wigc jako
postawe intelektualng i moralna, w ktorej podkresla si¢ doniostos$¢ spraw zwiazanych
z czlowiekiem, szczegodlnie jego osobowa godnosc.

Humanizm dazy z istoty swej do uczynienia cztowieka bardziej ludzkim i do okaza-
nia jego pierwotnej wielkosci przez wprowadzenie go w uczestnictwo w tym
wszystkim, co moze go ubogaci¢ w naturze i w historii (,,koncentrujac $wiat
w cztowieku”, wedle stow Schelera, i ,,rozszerzajac cztowieka na $wiat”)*.

Humanizm otwiera przed cztowiekiem mozliwos¢ takiej stuzby ludziom, w ktorej
— ze wzgledu na osobowa godnos¢ — cztowiek jest celem dziatan, a podstawowym
motywem tychze dziatan mito$¢>.

W ramach przygotowania Kosciola do wejscia w trzecie tysiaclecie papiez
uznal, Ze istnieje potrzeba ,,0czyszczenia pamigci”: ,,Ko$ciol nie moze przekroczy¢

3 Por. R. Buttiglione, MysI Karola Wojtyly, Lublin 1996, s. 40—43.

4 J. Maritain, Humanizm integralny..., s. 10; por. Jan Pawel 11, Dobra kultury w stuzbie cztowieka
i Ewangelii. Przemowienie do uczestnikow Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Komisji ds. Ko-
Scielnych Dobr Kultury, Watykan 31 III 2000, nr 3: ,,Kosciot ponadto, jako znawca spraw ludzkich,
wykorzystuje dobra kultury w dziataniach na rzecz rozwoju autentycznego humanizmu, wzorowane-
go na Chrystusie — cztowieku »nowym« i objawiajacym cztowieka jemu samemu” (por. KDK 22).
,,L’Osservatore Romano” 2000, nr 6, s. 50.

> Por. Jan Pawet II, Chrzescijariski humanizm. Przestanie do uczestnikow Zgromadzenia Plenar-
nego Papieskiej Rady ds. Kultury, ,,L’Osservatore Romano” 2000, nr 3, s. 36, 37; tenze, Uniwersytet
w stuzbie nowego humanizmu, ,,L.’Osservatore Romano” 2000, nr 11-12, s. 6-8; M. Gogacz, Szkice
o kulturze, Krakow — Warszawa 1985, s. 132; A. Dziuba, Ewangeliczny humanizm Europy w naucza-
niu Jana Pawta II, w: Problematyka pokoju u papiezy Jana XXIII i Jana Pawta II, red. J. Lewandow-
ski, Zabki 2004, s. 184—199; W. Granat, Humanizm encykliki ,, Pacem in terris”, ,,Zeszyty Naukowe
KUL”, 1964, t. 7, nr 1, s. 15-26; Z. Nosowski, W poszukiwaniu trudnego humanizmu, ,,Wi¢z” 1995,
nr 2, s. 31-44; R. Rogowski, Nikt nie jest samotnym szczytem, Krakow 2004, s. 43.
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progu nowego tysiaclecia, nie przynaglajac swoich synow do oczyszczenia sig¢
przez pokute z bledow, niewierno$ci, niekonsekwencji i zaniedban” (TMA 18,
33)°. ,,Oczyszczenie pamieci” zaczyna si¢ wige od papieskiego wezwania,

aby [Kosciol] w sposob bardziej §wiadomy wzial na siebie cigzar grzechu swoich
synow, pamigtajac o wszystkich tych sytuacjach z przesztosci, w ktorych oddalili si¢
oni od ducha Chrystusa i od Jego Ewangelii 1 zamiast da¢ swiadectwo zycia inspi-
rowanego warto$ciami wiary ukazali §wiatu przyktady myslenia i dziatania, bgdace
w istocie zrodtem ,anty$wiadectwa i zgorszenia” (TMA 33).

Jest w tym wezwaniu do ,,0czyszczenia pamigei” wolanie o rachunek sumienia, ktory
stalby sig istotnym elementem aktu sprawiedliwosci w odniesieniu do dziejow chrze-
Scijanstwa®. Nalezy jednak pamietac, ze nie Kosciot jest grzeszny; grzeszni sa ludzie,
w tym przypadku chrzescijanie’. Swéj zywy zwiazek z Ko$ciolem chrzescijanin
potwierdza $wiadectwem zycia ewangelicznego. W zyciu synow i corek Kosciota
obecne sa jednak grzechy, skandale. To one stanowia ,,anty$wiadectwo i zgorszenie”
dla $wiata. Ale Kosciot przyznaje sig do swoich synow i corek rowniez wtedy, gdy
oni sprzeniewierzaja si¢ swemu powotaniu'’.

Kosciot przywiazuje duza wagg do pamigei o swojej przesztosci. Dzigki tej pamigei
ciagle na nowo odstania si¢ prawda o tozsamosci Kosciota (por. TMA 33)''. Tozsa-
mos$¢ ta uwyraznia si¢ w Communio sanctorum, rozumianej jako wigz solidarnosci
wszystkich ochrzczonych, niezaleznie od tego, na jakim etapie dziejow dane im bylo
budowa¢ krolestwo Boze na ziemi (pr. TMA 33)"2. Kosciét nie zapomina z jednej stro-
ny o wiernosci Bogu, $wiadczonej przez jego dzieci, siggajacej megczenstwa, a z dru-
giej nie wolno mu zapomina¢ o niewiernosci swoich synow i corek. I dlatego potrzeb-
ne jest odwazne i pokorne przyznanie si¢ do grzechow (por. TMA 33)".

Grzech jest wyrazem braku konsekwencji czlowieka w podejmowaniu wyborow
moralnych. Wybory te sytuuja cztowieka pomigdzy fiat, czyli wola pojscia za wezwa-
niem Bozym, a non serviam, czyli sprzeniewierzeniem si¢ Panu. Mocg swojej decyzji

® Por. P. Nitecki, Rozpoznawac znaki nowych czaséw. Nad przestaniem Jana Pawla Il po Wielkim
Jubileuszu Chrzescijanstwa, Warszawa 2002, s. 47.

"Por. R. Goldie, Sobor Watykanski II: ,, opatrznosciowe wydarzenie”, w: Jan Pawet I1, Tertio mil-
lennio adveniente. Komentarz teologiczno-pastoralny w opracowaniu Rady Prezydium Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, Sandomierz 1995, s. 126-128; L. Accattoli, Kiedy papiez prosi o przebacze-
nie. Wszystkie ,, Mea culpa” Jana Pawla II, Krakow 1999, s. 73-85.

8 Por. G. Cottier, Kosciol i nawrdcenie: najwazniejsze zagadnienie Roku Swietego, w: Jan Pa-
wet 11, Tertio millennio adveniente. Komentarz..., s. 177.

? Por. Chr. Schénborn, Skarby naszej wiary. ,, Wyznanie wiary” w Katechizmie Kosciota Katolic-
kiego, Warszawa 1996, s. 78, 79.

10 por. tamze, s. 78.

' Por. B. Forte, Kosciél wobec win przesztosci, ,Communio” 2002, nr 3, s. 59-61.

2Por. G. Cottier, Koscidt i nawrdcenie..., s. 179; Chr. Schonborn, Skarby naszej wiary..., s. 90, 91.

13 Por. G. Cottier, tamze; G. L. Miiller, Prosba Kosciola o przebaczenie, ,,Communio” 2002, nr 3, s. 45.
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grzesznik wchodzi na droge, ktéra prowadzi go ku temu, aby poniekad staf sie
mniej cztowiekiem, gdy tymczasem natura cztowieczenstwa domaga si¢, by moca
swoich czynow cztowiek stawaf sie bardziej cztowiekiem. Zamiast zycia z wiary
urzeczywistnia si¢ wowczas jakas forma Zycia z grzechu i dla grzechu.

,Oczyszczenie pamieci” zaktada potrzebe teologicznego spojrzenia na histori'*. Zamyst
Boga realizuje si¢ w czasie, w historii'”. , Ekonomia chrzescijanska nie sklada sie z niezli-
czonych przypadkéw indywidualnego zbawienia na chybit-trafit rozrzuconych w czasie
i przestrzeni, niezaleznych od biegu historii”'®. Co wigcej, $wiadomosé, ze ludzkie czyny
maja wymiar czasowy, pozwala czlowiekowi wilasciwie przezywac to, co dzieje sig ,.tu
iteraz”!’.  Terazniejszo$¢ jest przestrzenia-szczelina, waska, ale o najwyzszym egzysten-
cjalnym sensie. Tu dokonuje si¢ rekapitulacja przesztosci w postaci perspektywy na przy-
szk08¢”"®. Zycie doczesne cztowieka wpisuje si¢ w wiecznosé. ,,Tak wiec dla chrze$cijani-
na wydarzenia Zycia codziennego maja pewna gestos¢ eschatologiczna’™"”.

Teologiczna interpretacja dziejow cztowieka pozwala dostrzec obecno$¢ Bozego za-
myshu w wydarzeniach; pozwala tez na stwierdzenie, Zze od Boga zaleza dzieje cztowieka
i $wiata™, oraz ze ludzkie dzieje wpisuja si¢ w rzeczywistosé krolestwa Bozego®'. Nie
oznacza to jednak, ze historia $§wiata sama z siebie jest zrodlem zbawienia. Zbawienie
jest sprawa taski. W kazdym badz razie niemozliwa jest wtasciwa interpretacja dziejow,
gdy si¢ nie zna dostatecznie faktow i gdy si¢ pomija ich wymiar teologiczny. Fakty, a nie
przypuszczenia, czy nierzetelne, niepelne wyjasnienia, winny odnalez¢ swoje miejsce
w rachunku sumienia. W oczyszczaniu pamieci chodzi o fakty z historii, ktore sa ocenia-
ne jako sprzeniewierzenie sig¢ chrzescijan woli Boga.

»OCZYSZCZENIE PAMIECT” JAKO DROGA DO POJEDNANIA

Podjete przez Jana Pawtla 11 ,,oczyszczenie pamigei” wiaze sig $cisle z rozumieniem po-
kuty. Samo okreslenie ,,pokuta” ma wiele znaczen, od zalu i skruchy do zmiany sposobu
myslenia i zachowania. W Starym Testamencie jest mowa o zalu Boga (hebr. naham). Bog
zatluje wyboru Saula na krola (por. 1 Sm 15,11). Najpelniejsze rozumienie pokuty oddaje
hebrajskie szub. Wyraza to okreslenie ideg zawrdcenia, zmiany kierunku, wejscia na wia-
Sciwa drogg postgpowania.

14 Por. G. Cottier, tamze, s. 180; H. Urs von Balthasar, T eologia dziejow, Krakow 1996, s. 49-52;
L. Madej, Rozumienie historii zbawienia w dokumentach Soboru Watykanskiego II, Lublin 1981, s. 31-61.

1S Por. B. Hiring, Frei in Christus, Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens, t. 1,
Freiburg — Basel — Wien 1980, s. 110-115; R. Guardini, Bég. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba
i zycie, Warszawa 1999, s. 506-510.

'“M.D. Chenu, Lud Bozy w swiecie, Krakow 1968, s. 136.

7Por. tamze, s. 137.

'8 Tamze.

' Tamze.

2 por. tamze.

2! por. tamze; Y. Congar, Chrystus i zbawienie Swiata, Krakow 1968, s. 211-214.
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Prorocy krytycznie odnosili si¢ do redukowania pokuty do zewngtrznych aktow
kultu. Wzywali do uwewngtrznienia pokuty i jej zindywidualizowania. Amos skar-
zy sig, ze Lud Wybrany nie nawrdcit si¢ do Pana (por. Am 4,6.8-11). Ozeasz ubo-
lewa, ze mitos¢ ludu, ktéra ma uobecnia¢ si¢ w liturgii pokutnej (por. Oz 6,1-3),
jest podobna do chmur na switaniu albo do rosy, ktora predko znika (Oz 6,4). 1za-
jasz natomiast domaga si¢ od Iudu sprawiedliwos$ci spotecznej, a nie czczych rytu-
atow (por. 1z 1,10-17; 58,5-7). Pokuta zatem wedtug prorokéw ma polega¢ na we-
wngtrznym nawroceniu, ktore obdarowuje sprawiedliwoscia, uprzejmoscia i pokora
(por. Mi 6,6-8). Prorok Jeremiasz nawoluje, zeby lud uznat przed Bogiem wtasna
wing (por. Jr 3,11-14). Ezechiel uwaza, ze zasadnicza w przezywaniu pokuty jest
indywidualna odpowiedzialnos¢ (poz. Ez 3,16-21). Gloszac potrzebg nawrdcenia,
prorocy glosza nadziejg. Jeremiasz i Ezechiel oczekuja dnia, gdy Bog da swemu
ludowi nowe serce (por. Jr 24,7; Ez 36,26-31). Izajasz za$ obiecuje przebaczenie
tym, ktorzy si¢ nawroca (por. Iz 1,18-19).

Dziedzictwo prorockie jest podjete przez Jana Chrzciciela. Wzywa on Lud Wybrany
do pokuty, zadajac dowodow nawrocenia (por. Mt 3,9-10). Od prorockiego nauczania
0 pokucie odroznia Jana to, ze wigze on wezwanie do nawrocenia z przepowiadaniem
nadejscia krolestwa Bozego i przyj$cia Mesjasza (por. Mt 3,2.11-12; £k 3,15-17).

Jezus nawotuje do pokuty i zwiastuje przyblizanie si¢ krolestwa Bozego (por.
Mk 1,14-15). Pokuta ma $cisty zwiazek z wiara w Jezusa (por. Mt 11,20-24; 12,41-
42). Wszyscy ludzie sa grzesznikami, dlatego tez wszyscy powinni si¢ podejmo-
wac dzieta nawrdcenia (por. Mt 13,1-5; £k 5,32). Bog przebacza grzechy tym, kto-
rZy je uznaja w sobie (por. Lk 15; 18,9-14).

U $w. Pawta rzadko pojawia si¢ termin ,,pokuta”. Sw. Jan natomiast w zasadzie nie
postugiwat si¢ tym okresleniem. Jego tre$¢ zawiera si¢ natomiast w Janowym rozumie-
niu wiary. Wiara zaklada, ze cztowiek odwroci si¢ od grzechu. Nie mozna jednak nie
zauwazy¢, ze autor Apokalipsy wzywa siedem Ko$ciotow do pokuty (Ap 2,5.16; 3,3.19).

W Biblii dostrzega si¢ wyrazna ewolucje¢ w rozumieniu pokuty: od postawy ze-
wngtrznej, rytualnej, przez prorockie wezwania do interioryzacji pokuty, az do nowote-
stamentalnego ujgcia pokuty jako istotnego elementu wiary w Chrystusa, ktory wzywa
stuchaczy: nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie (Mk 1,15). Pokuta chrzescijanska
wyrasta zatem z przezycia wiary, stanowi konsekwencjg przyjgcia Dobrej Nowiny. Poku-
ta pomaga w zerwaniu z grzechem.

Pokuta znajduje si¢ w polu nauczania Kosciota. Wazna wypowiedz nt. pokuty znaj-
duje si¢ w konstytucji apostolskiej Pawta VI Paenitemini. Do wyjasnienia istoty poku-
ty papiez uzywa greckiego okreslenia metanoia, ktore oznacza wewngtrzna, radykalna
przemiang cztowieka w dziedzinie moralnej. Ma ona obja¢ mysli czlowieka, jego prze-
konania i czyny. W duchowej przemianie chodzi o zerwanie z grzechem, poparte moc-
nym postanowieniem, ze si¢ juz do niego nie wroci. Odwracajac si¢ od grzechu, czto-
wiek pokutujacy zwraca sig catym soba, cata swoja mitoscia do Boga.
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Nie da si¢ zrozumie¢ pokuty chrzescijanskiej, jesli si¢ jej nie ujmuje w taczno-
$ci z wiarg. Pokuta polega na odnawianiu naderwanej wigzi cztowieka z Bogiem.
Nie pozwala cztowiekowi dalej zy¢ grzeszna przesztoscia. Przeszto§¢ bowiem mo-
ze sta¢ si¢ duchowym wigzieniem cztowieka. Zniewolenie przez przesztos¢ — idzie
0 grzeszng przeszlo$¢ — jest grzechem, ktory czyni ogromne spustoszenie w zyciu
duchowym cztowieka. Bywa, ze cigzar przesztosci zdaje si¢ tak przygniata¢ czlo-
wieka, iz grzesznik nie widzi mozliwo$ci podzwignigcia si¢ z grzechu. To zniewo-
lenie przeszto$cia odcina grzesznika od tworczego uczestnictwa w budowaniu kro-
lestwa Bozego. Tymczasem pokuta przezywana w duchu odnowy zycia z wiary
odrywa cztowieka od przeszlosci 1 wiedzie go ku przysztosci.

Analizujac wspolczesne wypowiedzi na temat wiary — chocby te, ktorych autorem
jest Jan Pawel Il — zauwaza sig, Ze przynajmniej dwie sprawy sa istotne w teologiczno-
moralnym rozumieniu wiary: chodzi o godnos¢ osoby ludzkiej i o czas. ,,Odkrywajac
godnos¢, odkrywamy takze szansg, jaka daje nam czas. Odkrywajac szansg przysztosci,
odkrywamy ja wytacznie ze wzgledu na godnosé”**. Zwiazanie wiary z godnoscia czto-
wieka 1 czasem chroni go przed dwoma grzechami, ktére leza u podstaw ludzkich nie-
szcze$¢. Chodzi najpierw o grzech pychy, ktory uniemozliwia cziowiekowi widzenie
jego wilasnych grzechow. Drugim grzechem, przed ktorym chroni wlasciwie przezywana
wiara, jest pogarda, jaka wywotuje w cztowieku §lepota uniemozliwiajaca ,,widzenie”
Chrystusa, pogarda przenoszaca si¢ na ludzi. Systemy ateistyczne dowiodly nazbyt real-
nie, ze odrzucenie Boga prowadzi do wzgardzenia cztowiekiem.

Jesli pamigta sig, ze godnos¢ cztowieka ma swoje zrodto w stworzeniu cztowie-
ka na obraz i podobienstwo Boga, w odkupieniu nas przez Chrystusa i powotaniu
do uczestnictwa w Zyciu Bozym, to moca wiary dochodzi do odkrycia i odkupienia
podstawowego dobra kazdego cztowieka, mianowicie czlowieczenstwa. Pokuta
pozwala odnalez¢ na nowo czlowieka w cztowieku. ,,Pojednanie z Bogiem jest
jednoczesnie ucztowieczeniem cztowieka”®. Akt nawrocenia kryje w sobie akt
mitosci. I odwrotnie. Mito§¢ zaktada potrzebg nawrdcenia, przebaczenia win, po-
jednania. Dzielo ,,0czyszczenia pamigci” — jako akt nawrocenia i mitosci — prowa-
dzi ku pojednaniu Kos$ciota ze swiatem.

Oczyszczenie pamigei [wyrasta z przekonania], ze ze wzgledu na wigz, ktéora w Cie-
le Mistycznym taczy nas z innymi, my wszyscy, cho¢ nie ponosimy osobistej odpo-
wiedzialnosci i nie pragniemy zastgpowaé sadu Boga, ktory sam tylko zna ludzkie
serca, dzwigamy cigzar bledow i win tych, ktorzy byli przed nami*.

*2J. Tischner, Milos¢ niemitowana, Krakéw 1993, s. 60.

z Tamze, s. 65.

2% Jan Pawet I1, Bulla Incarnationis mysterium (IM), 29 X1 1998, nr 11; por. R. Kuligowski, Diaczego jubile-
uszowy rachunek sumienia z grzechow naszych ojcow, ,,Przeglad Pastoralno-Homiletyczny” 2000, nr 4, s. 11-15.
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,,Cigzar btedow i win” daje zna¢ o sobie dzisiaj. Chociaz grzechy ,.tych, ktorzy byli
przed nami”, nie obciazaja wspotczesnie zyjacych chrzescijan osobista odpowie-
dzialnoscia, to nie sposdb zapomina¢ o solidarnosci pokolen. Dzisiejsze pokolenie
jest ogniwem pomiedzy przesztoscia a przysztoscia. Stad rachunek sumienia zwia-
zany z ,,0oczyszczeniem pamigcei” musi uwzglednia¢ perspektywe pojednania.

Poczatek zwiastowania Dobrej Nowiny przez Jezusa wyznacza wezwanie: Nawra-
cajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie (Mk 1,15). ,,Ten nakaz Chrystusa to konsekwencja
uswiadomienia sobie faktu, ze czas sie wypetnif” (IM 11). Nawrdcenie jest dzietem faski.
Sam Duch Swiety przynagla czlowieka, by ten — analizujac swoja przesztoé¢ w rachunku
sumienia — odnalazt droge powrotu do domu Ojca (por. Lk 15,17-20). ,,Rachunek sumie-
nia jest zatem jednym z najdonio$lejszych aktow indywidualnej egzystencji: cztowiek
staje tu bowiem w obliczu prawdy o wiasnym zyciu i dzigki temu dostrzega odleglosc,
jaka dzieli jego czyny od ideatu, ktory sobie wyznaczyt” (IM 11)*.

Wzywajac do jubileuszowego rachunku sumienia, Jan Pawel II wskazatl na pewne
dziedziny zycia chrzescijanskiego, ktorym trzeba sig pilniej przyjrzec. I tak grzechy popel-
nione przez chrzeécijan przeciwko jednosci, jakiej Bog pragnie dla swego ludu, i o jaka
Jezus modlit sig¢ w Wieczerniku (por. J 17), powinny sta¢ si¢ przedmiotem poglebionej
refleksji, poszukujacej drog do jednosci (por. TMA 34)*°. Innym problemem, ktory po-
winien sta¢ si¢ przedmiotem rachunku sumienia, pomagajacego w ,,0czyszczeniu pamig-
ci”, jest ,,przyzwolenie — okazywane zwlaszcza w niektorych stuleciach — na stosowanie
w obronie prawdy »metod nacechowanych nietolerancja, a nawet przemoca«” (tamze, nr
35)*". Ani kontekst historyczny czy kulturowy, ani zadne inne okolicznosci

nie zwalniaja Ko$ciota od obowiazku wyrazenia glebokiego ubolewania z powodu
stabosci licznych swoich synow, ktorzy znieksztalcili jego oblicze i nie pozwolili
mu by¢ doskonatym odzwierciedleniem wizerunku jego ukrzyzowanego Pana, nie-
zrownanego $wiadka cierpliwej mitosci i pokornej tagodnosci (tamze, nr 35).

W tym kontekscie niezwykle wazne wydaje si¢ przypomnienie przez papieza mysli za-
wartej w deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis Humanae, Soboru Watykanskiego II:
,,Prawda nie inaczej si¢ narzuca, jak tylko sita samej prawdy, ktora wnika w umysty jedno-
czesnie tagodnie i silnie” (nr 1; por. TMA 35). ,,Oczyszczenie pamigci” nie moze dotyczy¢
tylko przesztosci. Powinno ono obja¢ ,,przede wszystkim »Kosciot chwili obecnej«” (TMA
36). Trzeba, by chrzescijanie rozwazyli osobista odpowiedzialno$¢ za przejawy zta we
wspélczesnym $wiecie (por. tamze). Jednym z przejawow zla jest fenomen obojetnosci
religijnej (por. tamze). Wielu zachowuje sig tak, jakby Bog nie istniat (por. tamze). Jest to

2 Por. P. Géralezyk, Uznanie winy podstawq pojednania, ,,Communio” 2002, nr 3, s. 110, 111.

26 Por. R. Goldie, Sobér Watykanski II: ,, Opatrznosciowe...”, s. 126, 127; Od redakcji, ,Przeglad
Pastoralno-Homiletyczny” 2000, nr 4, s. 5; G. Polak, Aspekty ekumeniczne Roku Jubileuszowego
2000, http://www.luteranie.pl/ekumenia/46/466.htm; G. Bédouelle, Zerwania koscielne i odpowiedzi
ekumeniczne, ,,Communio” 2002, nr 3, s. 66-81.

2 Por. AM. Sicari, Oczyszczanie pamieci, ,,Communio” 2002, nr 3, s. 98—106.
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przejaw niewiary. Nawet jesli kto$ przyznaje si¢ werbalnie do chrzescijanstwa, ale wiara
nie rozswietla jego probleméw zwiazanych z sensem zycia, czy tez nie ma ona wpltywu na
postegpowanie, tak ze czyny rozchodza si¢ ze stownymi deklaracjami, zachodzi niewatpli-
wie przypadek niewiary. Praktycznymi przejawami tej niewiary sa m.in. zanik szacunku
dla wartosci rodziny i matzenstwa, lekcewazenie zycia ludzkiego, czy uleganie wptywom
sekularyzmu i relatywizmu etycznego (por. tamze).

Jest pewnym problemem wyjasnienie, dlaczego na dzisiejszym pokoleniu chrzescijan
spoczywa potrzeba ,,0czyszczenia pamigci”. W adhortacji Reconciliatio et paenitentia
(RP)** papiez przypomina, Ze ,.grzech w znaczeniu prawdziwym i whasciwym jest zawsze
aktem konkretnej osoby, poniewaz jest aktem wolnosci poszczegolnego cztowieka, nie zas
aktem grupy czy wspélnoty” (nr 16)**. Podmiotem grzechu jest osoba ludzka. Osoba, a nie
kolektyw, spotecznos¢. Zatem nie mozna mowic o spotecznych grzechach Kosciota.

Skoro grzech pozostaje zawsze aktem indywidualnym, a nie zbiorowym, to
gdzie jest miejsce na odpowiedzialnos¢ wspotczesnych chrzes$cijan za grzechy
minionych pokolen wierzacych w Chrystusa? Trzeba tu odwota¢ si¢ jeszcze raz do
Reconciliatio et paenitentia, a w szczeg6lnosci do tej czgsci adhortacji, w ktorej
papiez omawia zagadnienie ,,grzechu spotecznego” (por. nr 16). ,,Ze wzglgdu na
ludzka solidarno$¢, rownie tajemnicza i niepojeta, co rzeczywista i konkretna,
grzech kazdego czlowieka w jaki$ sposob dotyka innych” (tamze) — pisze Jan Pawet II.
Zatem mozna mowic o ,,wspdlnocie grzechu” (tamze). Pozostajac w pelni aktem osoby
ludzkiej, konkretnego podmiotu, kazdy grzech narusza $wigtos¢ Kosciota i dobro calej
ludzkosci. Grzech narusza gleboko, cho¢ nie zawsze dla cztowieka dostrzegalnie, spra-
wiedliwos$¢ spoteczna. Chrzescijanie dopuscili si¢ w przesztosci grzechow, ktorymi naru-
szyli dobro spoleczne i indywidualne, dlatego w pokucie, jaka podejmuje Kosciot, nie
powinno zabrakna¢ miejsca na pamig¢ o tych czynach. Wprawdzie darowanie win
z tytutu popetionych grzechow dokonuje si¢ w ramach sakramentu pokuty, to jednak
pokuta nigdy nie traci swego wymiaru spotecznego i publicznego. Potrzebne sa publicz-
ne akty pokutne. Przez swdj spoteczny i publiczny charakter pokuta na nowo uswiada-
mia ,,wspolnotg grzechu” i uczy solidarnego dzwigania brzemion przesztosci.

#21V 1982.

% Por. J. Bajda, Pokuta i pojednanie w Roku Jubileuszowym, http://www.isr.org.pl/teksty/Bajda/rok_jub.htm;
B. Haring, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens, t. 1, Freiburg —
Basel — Wien 1980, s. 368-395; Grzech, w: Maly stownik teologiczny, red. K. Rahner, H. Vorgrimler,
Warszawa 1987, kol. 132-134; KA, Grzech, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider,
Warszawa 1994, kol. 399-402; S. Lyonnet, Grzech, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-
Dufour, Poznan 1990, s. 303-314; F. V. Reiterer, Siinde/Siihne (AT), w: Bibeltheologisches Worter-
buch, red. J. B. Bauer, Graz — Wien — K6ln 1994, s. 515-521; S. Heine, Siinde/Siihne (NT), w: Bibel-
theologisches Warterbuch, red. J.B. Bauer, Graz — Wien — Kdln 1994, s. 521-528; S. Rosik, Grzech,
w: Katolicyzm A-Z, red. Zb. Pawlak, Poznan 1997, s. 127-130; tenze, Wezwania i wybory moralne.
Refleksje teologicznomoralne, Lublin 1992, s. 291-319; T. Sikorski, Grzech, w: Stownik teologiczny,
red. A. Zuberbier, Katowice 1998, s. 190, 191.
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W ramach obchodow Wielkiego Jubileuszu w I niedziele Wielkiego Postu, 12 marca
2000 roku, Jan Pawel II wypowiedziat w imieniu KoSciota prosbe o przebaczenie grze-
chow, jakich dopuscili sig chrzescijanie dawniej i dzisiaj. Bylo to jedno z najwazniej-
szych wydarzen, zwiazanych ze $wigtowaniem Jubileuszu. W tym Dniu Przebaczenia
Koscidt wystawial Boga za dobro, jakie dokonalo si¢ w ciagu catych dziejow. Dobro to
zajasnialo szczegolnym blaskiem w zyciu §wigtych. Ale obok $wigtosci dzieci Kosciola,
takze zto znalazlo pewna przestrzen dla siebie w Kosciele. Spiewowi Magnificat — za wiel-
kie dzieta Boga — towarzyszyl w Dniu Przebaczenia $piew Miserere — za grzechy dzieci
Kosciota. Niejako kulminacyjnym punktem liturgii przebaczenia, celebrowanej w bazylice
$w. Piotra, byta modlitwa powszechna, zawierajaca w sobie wyznanie win i prosbg o prze-
baczenie®’. Dokonany przez Jana Pawta II akt wyznania win — wraz z prosba o przebacze-
nie — nie przesadza o subiektywnej winie dzieci Kosciola, zyjacych w przesztosci. Prawo
do osadu czynéw ludzkich — w horyzoncie zycia wiecznego — ma tylko Bog.

Przebaczenie wyrasta z Modlitwy Panskiej: Ojcze nasz, |[...] odpusé nam nasze wi-
ny, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom (Mt 6,12). Proszac o przebaczenie,
chrzescijanin jednoczes$nie sam przebacza. Z przebaczenia rodzi si¢ pojednanie.

POJEDNANIE JAKO DROGA DO NOWEGO HUMANIZMU

Koscidt ma misje gltoszenia pojednania i trwania w §wiecie jako jego sakrament. Sa-
kramentem, czyli znakiem i narzedziem pojednania, jest Kosciot z wielu tytulow
o réoznym znaczeniu, a wszystkie one sa zbiezne w dazeniu do otrzymania tego, co
Boza inicjatywa mitosierdzia pragnie cztowiekowi przekaza¢ (RP 11).

Koscidt jest sakramentem m.in. z tej racji, Ze istnieje jako wspolnota pojednana, czym
»poswiadcza i reprezentuje w $wiecie dzielo Chrystusa” (tamze). Jest sakramentem
z tytutu postugi Stowa, ktére sprawia pojednanie (por. tamze). Kosciot jest wreszcie sa-
kramentem zbawienia z racji siedmiu sakramentow, ktdre go ,,tworza” (por. tamze). Sa-
kramenty stanowia zrodlo zycia Kosciota i sa — kazdy na swoj sposob — narzedziami
pojednania (por. tamze).

Droga ku pojednaniu prowadzi przez przepowiadanie pojednania (por. tamze, nr 12).
Kosciot pelni w stosunku do swoich cztonkow role matki i nauczycielki (por. tamze).
Uczy drog prowadzacych do pojednania, zachgca do niego i btaga, aby ludzie korzystali
z daru pojednania. W shuzbie pojednania Ko$ciot jawi si¢ w swiecie jako prorok. Kosciot
wypekia misjg prorocka na wzor Chrystusa, ,,niosac wszystkim ptynace z Krzyza stowa
przebaczenia 1 zachety do nadziei” (tamze). Juz samo przepowiadanie pojednania spra-
wia, ze stuchacz , staje si¢ — a przynajmniej moze si¢ sta¢ — bardziej cztowiekiem”.

30 Por. Modlitwa powszechna, ,,1.’Osservatore Romano” 2000, nr 6, s. 43-45; M. Czajkowski, Chrzescijanskie
,, nigdy wiecej” wobec zaglady i antysemityzmu, http:/free.ngo.pl/nw/archiwum/czajk.html; A. Nossol, Perspektywy
dziatan ekumenicznych na Tizecie Tysiqclecie, http:/porozumienie.kik.opoka.org.pl/tekst/komunikaty/bielsko-2000-
ekumenizm.html.
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Jeszcze inng drogg pojednania okre$la dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota (por. tamze).
Droge te Jan Pawel II okresla jako bardzo trudng i cigzka. Celem duszpasterstwa jest, ,,aby
kazdego cztowieka — kimkolwiek jest 1 gdziekolwiek si¢ znajduje — sprowadzi¢ na drogg —
czasem dhuga — powrotu do Ojca i komunii ze wszystkimi braémi” (tamze). W Kosciele
panuje zywe przekonanie, ze kazdy czlowiek jest istota grzeszna. Przed grzesznikiem spra-
gnionym uwolnienia z grzechu staje Kosciol, wspdlnota, ktéra wierzy, ze w Chrystusie
mozliwe jest pelne pojednanie z Bogiem i ludzmi (por. tamze, nr 23). Duszpasterstwo ma
pomoc cztowiekowi zrozumie€, ze jak grzech wprowadza podzialy i niezgodg pomigdzy
ludzi, tak jedyna droga do pelnego pojednania, pojednania opartego o komuni¢ czlowieka
z Bogiem, jest ta, ktora prowadzi przez nawrdcenie z grzechu (por. tamze).

W duszpasterstwie dwa srodki odgrywaja dominujaca rolg: katecheza i sakramenty
(por. tamze, nr 24). Formy katechizacji i celebracji sakramentdow zmieniaja si¢. Dla
Jana Pawtla Il pozostaje istotne, by uwzglednia¢ w sposobach ich zastosowania meto-
dologig dialogu. Praktycznie oznacza to, ze w pastoralnym trudzie Kosciét winien
stara¢ si¢ rozumie¢ cztowieka i wyzwala¢ w nim duchowe energie do stawania sig
doskonatym czlowiekiem, otwartym na obecnos¢ bliznich. Duszpasterstwo wiasciwie
urzeczywistniane humanizuje zycie jednostek i zycie spoteczne.

W pastoralnej misji Ko$ciola winna uwyrazniac¢ si¢ potrzeba leczenia ran, jakie zy-
ciu spofecznemu zadaja podziaty, nieporozumienia. Kosciot oczekuje od pasterzy, by
pilna uwage zwracali na katechezg o pojednaniu. Katecheza ta wyrasta z nauczania bi-
blijnego, zwlaszcza nowotestamentalnego.

Jezus kladzie wielki nacisk na pojednanie braterskie: na przyktad wtedy, gdy zache-
ca do nadstawienia drugiego policzka temu, kto nas uderzyt i do oddania plaszcza
temu, kto nam zabratl suknig, a takze gdy wpaja prawo przebaczenia: przebaczenia,
ktore kazdy otrzymuje w takiej mierze, w jakiej sam umie przebacza¢; przebaczenia,
ktorego trzeba udzieli¢ réwniez nieprzyjaciotom; przebaczenia, ktorego trzeba
udzieli¢ siedemdziesiat siedem razy, czyli praktycznie bez zadnego ograniczenia (por.
Mt 5,38-40.43-48; 6,12; 18,21 n.— RP 26).

Z przestanek biblijnych o pojednaniu wywodzi si¢ katecheza teologiczna, ,}aczaca
w jednej syntezie takze te elementy psychologii, socjologii i innych nauk ludzkich, ktore
moga postuzy¢ wyjasnieniu sytuacji, dobremu postawieniu problemow, przekonaniu stu-
chaczy czy czytelnikow do podjecia konkretnych decyzji” (RP 26). Katecheza ta uzasadnia
potrzebe poczwornego pojednania, mianowicie pojednania cztowieka z Bogiem, grzesz-
nika z soba samym, z bliznimi i z calym kosmosem (por. tamze).

Poprawnie rozumiana katecheza wprowadza chrzescijanina w Zycie sakramentalne.
Kazdy sakrament jest znakiem pojednania. Przez chrzest czlowiek zostaje przez wspot-
ukrzyzowanie z Chrystusem wprowadzony w zwycigstwo faski nad grzechem (por. Rz 6,4-
10). W bierzmowaniu za$ nastepuje umocnienie darem Ducha Swietego w chrzescijaninie
zycia Bozego, ktore rozpoczglo si¢ na chrzcie $wigtym. Umocnienie to wprowadza czto-
wieka w dojrzalo$¢ zycia chrzescijanskiego, co ,.tym samym oznacza i urzeczywistnia
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pelniejsze nawrocenie serca oraz Scislejsza i skuteczng przynalezno$¢ do tej spotecznosci
pojednanych, jaka jest Kosciot Chrystusowy” (RP 27). Z kolei trzeci z sakramentow inicja-
cji chrzescijanskiej, Eucharystia, jest znakiem uswigcenia czlowieka i pojednania. Papiez
przytacza okreSlenie Eucharystii, podane przez §w. Augustyna. Wedlug tego biskupa
1 doktora Kosciota Eucharystia jest sacramentum pietatis, signum unitatis, vinculum carita-
tis (tamze). Signum unitatis 1vinculum caritatis zawieraja w swojej tresci to, co mozna
okresli¢ jako pojednanie. Dzielu pojednania stuzy sakrament $wigcen. Duchowni, jako
nauczyciele wiary i przewodnicy po tajemnicach zbawienia, sa powolani do dawania $wia-
dectwa jednosci i do ochrony wspolnoty koscielnej przed podziatami, by mogla sig stawaé
sprawczynia jednosci 1 pojednania. Znakiem jednosci, pozwalajacym przezwycigzac to, co
znieksztatca 1 niszczy milo$¢, jest sakrament malzenistwa. ,,Rodzina zrodzona z tego sa-
kramentu staje si¢ rowniez znakiem Kosciola pojednanego i sprawujacego pojednanie
swiata we wszystkich jego strukturach i instytucjach” (tamze).

Jeden z siedmiu sakramentow jest nazywany sakramentem pokuty i pojednania.
Sakrament ten — podobnie jak inne — ma charakter trynitarny, co w odniesieniu do
pojednania oznacza, ze ma ono swoje zrodto w mitosierdziu Ojca, objawionym
w misterium paschalnym Chrystusa i w postaniu Ducha Swietego na odpuszczenie
grzechow (por. J 20,21-23). W Katechizmie Kosciota Katolickiego sakrament po-
kuty — obok sakramentu namaszczenia chorych — jest zaliczony do sakramentow
uzdrowienia. Kosciot daje tym samym do zrozumienia, ze chodzi o uzdrowienie
grzesznika, czyli obdarowanie go nowym zyciem w Chrystusie. Inaczej mowiac,
sakrament uzdrowienia pozwala cztowiekowi ,,stawac si¢ bardziej cztowiekiem”.

Papiez wskazuje na jeszcze jedna droge prowadzaca cztowieka do pojednania.
Jest to:

droga $wiadectwa, zazwyczaj cichego, bedaca konsekwencja podwojnej swiadomosci Ko-
Sciofa: Ze jest w swej istocie ,,niezachwianie $wigty”, ale musi doktada¢ staran, aby
,oczyszczal si¢ z dnia na dzien i odnawiat, az stanie si¢ dla Chrystusa pelen chwaty, bez
skazy i bez zmarszczki”, gdyz z powodu naszych grzechow czgsto ,,oblicze Kosciota za
mato $wieci” przed oczyma tych, ktorzy nan patrza (RP 12; por. KK 39)*'.

Droge swiadectwa okreslaja: 1) bycie znakiem mitosci, ktora obejmuje wszystkich
ludzi i ktora méwi o przynaleznosci do krolestwa Chrystusowego; 2) przektadanie mito-
$ci na jezyk nawrdcen i pojednania (por. RP 12). To z kolei zaktada potrzebg przezwycig-
Zania napig¢, jakie istnieja wsrod ludzi zarowno wewnatrz Kosciota, jak i na zewnatrz:
w spoleczenstwie, w narodzie, w calej rodzinie ludzkiej (por. tamze). Przezwycigzanie
napie¢ jest niemozliwe bez wzajemnego przebaczenia, §wiadomosci braterstwa i pra-
gnienia zycia w pokoju (por. tamze). Miejscem urzeczywistniania powszechnego pojed-
nania oraz wartosci z nim zwiazanych: przebaczenia, braterstwa i pokoju jest caty swiat
(por. tamze). Kosciot zaprasza wszystkich do podazania droga pojednania, majac nadzieje,

3! Por. Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 4.
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ze mozliwe jest powstanie w wymiarze globalnym ,,cywilizacji mitosci” (tamze). Wszyst-
kie drogi prowadzace do ,,cywilizacji mitosci” w duzym stopniu pokrywaja si¢ z drogami
w kierunku humanizmu.

W centrum dzieta ,,oczyszczenia pamigci” 1 nowego humanizmu znajduje si¢
cztowiek. Odkupiony przez Chrystusa, znajdujacy si¢ w polu pastoralnej troski
Kosciota staje si¢ on ,,bardziej cztowiekiem”, o ile otwiera si¢ na taske przebacze-
nia i pojednania. Cale dzieto ,,oczyszczenia pamigci” humanizuje zycie ludzi i zy-
cie spoleczne na réznych jego poziomach, od rodziny poczynajac, przez srodowi-
sko codziennych kontaktoéw, na narodzie i catej ludzkosci konczac.

»GEDACHTNISREINIGUNG” UND DER NEUE HUMANISMUS IM SINNE
VON JOHANNES PAUL 11
Zusammenfassung

In der Dissertation ,, Geddchtnisreinigung” und der neue Humanismus im Sinne Johannes
Paulus II. wird ein im Titel signalisierter Problem besprochen.

Der Humanismus, der dem Menschen mehr Menschen zu werden hilft, wird zur Basis fiir die Be-
gegnung aller Menschen guten Willens, der verschiedenen Religionen, Traditionen und Kulturen.

Die Aufnahme des Dialogs mit verschiedenen Partnern iiberzeugt, dass die Kirche offen und
bereit ist mit allen Menschen guten Willens mitzuwirken; {iberzeugt aber auch davon, dass es
wahrhaftige Schwierigkeiten gibt, die die Menschen teilen. Die Geschichte der gegenseitigen
Kontakte zwischen den Menschen der verschiedenen Religionen und Kulturen kennt beidersei-
tige Fehler und Unrecht. Der authentische Dialog, der seine Quelle im christlichen Glauben
findet, fordert die Handreichung und die Bitte um Verzeihung. Johannes Paul II. hat die nicht fiir
alle versténdliche ,,Gedéchtnisreinigung”, die Anerkennung der Schuld von den S6hnen und
Tochtern der Kirche vollzogen und Gott um Verzeihung des Unrechts gebeten. Der Humanis-
mus fordert, dass der Mensch immer aufs Neue ein Mensch wird.



