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JAN PAWEL I1 JAKO NAUCZYCIEL MORALNOSCI

Karol Woijtyta, zajmujac si¢ etyka, nieprzerwanie poglebia umiejetnos¢ ,,ogladania”
i opisywania czlowieka przez pryzmat jego godnosci, powotania osobowego, ludzkich
postaw, zachowan, dziatan, pragnien, zamierzen. To wszystko staje si¢ niejako tworzy-
wem zarowno jego dramatow poetyckich, ,juwenalii”, jak i artykulow publikowanych
w kraju i za granicaf. Ogromnie duzo uwagi poswigca Karol Wojtyla sprawom wycho-
wania czlowieka i1 formacji ludzkich sumien. Zaréwno Brat naszego Boga, mowiacy
o ctosie brata Alberta i towarzyszacego mu wowczas $wiata, jak 1 Osoba i czyn, czy tez
pdzniejsze papieskie encykliki: Veritatis splendor 1 Centesimus annus, sa zbudowane
metodologicznie wedtug zasady wiernosci cztowiekowi i Boguz.

Punktem wyjscia (i dojscia) dla catego nauczania moralnego Karola Wojtyty
i Jana Pawtla II jest ,,chrystomorfizm etyczny” (niektorzy mowia — chrystotropizm
moralny). Sledzac tok myslenia i nauczania Wojtyly mozna zauwazy¢, ze autor od
dawna jest wierny zalozeniu, iz ,,cztowieka nie mozna zrozumie¢ bez Chrystusa”.
Aby to ukaza¢, korzysta On z wielu réznych sposoboéw opisywania cziowieka i jego

* Alojzy Droidz, ks. dr hab. prof. US — ur. 15 III 1950 w Nowym Saczu, kierownik Zaktadu Teologii
Moralnej i Duchowosci Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego, byty rektor Wyzszego Semina-
rium Duchownego w Tarnowie. Studia specjalistyczne: Lublin i Rzym. Autor wielu publikacji z zakresu
teologii moralnej, teologii rodziny i kultury. Wazniejsze publikacje: Etyczne poszukiwania czlowieka
(1992), Dekalog (1994-1995), Moralna ocena konsumizmu (1997), Cztowiek Bogu (1999), Cztowiek czto-
wiekowi (2000), Cztowiek swiatu (2001), Etyczne modele rodziny (2002), Odpowiedzialnos¢ i rodzina
(2004). Autor statych audycji w Radio ,,Plus” i statej rubryki w ,,Go$ciu Niedzielnym”.

! Por. tom wierszy, dramatéw, juwenalii i artykutéw w zbiorze: K. Wojtyta, Poezje i dramaty,
Krakéw 1980; K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1983.

2 Por. T. Styczen, Wprowadzenie do ,, wykladow lubelskich” K. Wojtyly. Czlowiek i moralnosé,
t. 3, Lublin 1986, s. 9.
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etosu. Pilnie studiuje, stucha, czyta, cytuje mistrzow w ,,podpatrywaniu cztowieka”, filo-
zofow, teologdw, poetow, rnqczennikéw3. Nic dziwnego, ze dla nas wszystkich staje si¢
mistrzem pokornego uczenia si¢ cztowieczenstwa i chrzescijanstwa od innych.

Antropologia i etyka w nauczaniu Jana Pawla II sa czym$ nierozerwalnym. Karol
Woijtyla staje si¢ wedrowcem dazacym po sladach mysli cztowieka o cztowieku, po
historii antropologii i etyce. Czasem przenosi si¢ ,lotem ptaka” od wspodtczesnosci
do starozytnosci, to znowu ze Sredniowiecza do mysli nowozytnej. Zaktada prawde,
ze czlowiek to persona dramatis — istota dramatyczna .

PERSONA DRAMATIS

Zaré6wno Karola Woijtyle, jak i Jana Pawta II, interesuje caly czas cztowiek i jego do-
$wiadczenie ,,dobra i zta”. Czlowiek to persona dramatis jednego idrugiego. Zwraca
uwage na to, ze chociaz w filozofii cztowieka spotykamy w XIX i XX stuleciu rozliczne
proby odrywania moralno$ci od antropologii, to jedynym skutkiem tego jest destrukcja
czlowieka jako czlowieka. Znaczy to takze, ze cztowiek nie moze ustawic si¢ ,,poza do-
brem lub zlem”, ,,poza prawda lub falszem”, i1 ,,poza wolno$cia zwigzana powinnoscia”.
Sytuacja taka nie jest niczym innym, jak zrédlem prawdziwej alienacji cztowieka jako
czlowieka™.

Niemal od samego poczatku swego nauczania, zar6wno w dzietach poetyckich,
filozoficznych wyktadach, jak i w papieskim nauczaniu magisterialnym, Jan Pa-
wet Il rozroznia przezycie dobra moralnego i sprawstwa dobra lub zta moralnego6.
Rozdzieli¢ ich od osoby jednak niepodobna. Nie pozwala na to jedno$¢ osobowego
podmiotu jakim jest osoba ludzka. W tej jednoSci osobowej autor bardzo ostro
dostrzega dramat dojrzewania do mitosci, prawdy, pickna. Dramat ten z kolei rzu-
tuje mocno na ,,ludzkie” powotanie cztowieka i prawdziwa formacje sumien.

Warto przypomnie¢, ze w kluczowym momencie akcji Brata naszego Boga, Adam
Chmielowski, bohater osobowy Wojtyty, podchodzi do sztalug, na ktérych znajduje si¢
namalowany przezen obraz, pt. Ecce homo — wyobrazenie Boga-Czlowieka, i méwi:

Jeste$ jednakze straszliwie niepodobny do Tego, ktorym jestes —
Natrudzite$ si¢ w kazdym z nich.

Zmeczyles si¢ $miertelnie.

Wyniszezyli Cig —

® Por. tamze; J. De La Torre, La ,, Redemptor hominis” e la teologia morale, Roma 1979, s. 315.

4 Por. szerzej K. Wojtyta, Zagadnienie podmiotu moralnosci, w: tenze, Czlowiek i moralnosé, Lu-
blin 2000, t. 2. s. 11 n.

> Por. K. Wojtyta, Uczestnictwo czy alienacja?, w: K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne pisma an-
tropologiczne, red. T. Styczen i in., Lublin 1994, s. 445-461.

® Por. szerzej K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne
pisma..., s. 371-414.
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To si¢ nazywa Milosierdzie.

Przy tym pozostates pickny.

Najpickniejszy z synow ludzkich.

Takie pigkno nie powtorzyto si¢ juz nigdy pozniej —
0, jakiez trudne pigkno, jak trudne!

Jan Pawet Il widzi mito$¢ 1 odpowiedzialnos¢ w samym centrum dramatu osobowego.
Raz po raz wraca do stwierdzenia, ze ,,czlowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiata,
jesli mu sig nie objawi mito$¢”®. Swiadkami tego do$wiadczenia jeste$my jako ludzie na
forum wiasnych aktéw poznania, gdy tylko podmiotem staje si¢ osoba w aspekcie jej god-
nosci. Zarowno te akty, jak i sama zdolno$¢ wydawania ocen moralnych nazywamy
sumieniem. W nim bowiem objawia si¢ zawsze ,,sedno kazdego dramatu™’ .

Ta sama perspektywa etyczna, nie tylko w wychowaniu, widoczna jest zarowno
w Bracie naszego Boga, jak 1 w kazdej z kolejnych encyklik papieskich. W encyk-
lice Dives in misericordia'® (DV) Jan Pawet II pisze:

Zaktocenia rownowagi, na ktore cierpi dzisiejszy §wiat w istocie wiaza sig z bardziej
podstawowym zachwianiem rownowagi, ktore ma miejsce w sercu ludzkim. W sa-
mym bowiem cztowieku wiele elementow zwalcza si¢ nawzajem. Bgdac bowiem
stworzeniem, doswiadcza on z jednej strony wielorakich ograniczen, z drugiej stro-
ny czuje si¢ nieograniczony w swoich pragnieniach i powotany do wyzszego zycia
[...]. Co wigcej, bedac stabym i grzesznym, niejednokrotnie, czyni to czego nie chce,
nie za$ to, co chciatby czynié [...]. Stad tez ros$nie poczucie zagrozenia w §wiecie.
Rosnie 6w egzystencjalny lgk (nr 10-11).

Drzieje si¢ tak za$ dlatego, Ze czgsto , historia ptynie przeciw pradowi ludzkich sumien™"".

Problem dramatéw ludzkich sumien uwaza Karol Wojtyla za jeden z najwazniej-
szych we wspolczesnym $wiecie. Warto przypomnie¢, ze juz w pierwszej piesni,
w tomie zatytutowanym Poezje i dramaty, w Piesni o Bogu ukrytym, znajdujemy sig¢ na
tropach dramatycznej antynomii ,,historii i sumienia”. Raz po raz bedziemy tez odkry-
wac imperatyw: ,,Patrze¢ w siebie. Patrz tam, gdzie rodzi sig, mieszka i przemawia do
ciebie wewngtrzne centrum twojego jestestwa, mianowicie glos sumienia. Na zewnatrz

" K. Wojtyta, Brat naszego Boga, w: tenze Poezje i dramaty, Krakow 1980, s. 156.

% Encyklika Redemptor hominis (RH), 4 I1I 1979, nr 10.

® Czlowiek spelnia siebie, urzeczywistnia autoteleologie osobowego »ja« poprzez wymiar transce-
dentny swego operari. Zob. szerzej K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspolnota, ,,Rocznki Filozoficzne” 1976,
z. 2. s. 19, 20. Komentujac 6w dramat czlowieka, K. Dedecius pisze: ,,Racjg ma dzi§ Karol Wojtyla, a nie
Martin Heidegger. W dzisiejszej biedzie $wiata trzeba mniej filozofii, a wigcej dbatosci o myslenie, mniej
literatury a wigcej troski o literg. Dodajmy: o literg praw, praw cztowieka i o stowo, ktore sig staje zdrowym
cialem, i ktore wtedy pozostaje dozywotnim gotostowiem, albo — inaczej mowiac — ktamstwem”. Por. Czyz
moze historia ptynqc przeciw prgdowi sumien?, ,,Ethos” 1988, nr 1, s. 39.

130 XI 1980.

"por. K. Dedecius, Czyz moze historia plyngé..., s. 26-42.
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grzmi i1 dudni historia. Spojrzenie w glab siebie, na horyzonty i wybrzeza pehe ciszy,
okazuje si¢ najlepszym sprawdzianem historii””'?.

Pytania postawione przez ,,robotnika z fabryki samochodow, ktory pragnie mysle¢”,
staja si¢ pytaniami, do ktorych raz po raz wraca Jan Pawel Il w wyktadach kwestii spo-
fecznej: ,,Z kim walczg, dla kogo zyje? Oto mysli mocniejsze niz stowa. Ale — mysli nie
majace pokrycia w stowach, mysli biednego w stowa sumienia [...]”"*. Na pytania pro-
stego robotnika, pytania jego sumienia, nie znajduje on sam odpowiedzi, a otaczajaca go
historia milczy. Robotnik nie ogarnia §wiata, ale wie, ze go tworzy. On nie chce tworzy¢
zlego $wiata, a okazuje sig, ze jest on zty. Wie, ze nie jest dobry.

»Wiec jak zy¢? Jak zy¢, jak pracowac?” I autor daje na te pytania prosta odpo-
wiedz: ,,Kazda droga czlowieka prowadzi w kierunku mysli”'"*. Poprzez nia kazda tez
droga cztowieka prowadzi w kierunku sumienia. Przede wszystkim sumienia, ktore
ostatecznie ,,wybucha w cztowieku jak krzyz”".

Nic zatem dziwnego, ze Jan Pawet I zarowno w swych przemoéwieniach do wiel-
kich thuméw zgromadzonych na stadionach, jak i podczas bardzo ekskluzywnych spo-
tkan pastoralnych i dyplomatycznych powraca do wiodacego motywu wyktadu o su-
mieniu i ludzkich dramatach:

Sprawdz, istoto myslaca, cztowieku, sprawdz w jakim kierunku idziesz, dokad zmie-
rzasz, co tym samym powodujesz, budujesz albo niszczysz, komu shuzysz: dobru
czy zhi. Sprawdz mys$li i czyny swoje, to znaczy: pytaj si¢ swego sumienia, sumie-
nia w obliczu historii. Nie pytaj historii, jakie sumienie byloby jej na reke, a tobie na
korzy$é. Pytaj sumienia w obliczu Boga'®.

Do tej samej sprawy powraca Jan Pawet Il w Liscie do miodych, z 31 marca
1985 roku, pt. Semper parati i mowi:

Tak wigc znajdujemy si¢ tutaj w punkcie newralgicznym, w ktérym co krok spoty-
kaja si¢ doczesnos¢ i wieczno$¢ na tym poziomie, jaki wlasciwy jest dla cztowieka.
Poziom sumienia, poziom wartosci moralnych — to najwazniejszy wymiar doczesno-
$ci 1 historii. Historia bowiem pisana jest nie tylko wydarzeniami, ktore rysujq si¢
niejako ,,0d zewnatrz” — jest ona przede wszystkim pisana ,,od wewnatrz”: jest histo-
rig ludzkich sumien, moralnych zwycigstw Iub klgsk. Tutaj tez znajduje podstawe
istotna wielko$¢ cztowieka, jego prawdziwa godnosc¢ (nr 6).

Bez odniesienia do niej nie moze by¢ mowy o pelnym i integralnym rozwoju czto-
wieka jako osoby uczestniczacej w madrym zagospodarowywaniu wolnosci. To ona jest
kluczowa ptaszczyzna rozwoju moralnego cztowieka, ktéry decyduje najglebiej o ludz-
kim ,,by¢”.

12 Cyt za K. Dedecius, Czyz moze historia plyngé..., s. 27.
K. Wojtyta, Poezja i dramaty, Krakow 1979, s. 54.

' Cyt. za K. Dedecius, Czyz moze historia plyngé..., s. 29.
'S K. Wojtyta, Poezje..., s. 56.

16 Cyt. za K. Dedecius, Czyz moze historia plyngé..., s. 30.
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»BEZ BOGA POZOSTAJA RUINY LUDZKIEJ MORALNOSCI...”

Jan Pawet II niemal w kazdym swym przemdwieniu, w kazdym akcie swojego zyciowe-
g0 1 osobistego $wiadectwa, niewzruszenie stoi na stanowisku obrony moralnosci teonomicz-
nej. ,,Stworzenie bez Stworzyciela zanika — gosi Sobor (KDK 34). Bez Boga pozostaja ruiny
ludzkiej moralnosci. Kazde prawdziwe dobro dla cztowieka — a to jest sam rdzen moralnosci
— jest tylko wowczas mozliwe, kiedy czuwa nad nim Ten Jeden, ktory sam »jest Dobry«
(Mk 10,18)”17. Jakby odpowiadajac Martinowi Heideggerowi na jego stynny List o humani-
zmie, Jan Pawet 1] uwaza, Ze moralno$¢ teonomiczna nie tylko nie niszczy wolnosci cztowie-
ka, ale ja wydoskonala i nadaje jej ostatecznej pelni w Chrystusie: ,,Dopoki pozostajemy na
ziemi, doznajemy na tej drodze niepewnosci 1 stabosci, mozemy jednak nig i8¢ dzieki tasce,
ktdra pozwala nam posias¢ petna »wolnos¢ dzieci Bozych« (por. Rz 8,21), a wigc odpowie-
dzie¢ w zyciu moralnym na wznioste powotanie, by by¢ »synami w Synu«

Z tego stwierdzenia wynika jedno z najbardziej podstawowych zatozen etycznych Ja-
na Pawla Il i zarazem jedna z najwigkszych trosk: ewangelizacja.

Majac przed oczyma obraz pokolenia, do ktorego nalezymy, Kosciot podziela nie-
pokdéj wielu wspotczesnych ludzi. Musi poza tym niepokoi¢ upadek wielu podsta-
wowych wartosci, ktére stanowia niewatpliwe dobro nie tylko chrzescijanskiej, ale
po prostu ludzkiej moralnosci — kultury moralnej — takich jak poszanowanie dla zy-
cia ludzkiego i to od chwili poczegcia, poszanowanie dla matzenstwa w jego jednosci
nierozerwalnej, dla statosci rodziny. Permisywizm moralny godzi przede wszystkim
w te najczulsza dziedzing zycia i wspotzycia ludzi. W parze z tym idzie kryzys
prawdy w stosunkach migdzyludzkich, brak odpowiedzialno$ci za stowo, czysto
utylitarny stosunek do cztowieka, zatrata poczucia prawdziwego dobra wspdlnego
i tatwos¢, z jaka ulega ono alienacji. Wreszcie desakralizacja, ktdra czgsto przeradza
si¢ w ,,dehumanizacj¢”. Czlowiek i spoteczenstwo, dla ktérego nic juz nie jest
»Swigte” — wbrew wszelkim pozorom — ulega moralnej dekadencji (DV 12).

Whnikliwe studium dotyczace moralnej dekadencji, ,,ruin ludzkiej moralnosci bez Bo-
ga”, widoczne jest w tekstach papieskich skierowanych zarowno do thuméw, jak i do
naukowcow, nauczycieli, zolierzy, kaplanow, stuzby zdrowia, dziennikarzy, dyploma-
tow. Roznig si¢ jezyki i sposoby wypowiadania. Uniwersalna tres¢ etyczna i przestanie
duchowe pozostaje jednak niezmienne.

W przemowieniu do nauczycieli i ludzi ze $wiata nauki, z 9 czerwca 1987 roku, Oj-
ciec Swiegty mowi:

Czlowiek tez musi w imi¢ prawdy o sobie samym przeciwstawic si¢ dwojakiej pokusie:

pokusie uczynienia prawdy o sobie poddana swej wolnosci oraz pokusie uczynienia siebie

'7 Jan Pawel 11, Czwarta pielgrzymka do Ojczyzny — Dekalog, Pelplin 1991, s. 28.

'8 Encyklika Veritatis Splendor, 6 VIII 1993, nr 18. W wypowiedzi tej zawarty jest, jakze aktual-
ny dzi$, po zakonczeniu ziemskiego zycia Jana Pawla II, watek wzajemnych zwiazkéw pomigdzy
etyka a eschatologia. Por. szerzej K. Wojtyla, Perspektywa cztowieka: jego integralny rozwoj
a eschatologia, ,,Colloquium Salutis” 1975, nr 7, s. 133—145.
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poddanym $wiatu rzeczy; musi si¢ oprze¢ zarowno pokusie samo-ubdstwienia, jak i poku-

sie samo-urzeczowienia. Wedle wyrazenia autora Sredniowiecznego: Positus est in medio:

nec bestia — nec deus! To zreszta nalezy takze do biblijnego paradygmatu Ksiggi Rodzaju.

Cztowiek juz ,,od poczatku” ngcony jest pokusa poddania prawdy o sobie wiadzy swej wo-

li i umieszczeniu si¢ przez to ,,poza dobrem i zlem”. Kuszony jest tez iluzja, ze prawde

o dobru i ztu pozna dopiero wtedy, gdy sam bedzie o niej decydowal. Otworzq sie¢ wam

oczy i tak jak Bég bedziecie znali dobro i zto (Rdz 3,5)" .

Jan Pawet Il raz po raz powraca w czasie swego pontyfikatu do fundamentow
ludzkiej moralnosci. Przypomina stowa Boga: ,Nie bedziesz miat bogéow cudzych
przede mna”. To pierwsze stowo Dekalogu, pierwsze przykazanie, od ktorego zale-
7a wszystkie dalsze przykazania. Cale prawo Boze — wypisane niegdys$ na kamien-
nych tablicach, a réwnoczes$nie wypisane odwiecznie w sercach ludzkich. Tak, ze
ci, co nie znaja Dekalogu, znaja jego istotna tre§¢, Bég glosi prawo moralne nie
tylko stowami Przymierza — Starego Przymierza z goéry Synaj i Chrystusowe;j
Ewangelii — glosi je samg wewnetrzna prawda tego rozumnego stworzenia, jakim
jest cztowiek ™.

W czasie czwartej pielgrzymki do ojczyzny Jan Pawet 11 stwierdzit:

To Boze prawo moralne jest dane cztowiekowi i dane rownoczesnie dla czlowieka:
dla jego dobra. Czyz nie jest tak? Czyz nie dla czlowieka jest kazde z tych przyka-
zan z gory Synaj: ,,nie zabijaj — nie cudzotdz — nie moéw fatszywego $wiadectwa —
czcij ojca i matke” (por. Wj 20,13-14; 16,12). Chrystus ogarnia to wszystko jednym
przykazaniem mitosci, ktore jest dwoiste: ,,bgdziesz milowat Pana Boga swego po-
nad wszystko — bedziesz mitowatl cztowieka — blizniego twego jak siebie samego”
(Mt 22,37)*".

Wyszczegolniajac najbardziej palace wspolczesne kwestie moralne w réznym
czasie i w roznych miejscach ziemi, Jan Pawel Il powraca zaréwno do Dekalogu
interpretowanego nowotestamentalnie, jak i do wszystkich zasad etycznych, budu-
jacych humanistyczng moralno$¢ w mysl twierdzenia §w. Tomasza z Akwinu, ze
genus humanum arte et ratione vivit (rodzaj ludzki zyje z mysli i z kultury)**. Mo-
zemy zatem mowic¢ o niezmiernie ciekawym, tak zwanym kulturowym osadzeniu
moralnosci ludzkiej i chrzescijanskiej. Tego dotad nikt na taka skalg i w tak szero-
kich wymiarach nie uczynit w historii.

1% Jan Pawet II, Przemowienie wygtoszone dnia 9 VI 1987, ,,Ethos” 1988, nr 2/3, s. 15. Por.
K. Wojtyla, Problem teorii moralnosci, w: W nurcie zagadnien posoborowych, red B. Bejze, War-
szawa 1969, t. 3. s. 217-250.

20 por. szerzej K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia czlowieka, w: tenze,
Osoba i czyn oraz inne pisma..., s. 417-419.

2! Jan Pawet 11, Czwarta pielgrzymka. .., s. 25, 26.

22 Por. tamze, s. 24 n.; Jan Pawet I, W imie przysziosci kultury. Przemowienie w UNESCO (Pa-
ryz, 2 VI 1980), w: Jan Pawet 11, Wiara i kultura, Rzym — Lublin 1988, s. 54 n.
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Wsrdéd najbardziej i najczesciej przywolywanych probleméw moralnych jest temat
milosci 1 nienawisci, sprawiedliwosci spolecznej oraz obrony praw nienarodzonych.
Wystarczy wspomnie¢, ze w czasie zaledwie dwoch pierwszych lat swego pontyfikatu
Jan Pawet II ponad osiemdziesiat razy wprost interweniowat w swych przemowieniach
1 wystapieniach dyplomatycznych w obronie Zycia nienarodzonych. Byto to prawie tyle
razy, ile uczynil to Pawel VI w czasie calego swego pontyfikatu®. Pozniej byly lata,
kiedy czestotliwos¢ dotykajaca tego problemu byta jeszcze wigksza. Bedac w Polsce, Jan
Pawet II az kilkadziesiat razy poruszy ten problem.

Znaczaca wymoweg w nauczaniu papieskim maja Jego pielgrzymki apostolskie.
Uderza w nich kolejny wielki problem moralny — zagadnienie gtodu na $wiecie.

W czasie kazdej niemal sposrdd ponad stu trzydziestu pielgrzymek apostol-
skich, Jan Pawet II podejmuje trudne zagadnienia z zakresu etyki i ekonomii, kry-
jace sig za zjawiskiem glodu na $wiecie. Juz w Dives in misericordia moéwi:

A wszystko to rozgrywa si¢ na rozleglym tle tego gigantycznego wyrzutu, ktérym
dla ludzi i spoteczenstw zasobnych, sytych, zyjacych w dostatku, hotdujacych kon-
sumpcji i uzyciu, musi by¢ fakt, ze w tej samej rodzinie ludzkiej nie brak jest takich
jednostek, takich grup spotecznych, ktore gloduja. Nie brak matych dzieci, ktore
umieraja z gtodu na oczach swoich matek. Nie brak w rdznych czgéciach $wiata,
w roznych systemach spoteczno-ekonomicznych, calych obszarow negdzy, uposle-
dzenia, niedorozwoju. Ten fakt jest powszechnie znany. [...] W zwiazku z tym musi
si¢ poglebia¢ 6w niepokdj moralny ludzi Kosciota. Najwidoczniej istnieje jakas wa-
da, albo raczej caty zesp6t wad, caly mechanizm wadliwy, u podstaw wspoltczesnej
ekonomii, u podstaw calej cywilizacji materialnej (nr 11).

Analizujac cato$¢ mechanizméw ekonomicznych wspotczesnego $wiata, Jan Pawet 11
sledzi cala jego ztozonos¢ gospodarcza, podejmujac zwlaszcza problem moralnosci i tak
zwanego rachunku ekonomicznego.

Moze sig zdarzy¢, ze mimo poprawnego rachunku ekonomicznego, ludzie, ktorzy stanowia
najcenniejszy majatek przedsigbiorstwa, sa ponizani i obraza sig¢ ich godnos¢. Jest to nie
tylko moralnie niedopuszczalne, lecz na dluzsza met¢ musi tez negatywnie odbi¢ si¢ na go-
spodarczej skutecznosci przedsigbiorstwa. Celem za$ przedsigbiorstwa nie jest po prostu
wytwarzanie zysku, ale samo jego istnienie jako wspolnoty ludzi, ktdrzy na rézny sposob
zdazaja do zaspokojenia swych podstawowych potrzeb i stanowia szczegdlng grupe stuza-
ca catemu spoteczenstwu. Zysk nie jest jedynym regulatorem zycia przedsigbiorstwa; obok
niego nalezy bra¢ pod uwagg czynniki ludzkie i moralne, ktore z perspektywy dhuzszego
czasu okazuja si¢ rownie istotne dla zycia™.

Wszystkie wielkie problemy moralne wspolczesnego §wiata znajduja swoje odbicie w tak
zwanych wielkich apelach Ojca Swigtego. Sa to apele kierowane zaréwno do catej ludzko-
sci, jak 1 do jej elitarnych przedstawicieli. Na przyktad w przeméwieniu do naukowcow

B Por. G. Caprille, Il Papa e il diritto alla vita, Roma 1981, s. 16 n.
24 Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus, 1 V 1991, nr 35.
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i przedstawicieli Uniwersytetow Narodow Zjednoczonych Jan Pawet II powie: ,,Ludzkos¢
jest wezwana do zrobienia wielkiego kroku naprzod, ku madrosci i kulturze. Brak kultury
i nieSwiadomos$¢ prawdziwych wartoéci ludzkich niesie z soba grozbe zaglady calej ludz-
kosci. Musimy staé si¢ madrzejsi”®>. W madrosci Bozej i ludzkiej bowiem nalezy szukaé
rozwiazan tych trudnosci, jakie stwarza wspotczesnosc.

A. Methos Ferre motywuje potrzebg budowania etyki integralnej, personalistycznej
tym, Ze obecnie istnieje w kulturze wielki problem szeroko rozpowszechnionego relatywi-

zmu moralnego, wywodzacego si¢ gldwnie z

poczucia kruchosci ludzkiej egzystencji dzisiejszego czlowieka, jego niezdolnosci
do statej wiernosci koniecznym warto$ciom, jego niezadowolenia z rozpadu kon-
strukcji ideologicznych i z braku odpowiednich sit duchowych do tego, aby przysto-
sowac sig do coraz trudniejszych warunkoéw zycia w $wiecie traktowanym na sposob
globalnej wioski®.

W zwiazku z tym pojawia si¢ pytanie: czy jest to propozycja na tyle nowa
i oryginalna, Ze godna jest tego, by zastugiwata na miano nowej orientacji etycznej? Czy
czego$ podobnego nie proponowat juz na przyktad Seneka, $w. Augustyn, Emmanuel
Kant czy Max Scheler, a w naszych czasach przede wszystkim Jan Pawet 11? Odpowiedz
na to i tym podobne pytanie jest jedna: nauczanie moralne Jana Pawla II w ogromnej
czgscei jest nadal do odkrycia teoretycznego i praktycznego. W czasie dni zwiazanych
z ziemskim pozegnaniem Jana Pawla II (2-10 kwietnia 2005 roku) obserwujemy to, ze
ludzko$¢ poszukuje nadal niespokojnie, w nowym $wiecie medialnym, odpowiedzi na
pytania stawiane od wiekow przez ludzi kazdego pokolenia, dotyczace Zycia i $mierci.
Mowiac o ,,swiecie”, Jan Pawetl Il ma na mysli przede wszystkim jej dorobek kulturalny
1jego atrakcyjnos¢ pod kazda szerokoscia geograficzna. I jesli ludzkos¢ z tego zrezygnu-

. . C 1 992
je, to tym ,,samym zdradzi sama siebie” 7

IDEA NASLADOWANIA

Jan Pawet Il wiaze moralno$¢ i duchowosc¢ z kultura ludzka. Rozumie przez nig takze
wspolczesna kulture medialna®. Jan Pawet II raz po raz powraca do pytania: wedtug
jakich wzorow etycznych zy¢, budowaé, formowac, inspirowaé, wychowywaé cziowie-
ka i poszczegodlne spoleczenstwa?

Juz w 1959 roku pisat Karol Wojtyta:

W zrédtach objawionych etyki chrzescijanskiej spotykamy si¢ czgsto z wezwaniem do na-

sladowania badz to samej osoby Jezusa Chrystusa, badz tez innych osob, ktore zastuguja

%5 Jan Pawet II, Przemowienie do naukowcow i przedstawicieli Uniwersytetow Narodow Zjednoczonych,
25 11 1981: Odpowiedzialnos¢ nauki i technologii, w: Jan Pawet 11, Wiara i kultura, Rzym 1985, s. 102-111.

26 Por. A. Methos Ferre, L ‘imperativo morale, Roma 1999, s. 17 n.

27 A. Methos Ferre, Wielka Europa, Kielce 2005, s. 301.

28 Por. szerzej monografie: M. Drozdz, Osoba i media. Paradygmat personalistycznej etyki mediow, Tarnow
2005.
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na to, aby je nasladowa¢, poniewaz one same nasladuja Chrystusa [...]. Wezwanie do na-
sladowania wzoru moralnego, ktore tyle razy daje si¢ stysze¢ w Ewangelii, powtarza si¢
niemniej czesto w listach Apostotdow Jezusa Chrystusa. Sw. Pawet wzywa swoich
uczniow do tego, azeby byli jego nasladowcami jako on sam jest nasladowca Chrystusa
(por. 1 Kor 11,11)%,

Temu zatozZeniu teologiczno-moralnemu Jan Pawet 1 jest wierny w catym swym papie-
skim nauczaniu etycznym. Jest wierny az do bardzo czytelnych i nie kwestionowanych
przez nikogo znakow przebaczenia wobec zamachowcy na Jego zycie — Ali Agey. Jest
wierny az do godzin nasladowania Chrystusa w swoim cierpieniu i przechodzeniu z zycia
do zycia, w ostatnim tygodniu swej ziemskiej wedrowki. Na oczach $wiata, przechodzac
ztej ziemi w tajemnicg zmartwychwstania w Chrystusie, mowit ze ,.trzeba by¢ cziowie-
kiem wiernego uobecniania i wspominania Chrystusa w catym Jego misterium’*’.

To wzbogacenie dokonuje si¢ nieustannie na drodze nasladowania Jezusa Chrystusa. Jest
to wspolczesne urzeczywistnianie zbawienia. Wymiar historiozbawczy nasladowania otwiera
nas na wszystkie inne wymiary. Rowniez dzi$, podobnie jak w Ewangeliach, mozemy pa-
trze¢ na Jezusa modlacego si¢. Mozemy patrze¢ na Jezusa cierpliwie thimaczacego uczniom
sprawy Boze (ilez jest tych thumaczen 1 wyjasnien). Mozemy patrze¢ na Jezusa, ktory z god-
noscig idzie do domu celnika. Wchodzi do mieszkania, w ktorym jest Zatoba (cho¢by po
$mierci corki Jaira). Zatrzymuje si¢ przy pogrzebie jedynego syna matki. Patrzymy na Jezusa,
ktéry modli si¢ na samotnosci, ktory podejmuje krzyz, ktory jest odrzucony przez wiasny
narod. Wreszcie — patrzymy na Jezusa Zmartwychwstatego, ktory odnawia cate stworzenie.
Patrzymy takze na Jezusa oczyma jego swiadkéw — apostotow i uczniow wszystkich czasow.
Patrzymy na tych, ktorzy potrafili w zyciu i$¢ dokladnie §ladami Mistrza®'.

W swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis (RH)* Jan Pawet IT méwi o tym, Ze
idea o samozbawieniu ziemskim jest jedna z najbardziej tragicznych utopii. Czlowiek
wspéltczesny — bardzo czgsto nieswiadomie — przyjmuje fatalna tezg o tym, jakoby byt
w stanie sam sobie wystarcza¢. Wielu ludzi jest przekonanych o samozbawieniu. A prze-
ciez samo-zbawienia nie ma i nigdy nie bedzie.

Cztowiek, ktory chee siebie zrozumie¢ do konca — nie wedle jakichs tylko doraznych. czg-

sciowych, czasem nawet powierzchownych a nawet pozornych kryteriow i miar swojej

wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, swoja niepewnoscia, a takze staboscia

1 grzesznoscia, ze swoim zyciem 1 $miercig, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako

w Niego wejs¢ z soba samym, musi sobie ,,przyswoic”, ,,zasymilowac” calg rzeczywisto$¢

Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli dokona sig¢ w cztowieku 6w doglebny proces, wow-

czas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze glgbokim zdumieniem nad pigk-

nem cztowieczenstwa (RH 10).

» Por. K. Wojtyla, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniu systemu
Maksa Schelera, Lublin 1959, s. 29 n.

30 Jan Pawet 11, List do kaplanéw na Wielki Czwartek 2005, nr 5 (Katowice 2005, s. 7).

3! Por. Komisja Duszpasterstwa Ogolnego Konferencji Episkopatu Polski, Nasladowa¢ Chrystu-
sa. Program duszpasterski na rok 2003/2004.

2411 1979.
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Nasladowanie Chrystusa dokonuje si¢ w Kosciele, poniewaz jest on Komunia osob.
Jest tez Mistycznym Cialem Chrystusa. Jest powszechnym sakramentem zbawienia. Jest
ludem Bozym, w ktérym odnajdujemy $wigtych i grzesznikow. Chodzi o grzesznikow
nawracajacych si¢ do Boga i jednanych z Bogiem przez postugg Kosciota. Majac na uwa-
dze rézne aspekty zycia Kosciota i jego podstawowe funkcje, mozemy powiedzie¢, ze
nasladowanie Jezusa zwiazane jest nieodlacznie z diakonia Ko$ciota, z jego liturgia oraz
z budowaniem jednosci (takze ekumenicznej)33. Kosciot nie moze odstapi¢ czlowieka,
ktorego ,,los” — to znaczy wybranie i powotanie, narodziny i §mier¢, zbawienie lub odrzu-
cenie — w tak $cisty 1 nierozerwalny sposob zespolone sa z Chrystusem. A jest to rownocze-
snie kazdy cztowiek na tej planecie — na tej ziemi, ktora oddat Stworca pierwszemu czto-
wiekowi, mezczyznie i kobiecie, mowiac: czyrcie jq sobie poddang (Rdz 1,28). Kazdy
czlowiek, w calej tej niepowtarzalnej rzeczywistosci bytu i dziatania, Swiadomosci i woli,
sumienia i serca — jest osoba. Cztowiek ten poprzez rozliczne wigzi, kontakty, uktady, kregi
spoteczne, jakie tacza go z innymi ludzmi — staje si¢ Swiadkiem Jezusa Chrystusa. To $wia-
dectwo ma charakter indywidualny i eklezjalny zarazem (por. RH 13, 14).

Odstona etyczna nasladowania ukazuje nam wzor doskonatosci ludzkiej 1 zarazem
potrzebe nieustannego dojrzewania chrzescijanskiego. Doskonatym Cztowiekiem jest
Jezus Chrystus. W Nim tez i dzigki Niemu dokonuje si¢ nieustanne oczyszczanie ludz-
kich sumien. W encyklice Veritatis splendor™* Jan Pawet Il wyjasnia, ze droga etyczna
utozsamia si¢ z wierno$cia przykazaniom interpretowanym nowotestamentalnie.

Wiemo$¢ ta ma swoj wymiar eschatyczny. Jest to odstona patrzenia ,,w gorg”, a wige
tam, gdzie zasiada Chrystus ,,po prawicy Ojca”. Jest to takze sprawa budowania sensu
zycia i uczciwego ,,projektu zycia” w oparciu o Chrystusowe prawa. O tej perspektywie
czesto moéwi Jan Pawel 11, poczynajac od spotkan z miodzieza, poprzez uzasadnianie
spraw odpowiedzialno$ci spolecznej, az do wyjasniania sensu choroby i cierpienia.

Whikajac poréwnawczo w duchowe dziedzictwo chrzescijanstwa, Ojciec Swiety
odwotuje si¢ zarowno do §w. Augustyna, jak i $w. Alfonsa Liguoriego, Szekspira,
Norwida, Blondela, Edyty Stein i wielu innych. Wszystkich za$ faczy wielkie duchowe
zmaganie si¢ o dobro, prawdg i pigkno. Dlatego w tym kontekscie nalezy podkresli¢
niespotykana dotad w Kosciele i w $wiecie, a zastosowana przez Jana Pawtla II, tak
zwang ,.hagiograficzng hermeneutyke moralnosci i duchowosci”.

Przywotajmy zatem z ogromnego bogactwa zrodlowego, jakie zawarte jest w wielu
tomach Insegnamenti di Giovanni Paolo Il trzy postaci godne tego, azeby je w jakiej$
czesci moglh nasladowaé wspodtczesny cztowiek. Sa to Augustyn, bt. Karolina i bt. Pierina
Morosini.

W liscie apostolskim Augustinum Hipponensem Jan Pawel 11 pisze, zwracajac si¢
do mentalnosci dzisiejszego cztowieka:

33 Por. szerzej J. Galarowicz, Czlowiek jest osobq. Podstawy antropologii K. Wojtyly, Krakow
1994, s. 97 n.
6 VIII 1993.
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Mimo tak wielkiego umitowania madrosci, Augustyn popetnit wielkie bledy. Ucze-
ni, szukajac przyczyn tego stanu rzeczy, wskazuja na trzy: btedne ujgcie relacji za-
chodzacej migdzy wiarg i rozumem, tak jakby nalezalo wybiera¢ pomigdzy nimi;
domniemana réznica migdzy Chrystusem i Kosciotem — z czego niektorzy wyciagali
wniosek, ze dla pehiejszego zjednoczenia z Chrystusem nalezy wytaczy¢ si¢ z Ko-
$ciola; wreszcie pragnienie uwolnienia si¢ od $wiadomos$ci grzechu nie przez od-
puszczenie na skutek dziatania taski, lecz przez negacjg ludzkiej odpowiedzialnosci
w samym akcie grzeszenia®>.

Nawet pobiezny rzut oka na te trzy postawy etyczne wskazuje jasno, ze nie sg one
obce wspotczesnemu czlowiekowi. Augustyn za§ w swoim potrojnym nawroceniu —
intelektualnym, duchowym i moralnym — jawi si¢ jako mocny wzdr do nasladowania.

Znang jest sprawa, ze we wspolczesne;j literaturze, w sztukach plastycznych, w filmie
1 teatrze dominuje raczej ponury obraz cztowieka. To, co jest wielkie i szlachetne, jest
z gory podejrzewane, stracane z piedestatu 1 starannie badane. Moralno$¢ czgsto bywa
utozsamiana z plytkim moralizatorstwem, a szczg$cie z tudzeniem samego siebie. Dlate-
go w tym duchu krytyka wszystkiego uchodzi za obowiazek™. W takiej sytuacji spo-
feczno-moralnej Jan Pawel 11 przedstawia swiatu i KoSciotowi jasne oraz czytelne postaci
nowych $wigtych i beatyfikowanych. Uderza w tym jedno: zdecydowana wigkszo$¢
znich nalezy do grona megczennikoéw. To mowi samo za siebie.

Jan Pawel II ma §wiadomo$¢, ze tak zwane spoteczenstwa pluralistyczne staja si¢
spoleczenstwami konwertytow. Przedstawiajac pozytywne wzorce do nasladowania
Jan Pawet II raz po raz pyta: jakimi srodkami mozna gruntownie zmieni¢ psychike czto-
wieka? Przenie$¢ ludzi z jednego kraju do drugiego? Zmieni¢ panstwo, ustrgj, system
filozoficzny? I daje odpowiedZ w rozmaitych czgsciach $wiata, iz zabiegi te nie pomaga-
ja lub wplywaja na ludzi tylko bardzo powierzchownie. Pozostaje tylko jedno — grun-
townie zmieni¢ dusze. Do tego trzeba §wigtych. ,,Trzeba dobitnie i wyraznie ukaza¢ lu-
dziom cate ich zycie, w bezlitosnym i jasnym zwierciadle, aby wreszcie ujrzeli samych
siebie i zaczeli si¢ wstydzi¢”*’. Jakby echem i komentarzem do stow wielkiego konwer-
tyty Papiniego jest fragment homilii Jana Pawta II, wygloszonej w Tarnowie:

Czyz $wigci nie sa po to, azeby zawstydzi¢? Tak. Moga by¢ i po to. Czasem ko-
nieczny jest taki zbawczy wstyd, azeby zobaczy¢ czlowieka w catej prawdzie. Po-
trzebny jest, azeby odkry¢ — lub odkry¢ na nowo — wtasciwa hierarchig wartosci. Po-
trzebny jest nam wszystkim, starym i mtodym. Moéwi o tym wyraznie ta mlodziutka
corka Kosciota tarnowskiego, ktora od dzisiaj bedziemy zwaé blogostawiona®®.

35 Jan Pawet 11, List apostolski Augustinum Hipponensem w 1600 rocznice nawrdcenia $w. Augustyna,
28 VIII 1987 (thum. polskie ,,L.’Osservatore Romano”, wyd. polskie 1986, t. 3, nr 9, s. 3 n.).

3 Ppor. J. Ratzinger, Schylek cztowieka, ,,Znaki Czasu” 1990, nr 20, s. 20.

37 G. Papini, Powtdrne narodziny, Warszawa 1965, s.146, 147.

38 Jan Pawet I1, Trzecia Pielgrzymka do Ojczyzny, Warszawa 1987, s. 46.
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Prezentowane przez papieza wzorce etyczne sa bardzo konkretne. Przykladem moze
by¢ chocby beatyfikowana 4 pazdziernika 1987 roku Pierina Morosini. Urodzita sig¢
7 stycznia 1931 roku w Fobbio di Albino, jako pierwsza z dziesigciorga dzieci. Gdy miata
15 lat, rozpoczgta pracg w przedzalni bawelny. Nalezata do Akcji Katolickiej. Wyrdzniata
si¢ takze dziatalnoscia na rzecz misji i miejscowego seminarium. Bardzo religijna, pragngta
wstapi¢ do zakonu misyjnego. Na prosbe matki zrezygnowata ze swego zamiaru, aby po-
moc jej w wychowaniu miodszego rodzenstwa. Idac za rada swego opiekuna duchowego,
zlozyta prywatne $luby ubostwa, postuszenstwa i czystosci. Czwartego kwietnia 1957 roku,
napadnigta w drodze powrotnej z pracy, zgingta meczenska Smiercia w obronie dziewic-
twa. Podczas beatyfikacji w Rzymie byta obecna jej matka z oSmiorgiem rodzenstwa.

Wszystko za$ wskazuje na podstawowa dla chrzescijanstwa prawdg, iz to co nadzwy-
czajne powstaje z tego, co zwyczajne. Jan Pawet II byt jednak §wiadom tego, iz najwigksza
trudno$¢ w przeobrazaniu duszy ludzkiej polega na tym, ze wigkszo$¢ ludzi Zachodu jest
z siebie zadowolona. Duzo jest takich, ktorzy uwazajq siebie, jesli nie za doskonatych, to
przynajmniej za zdolnych do poprawy w przysziosci. Dlatego tez papiez z takim naciskiem
niemal pod kazda szerokoscia i dlugoscia geograficzna odwotywat si¢ do godnosci ludzkiej
wynikajacej z faktu stworzenia przez Boga 1 powolania w $wiecie 1 w Kosciele. W tym
bowiem tkwi zakorzenienie odpowiedzialnosci moralne;.

* ok 3k

W podsumowaniu nalezatoby si¢ odwolaé do przeméwienia Ojca Swietego, jakie
skierowal do Biskupow Polskich w czasie jednej z wizyt ad limina. Jest to wyklad zadan
i probleméw z zakresu etyki spotecznej, cigzacej na Kosciele w Polsce. Uderza w nim
przede wszystkim siedem wielkich probleméw moralnych, jakie staja si¢ tworzywem
nowej ewangelizacji”*’. Nalezy tu przede wszystkim obowiazek wyznania wiary pu-
blicznie, problemy rodzace si¢ z wyzwan wolnosci, obowiazki rozwoju cztowieka
w caloksztalcie kultury, splot nowych zagadnien etyczno-gospodarczych, opcja na rzecz
ubogich, orientacje polityczne katolikow swieckich oraz zywe $wiadectwo réznych sty-
low katolickiego zycia.

Jan Pawetl Il odwoluje si¢ raz po raz w swym wykladzie moralnym do tego, co niere-
dukowalne w cztowieku®’. Bogactwo tego wyktadu jest tak ogromne, Ze nie sposob go
ogarna¢ w krotkim rysie. Odwolyje sig ono jednak zawsze do tego, co Boze w cztowieku
i do tego, co wlasciwe cztowiekowi jako cztowiekowi. Tutaj jest zrodto moralnosci.

Dzi$, po przejsciu Jana Pawla 11 z ,,zycia do zycia” musi tez czytelnika, odbiorce,
stuchacza, widza telewizyjnych programéw o nim, fascynowa¢ nieustanny rozwoj

39 Por. Jan Pawet II, Odnawiaé jednosé, zgode, przywracaé nadzieje, w: ,,Stowo — Dziennik Kato-
licki 1993, nr 18, s. 7.

40 por. K. Wojtyta, Podmiotowos¢ i to, co nieredukowalne w czlowieku, ,,Ethos” 1988, nr 2/3,
s. 23-28 (Subjectivity and the Irreducible in Man, ,,Analecta Husserliana” 1978, nr 7, s. 107-114).
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1 wzbogacanie w papieskim nauczaniu tego szkicu metodologicznego, jaki obecny jest
w ksiazkach Osobia i czyn, czy Mitos¢ i odpowiedzialnos¢. W przezyciu samo-posiadania
i samo-panowania cztowiek przezywa to, Ze jest osoba, a wigc jest podmiotem.

Struktury samo-posiadania i samo-panowania jako istotnej dla osobowego ,,ja”, jako
ksztattujacej osobowa podmiotowos¢ cztowieka, kazdy z nas doswiadcza w przezyciu
warto$ci moralnej, dobra lub zta. I moze si¢ zdarzy¢, Zze nieraz intensywniej jawi si¢
cztowiekowi rzeczywistos¢ moralna wtedy, gdy zagrozona jest przez zlo, niz wowczas,
gdy — bodaj doraznie — nic ztego cztowiekowi nie grozi. W kazdym razie juz nawet samo
doswiadczenie uczy, ze morale jest bardzo gruntownie zakorzenione w humanum,
ajeszcze $cislej w tym, co nalezy okresli¢ jako personale. Moralno$¢ w sposob podsta-
wowy okresla personalistyczny wymiar cztowieka, w nim jest zapodmiotowiona i w tym
tez tylko wymiarze moze by¢ wlasciwie rozumiana. Rownocze$nie za§ morale jest pod-
stawowym wyrazem trenscenedencji wlasciwej osobowemu ,ja”. Rozstrzygnigcia su-
mienia co krok ukazuja, ze cztowiek jako osoba spehia sig¢ przerastajac samego siebie ku
warto$ciom akceptowanym w prawdzie 1 urzeczywistnianym dlatego z glgbokim poczu-
ciem odpowiedzialnosci*'.

JOHANNES PAUL II - DER LEHRER DER MORAL
Zusammenfassung

Papst Johannes Paul II war und ist weiter ein groBBer Lehrer der Moral. Der vorliegende
Artikel hat ein Ziel, diese Wahrheit zu zeigen. Karol Wojtyla und spéter Johannes Paul der
Zweite geht davon aus, dass der Mensch eine Person ist. Der Ausgangspunkt seiner Analyse
ist die Erfahrung der Person. Diese Erfahrung zeigt die Wiirde des Menschen und seine
Transzendenz durch die Taten. Der Mensch kann entdecken in seinem Gewissen die Wahr-
heit tiber sich selbst. Sein Hauptwerk die Person und die Tat 6ffnet den Weg zur personalis-
tischen Auffassung der Moral in der ganzen Lehre des spéteren Papstes Johannes Paul der
Zweiten. In dieser Lehre die Moral ist eng verbunden mit der menschlichen und christli-
chen Berufung, mit der Umkehrung in der pluralistischen Welt und mit dem Prinzip des
Christus Nachahmens. Dieser ,,christomorfizm” der Moral ist eng verbunden in der Lehre
des Papstes mit der erneuten Vision der christlichen Eschatologie.

AR Wojtyta, Podmiotowosé..., s. 26.



