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Ks. Stanistaw Dyk*
Lublin

HOMILIA W CELEBRACJI OBRZEDU POKUTY I POJEDNANIA

Sakrament pokuty 1 pojednania jest jednym z dwdch sakramentéw uzdrowie-
nia. Jak kazdy sakrament jest on uprzywilejowanym sposobem samoudzielania
si¢ Boga cztowiekowi. Wierni staja si¢ w nim uczestnikami historii zbawienia,
zostaja niejako ogarnigci wydarzeniami tej historii, ktérej szczytem jest miste-
rium paschalne Chrystusa. Wedtug obecnego rytuatu pokuty pt. Ordo paenitan-
tiae', sakrament ten moze by¢ sprawowany w potrdjnej formie: jako obrzed po-
jednania jednego penitenta, obrzed pojednania wielu penitentéw z indywidualna
spowiedzig 1 rozgrzeszeniem, obrzed pojednania wielu penitentow z ogdlng spo-
wiedzig 1 rozgrzeszeniem (por. OP 15-35). Pierwsza forma obrzedu wskazuje na
osobista odpowiedzialnos¢ w grzechu 1 nawrdceniu. Mimo tego, ze grzech moze
by¢ w rézny sposéb uwarunkowany, pozostaje on jednak wolnym aktem czto-
wieka, ktérego odpuszczenie wymaga osobistego nawrdcenia i naprawienia kon-
sekwencji grzesznego postepowania. Forma druga i trzecia ukazuja eklezjalng
nature pokuty?. Wierni bowiem wspdlnie stuchaja stowa Bozego, pomagaja sobie

* Stanistaw Dyk, ks. dr — adiunkt w Katedrze Homiletyki w Instytucie Teologii Pastoralnej KUL;
wyktadowca homiletyki i teologii ewangelizacji; redaktor naczelny ,,Przegladu Homiletycznego™;
autor ksiazki: Duch — Stowo — Kosciot. Biblijny model ewangelizacji (Lublin 2007) oraz wielu
teologicznych publikacji naukowych. Adres do korespondencji: ul. Radziszewskiego 7, 20-039
Lublin; e-mail: stan.dyk@wp.pl.

' Thumaczenie polskie: Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich (OP),
Katowice 1981.

2 W przypadku obrzedu pojednania wielu penitentéw z ogolng spowiedzig i rozgrzeszeniem,
w homilii nalezy wyjasni¢ wiernym warunki uzyskania rozgrzeszenia: wzbudzenia Zzalu za grze-
chy, postanowienie poprawy, naprawienie ewentualnych zgorszen i wyrzadzonych szkod oraz po-
stanowienie indywidualnego wyznania grzechow cigzkich przy nadarzajacej si¢ okazji. Nalezy
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nawzajem poprzez modlitwe 1 po indywidualnym wyznaniu grzechow 1 otrzy-
maniu rozgrzeszenia wspolnie uwielbiaja Boga za Jego wielkie dzieta. Wszystkie
formy celebracji obrzedu pojednania i1 pokuty maja podobny schemat: obrzedy
wstepu, proklamacja stowa Bozego, liturgia sakramentalna, dzigkczynienie 1 ro-
zestanie®.

Homilia przewidziana jest we wszystkich formach obrzedu (por. OP 17, 24)*.
Petni ona bardzo istotng rol¢ w sprawowaniu obrzgdu pojednania i pokuty. Poma-
ga bowiem wzbudzi¢ wiarg, ktora jest konieczna dla owocnego przyjecia sakra-
mentu (por. DK 4)°. Wyjasnia takze znaczenie sakramentu, dzigki czemu spra-
wowany obrzed nie degeneruje si¢ w magie. Przede wszystkim jednak wzywa
do rozpoznania grzechu i doprowadza do wewngtrznego nawrdcenia (por. OP
6). Szczegblnie w celebracji tego obrzgdu zwiastowane stowo Boze jawi si¢ jako
zywe 1 skuteczne, przenikajqce az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpi-
ku, zdolne osqdzi¢ pragnienia i mysli serca (Hbr 4,12). Zaniedbanie wigzi gloszo-
nego stowa z celebracja tajemnicy pojednania prowadzi nieuchronnie do kryzysu
sakramentu pojednania i pokuty®. Omawiajac specyfike homilii pokutnej nale-
zy ukazaé przede wszystkim jej zrddla (tematyka czytan zawartych w rytuale
obrzegdu), tres¢, mistagogiczny charakter oraz forme. Wspomniane zagadnienia
stanowi¢ beda przedmiot ponizszego opracowania.

TEMATYKA CZYTAN W RYTUALE OBRZEDOW POKUTY

Gléwnym zrédtem homilii sg tutaj lektury biblijne zamieszczone w rytuale
pokutnym. Ich celem jest pomoc wiernym w poznaniu swoich grzechdow, wezwa-
nie ich do nawrocenia oraz wzbudzenie ufnosci w Boze milosierdzie (por. OP
17, 24). Bogaty zestaw tekstow Pisma Swietego starannie dobranych w aspekcie
nawrocenia i pokuty, uwypukla cate misterium pojednania’.

rowniez wskaza¢ na pewna formg ogdlnego zadoscuczynienia, do ktorego kazdy moze co$§ dodac
z wilasnej gorliwosci (por. OP 35).

3 Por. P. Sorci, Penitenza, w: Dizionario di omiletica, a cura di M. Sodi, A.M. Triacca, Torino
— Bergamo 1998, s. 1129 n.

* Por. A.M. Triacca, Principi teologico-liturgico-semantici, provenienti dall’,,Ordo paeni-
tentiae”, per un nuovo stile celebrativo del sacramento, ,,Ephemerides liturgicae” 89,2—4 (1975),
s. 224 n. Przepowiadanie stowa Bozego w obrze¢dzie pokuty bgdzie nazywane w ponizszym opra-
cowaniu takze homilia pokutna.

> Por. H. Stotwinska, W. Glowa, Przepowiadanie o sakramentach w katechezie i w homilii
(w oparciu o zZrodia liturgiczne), Lublin — Przemysl 2001, s. 29 n.; J. Chmiel, Geneza i charakter
homilii sakramentalnej, ,,Ruch biblijny i liturgiczny” 36 (1983), s. 21-23.

¢ Oznaka takiego kryzysu jest fakt, ze jego sprawowanie pozostaje cz¢sto czynnoscig jakby
prywatna, oderwang od wspdlnoty Kosciola, skupiajaca uwage na zewngtrznych aktach penitenta
i jego osobistym wysitku w dziele pokuty (por. L. Sikorski, Stowo Boze w liturgii pojednania
i pokuty. Celebracje pokutne, Kielce 2001, s. 10).

7 P. Sorci, Penitenza, s. 1130—1132. Zob. Il Lezionario della penitenza. Commento esegetico
e pastorale del Lezionario liturgico, Brescia 1977.



80 KS. STANISEAW DYK

Slowo Boze w obrze¢dzie pojednania jednego penitenta

W celebracji indywidualnej zebranych jest 12 krotkich czytan (por. OP 69—81)8.
Dwa czytania wzigte sq ze Starego Testamentu (ST): 1z 53,4-6 (postuszny Stuga
zdruzgotany za nasze winy; w Jego ranach jest nasze zdrowie) 1 Ez 11,19-20 (obiet-
nica nowego serca, ktdre bedzie w stanie postgpowac wedtug przykazan Boga). Pig¢
lektur stanowia Ewangelie: Mk 1,14-15 (zaproszenie do nawrdcenia na poczatku
dziatalnosci Jezusa), Mt 6,14-15 (wezwanie do przebaczenia braciom, aby samemu
uzyskac przebaczenie od Ojca), Lk 6,31-38 (darmowa i mitosierna mitos$¢ Boga, ktd-
ra mamy nasladowac jako Jego dzieci), Lk 15,1-7 (przypowies¢ o zagubionej owcy),
J 20,19-23 (Chrystus zmartwychwstaly udziela swoim uczniom daru pokoju 1 wia-
dzy odpuszczania grzechdéw). Cztery czytania zostaly wzigte z listow §w. Pawla: Rz
5,8-9 (Chrystus umart za nas, gdy byliSmy jeszcze grzesznikami), Ef 5,1-2 (poste-
powanie w mitosci tak jak Chrystus, ktory ofiarowatl siebie za nas wszystkich), Kol
1,12-14 (dzigkczynienie Bogu za to, ze wyzwolit nas z mocy ciemnosci), Kol 3,8-
10.12-17 (zwlec cztowieka starego, a przyoblec si¢ w nowego, ktdry nieustannie si¢
odnawia). Jeden tekst zaczerpnigty jest takze z 1 J 1,6-7.9 (rozpozna¢ swoje grzechy,
aby otrzymac przebaczenie 1 oczyszczenie we krwi Jezusa).

Stowo Boze w obrzedzie pojednania wielu penitentow

W tej formie obrzedu rytuat proponuje 106 czytan (zob. OP 95-195)°. Ich tema-
tyka prezentuje si¢ nastepujaco: trzydziesci cztery lektury starotestamentalne opo-
wiadaja o grzechu Adama i Ewy (Rdz 3,1-9); o grzechu Kaina 1 obietnicy zbawie-
nia (Rdz 4,1-15); o wystawianiu Boga na prébe przez Izraelitow w Massa 1 Meriba
(Wj 17,1-17); o idolatrii na pustyni (Pwt 9,7-19); o interwencji Natana, ktéry ujaw-
nia Dawidowy grzech cudzoldstwa i1 zabdjstwa (2 Sm 12,1-9.13); o przykazaniach
(Wj 20,1-21) — prawie zycia 1 wolnosci (Pwt 30,15-20), ktérych istota zawiera si¢
w mitosci Boga (Pwt 6,4-9). Ukazuja one takze gwattowne wystapienia prorokéw
Izajasza, Jeremiasza, Ezechiela, Ozeasza, Joela, Micheasza 1 Zachariasza, ktdrzy
przypominaja o przymierzu (Iz 5,1-7; Mi 6,1-15), o zgubnych konsekwencjach na-
ruszania Przymierza (I1z 59,1-4.9-15; Jr 2,1-13), o zazdrosnej mitosci Boga (I1z 1,2-
6.15-18); wzywaja lud do szczerego nawrdcenia (Iz 55,1-11; Za 1,1-6), jesli chce on
uniknac¢ niszczacych skutkéw swej niewiernosci (I1z 58, 1-11; Jr 7,21-26); zapew-
niaja o wiecznej mitosci Boga (I1z 43,22-28); zapowiadajag nowe serce, ktore sam
Pan da ludowi (Ez 36,23-28) 1 Nowe Przymierze, ktére On jednostronnie ustanowi
(Ez 11,14-21; Oz 2,16-25; 14,2-10; Mi 7,2-7.18-20). Przymierze to bg¢dzie mozliwe
dzigki ofierze postusznego Stugi, ktéry ofiaruje swoje zycie dla usprawiedliwienia
wszystkich (Iz 53,1-12) 1 dzigki modlitwie sprawiedliwego, ktory wstawia si¢ za
grzesznikami (Rdz 18,17-33; Pwt 9,7-19). Inne teksty ST ktadq nacisk na wybor

¥ Istnieje rowniez mozliwo$¢ wyboru innych tekstow biblijnych.
? Jedli do tej liczby doda si¢ inne teksty biblijne podane w proponowanych wzorach nabo-
zenstw pokutnych, to powstaje prawdziwy lekcjonarz pokutny, zawierajacy az 123 czytania.
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sprawiedliwosci, jesli chee si¢ posias¢ madros¢ 1 zycie wieczne (Mdr 5,1-16), oraz
na przebaczenie, jesli samemu chce si¢ je otrzymac¢ od Boga (Syr 28,1-7). Inne
w koncu ukazujq prawdziwe liturgie pokutne (Ne 9,1-20; Oz 11,1-11; J1 2,12-19).

Psalmy responsoryjne zawarte w obrzedzie to gldéwnie lamentacje, ktdre prowa-
dza od rozpoznania grzechu (Ps 32, 51), do wyznania ufnosci w Boze mitosierdzie
(Ps 13, 31, 36), do medytacji Jego przykazan (Ps 119), do prosby o przebaczenie
(Ps 123) lub mozliwos$¢ kroczenia Jego drogami (Ps 25, 143, 90) i zycia w komunii
z Bogiem (Ps 73). Szczegolne znaczenie posiadaja tu psalmy 32, 51, 130, 143.

Trzydziesci dziewie¢ lektur wzigtych zostato z pism apostolskich. Jest w nich
mowa o sadzie Bozym nad czynami ludzkimi, ze stuszng kara dla wystepnych
(Ap 20,11-15) 1 blogostawienstwem komunii z Bogiem dla prawych (Ap 21,1-8).
Przede wszystkim jednak znajduje si¢ tu or¢dzie o darmowym usprawiedliwie-
niu (Rz 3,22-26), ktére ma swoje Zréodlo w mitosci Boga (Ef 2,1-10) 1 zostato
nam udzielone dzieki zastugom krwi Chrystusowej (Rz 5,6-11; 1 P 1,13-23). Spra-
wiedliwos$¢ ta jest nowym stworzeniem (Rz 6,16-23), darem wolnosci (Rz 7,14-25)
1 $wiatta (Rz 13,8-14), pojednaniem z Bogiem (2 Kor 5,17-21), zmartwychwstaniem
(Ef 2,1-10), odnowieniem faski chrztu (Rz 6,2-13). Ze strony cztowieka wymaga
ona uznania wilasnej grzesznosci (1 J 1,5-10; 2,1-2), przemiany serca (Rz 12,1-2.9-19;
Ef 4,1-3.17-32), umierania z Chrystusem dla §wiata (Ga 5,16-24), zwleczenia
z siebie starego czlowieka i1 przyodziania si¢ w nowego (Kol 3,1-10.12-17), walki
z grzechem (Ef 6,10-18; Hbr 12,1-5), wiernosci chrzescijanskiemu powotaniu
(2 P 1,3-11). Powinna takze przejawiac¢ si¢ w czynach sprawiedliwosci 1 mitosci
(17J2,3-11; Jk 1,22-27; 2,14-26; 3,1-12; Ap 2,1-5; 3,14-22).

Sposrod 27 lektur ewangelicznych, 11 zostato zaczerpnigtych z Ewangelii wg
sw. Mateusza. Znajduje si¢ w nich apel o nawrocenie wlozony w usta Jana Chrzci-
ciela (3,1-12) i samego Jezusa (4,12-17) oraz zapewnienie, ze przybyl On nie dla
sprawiedliwych, lecz dla chorych i1 grzesznikéw (9,2-13). W trzech fragmentach
Kazania na Gorze ukazane jest nowe prawo krolestwa Bozego: blogostawien-
stwa (5,1-12), wezwanie uczniéw do bycia swiatlem $wiata i solg ziemi (5,13-16),
nowa sprawiedliwos¢ krolestwa (5,17-47). Jak ukazuje to uzdrowienie paralityka,
Boze przebaczenie jest uzdrowieniem catego cztowieka, az do glebin jego istoty
(9,1-8). Pojednanie ma charakter wspdlnotowy: jest pojednaniem z Kosciotem po-
przez apostotow, ktérym Chrystus powierzyl wladz¢ wiazania 1 rozwiazywania
(18,15-20). Wymaga ono jednak Zalu i skruchy, ktérego wzorem jest ptacz Piotra po
zaparciu si¢ Pana (26,69-75). Skrucha powinna przejawia¢ si¢ w braterskim prze-
baczeniu (18,21-35), a przede wszystkich w dzietach mitosci wobec maluczkich
1 ubogich (25,31-46). Nie oznacza to, ze dary Boga sa takq postawa uwarunkowane,
lecz, ze takie nawrdcenie stwarza przestrzen, w ktorej mozliwe jest przyjecie Boga,
ktory si¢ ofiaruje. Jedyna perykopa wzigta z Ewangelii wg §w. Marka moéwi o po-
dwdjnym przykazaniu Boga 1 blizniego, w ktorym zawiera si¢ cate prawo 1 prorocy
(12,28-34). Osiem lektur zostalo zaczerpnigtych z Ewangelii wg sw. Lukasza. Uka-
zuja one wielkie mitosierdzie Boga, niezalezne od ilosci 1 wagi ludzkich grzechow
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(7,36-50). Dlatego tez w niebie odbywa si¢ wielkie swieto, chociazby z powodu
jednego nawrdconego grzesznika (15,1-10). Mitosierdzie to we wspaniaty sposob
ukazane zostato w przypowiesci o synu marnotrawnym (15,11-32). Jesli cztowiek
nie chce si¢ zatraci¢, potrzebne jest nawrocenie (13,1-5). Przejawia si¢ ono: w po-
kornym rozpoznaniu swych grzechéw, czego modelem jest celnik z przypowiesci
(18,9-14) i totr na krzyzu (23,39-43); w przyjeciu Jezusa i przemianie zycia oraz
naprawieniu niesprawiedliwosci 1 zgorszen (19,1-10); w dyspozycyjnosci do prze-
baczenia naszym winowajcom w takiej mierze, w jakiej Bég nam przebaczyt
(17,1-4). Z Ewangelii wg $w. Jana, w koncu, zaproponowano 8 perykop: o sadzie
nad cudzotoznica ijej oskarzycielami (8,1-11); o tym, ze grzech jest niewola, z kto-
rej wyzwala czlowieka przyjete przez niego stowo Chrystusa (8,31-36); o tym,
ze trwanie w tym stowie przynosi owoc obfity 1 oczyszcza cztowieka (15,1-8);
o przebaczeniu 1 pojednaniu, ktore sa owocem Paschy Chrystusa (19,13-37) be-
dacej najwyzszym znakiem mitosci Boga i sadu nad swiatem (15,9-14); o tym, ze
dar przebaczenia wszystkich grzechow zostat udzielony przez Ducha Swietego i
przekazany Kosciotowi (20,19-23).

Na podstawie powyzszego opisu wida¢ takze, ze lektury biblijne utozone zo-
staly w wymiarze historiozbawczym (por. OP 95, 169): poczynajac od Ksiggi Ro-
dzaju (odstaniajacej tajemnicg grzechu i zapowiadajacej jednoczesnie obietnice
zbawienia), przez Ewangelie (ukazujace zbawienie dokonane w Jezusie), az do
Apokalipsy (bgdacej wyrazem wypetnienia Bozych obietnic 1 ukazujacej chwale
niebieskiej liturgii).

Wybér lektur biblijnych

Z tak bogatego stotu stowa Bozego kaznodzieja powinien dokona¢ wyboru
tekstow, ktore stang si¢ bezposrednim zrodtem jego homilii. W wyborze tym
obowiazuja pewne kryteria. Chodzi przede wszystkim o to, aby nie preferowad
tekstow o charakterze moralizujacym, lecz siegac¢ po takie czytania, ktore przy-
pominajq Boze wezwania do nawrdcenia 1 upodobnienia si¢ do Chrystusa (na-
wrocenie to mozliwe jest dzigki mitosierdziu Boga, ktory wzywa do odrzucenia
cztowieka starego, uwiklanego w grzeszne dazenia 1 przyobleczenia czlowieka
nowego); ukazuja, ze misterium pojednania dokonuje si¢ przez sSmieré 1 zmar-
twychwstanie Chrystusa oraz przez dar Ducha Swietego (misterium to znajduje
dzi$ najwyzszy wyraz w celebracji sakramentu pokuty, zawiera si¢ w Eucharystii
1 prowadzi do nowego zycia poprzez przylgnigcie do stowa Bozego, nasladowanie
Chrystusa i mitos¢ do braci); przyblizaja sad Boga o tym, co dobre i zte w zyciu
cztowieka, aby w ten sposdb oswieci¢ jego sumienie i pomoc we wlasciwym zro-
zumieniu grzechu (nawrdcenie i jego celebracja prowadzi¢ ma bowiem do pod-
porzadkowania zycia ludzkiego osadowi Boga). To s podstawowe zagadnienia
tajemnicy pojednania, wokot ktérych nalezy wybierac 1 grupowaé czytania za-
warte w rytuale (por. OP 24)"°.

10 Por. P. Sorci, Penitenza, s. 1132; H.J. Sobeczko, Kaplan a duszpasterstwo pokuty, ,,Homo
Dei” 5 (1986), s. 26.



HOMILIA W CELEBRACJI OBRZEDU POKUTY I POJEDNANIA 83

TRESC HOMILII POKUTNEJ

Homilia pokutna, biorac za punkt wyjscia teksty Pisma Swiqtego, powinna
w swojej tresci pomdc wiernym zrozumie¢ gigbie Bozego mitosierdzia, koniecz-
nos$¢ nawrocenia, sens 1 wymiary grzechu, oraz znaczenie zadoscuczynienia (por.
OP 25). Tresci te zostang omowione ponizej] w porzadku bardziej ewangelicznym,
a mianowicie: mitosierdzie Boze, grzech, nawrocenie, zadoscuczynienie.

Milosierdzie Boze

Czlowiek w swojej grzesznosci czgsto tworzy sobie fatszywy obraz Boga.
Pierwszym zadaniem kaznodziei podczas homilii w obrzedzie pokuty powin-
no by¢ zatem uwolnienie stuchacza od tych fatszywych wyobrazen 1 ukazanie
mu prawdziwej istoty mitosiernego, kochajacego Boga. Trzeba tu odkry¢ przed
shuchaczem prawdziwe, czasem nawet szokujace oredzie Ewangelii. Orgdzie to
zrozumie si¢ lepiej, jesli stowo ,,ewangelia” poréwna si¢ ze stowem ,,prawo”. Pra-
wo wskazuje granice dobra, zakazuje 1 ujawnia zto, osadza i potepia tego, kto je
popetnia. Jego bezposrednim zroédlem jest sumienie. Cztowiek natomiast od za-
wsze mylit Boga z prawem. Uwazat Go tylko za ojca (pojmujac ojcostwo tylko na
sposob ludzki) 1 mylit z wlasnym superego (z wlasnymi fobiami, wyobrazeniami,
itd.). Dlatego kaznodzieja ma sigga¢ do Ewangelii i pokazywac, ze Bdg nie jest
ojcem — wladca, wszystkowidzacym i bezlitosnym s¢dzia. Nie jest On najwyz-
szym zakazem, lecz ostateczng mozliwoscig cztowieka. Sumienie stusznie nas
pobudza, osadza i gani. Ale przeobrazac je w Boga jest $§miertelnym ktamstwem.
Takie wyobrazenia Boga prowadza czesto do religijnosci stuzalczej badz do ate-
izmu w imi¢ czlowieka'.

Gtloszac stowo Boze w obrzedzie pojednania i pokuty nalezy nastgpnie uka-
zywac¢ wspanialg tajemnic¢ milosierdzia Boga, ktory nieustannie wzywa nas do
siebie. Boza wierno$¢ w mitosci pozostaje niezachwiana, nawet pomimo najwiek-
szych grzechéw. W homilii pokutnej trzeba podkresla¢ inicjatywe Boga w pro-
cesie pojednania. Ten, ktory pierwszy nas umitowat (1 J 4,19) wychodzi naprze-
ciw cztowieka. Szuka go, jak zagubionej owcy, ofiaruje mu swoje przebaczenie
1 poprzez sakrament pojednania ,,przynosi go do swego domu” wprowadzajac
w komuni¢ ze soba. Bog osobiscie zaangazowal si¢ w histori¢ zbawienia grzesz-
nika posytajac swego Syna, ktéry zostal ukrzyzowany i1 zmartwychwstat, 1 ktory
pozostaje ,,prawica Boga” wyciagnigta w strong¢ grzesznika. W Jezusie Chrystu-
sie Bog zblizyt si¢ do ludzi w sposdb przekraczajacy wszelka wyobrazalng miarg.
Dopiero dzigki Jezusowi (ikonie Ojca) ludzie moga dowiedzie¢ si¢ kim naprawde
jest milosierny Bog'?. Zwiastowanie takiej bezinteresownej, mitosiernej mitosci

'S, Fausti, Pamietaj i opowiadaj Ewangelie. Komentarz do czytan niedzielnych z Ewangelii
wedtug sw. Marka, Krakow 2004, s. 27 n.

12 Por. J. Salij, Jak dzis mowié o Jezusie Chrystusie?, ,,Przeglad Homiletyczny” 8 (2004), s. 101;
J. Cambier, X. Léon-Dufour, Mifosierdzie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
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wzbudzi w czlowieku tesknote za Bogiem 1 pragnienie wyrazone w ewangelicz-
nym zdaniu: zabiore sie i wréce do mojego ojca (Lk 15,18)".

Sens i wymiary grzechu

Wspotczesna homilia pokutna powinna cechowac si¢ takze wlasciwym spo-
sobem mdwienia o grzechu. Czgsto bowiem, w tradycyjnym przepowiadaniu,
grzech ukazywany byt jedynie w kategoriach jurydycznych — przedstawiano go
jako przekroczenie prawa Bozego. Z takiego przepowiadania rodzi si¢ potocz-
ne rozumienie grzechu jako czego$ przyjemnego, lecz zakazanego przez Boga.
Skutkiem tak rozumianego grzechu jest jedynie obraza Boga 1 nieskonczony (nie-
mozliwy do sptacenia przez samego czlowieka) dtug zaciggnigty wobec Niego.
W takiej optyce zbawienie przyniesione przez Jezusa jawi si¢ jedynie jako ,,wy-
rownanie rachunkéw” z Bogiem (dzigki $mierci Jezusa nasze dlugi wobec Boga
sq splacone). Jest to zbawienie ,,ponad naszymi glowami”: milosierdzie Boze
przykrywa nasze grzechy, lecz nie zmienia nas samych'.

W homilii pokutnej nalezy przezwycigzy¢ taki sposob mdéwienia o grzechu.
W tym celu nalezy z jednej strony oprze¢ sie na prawdziwym oredziu Ewangelii,
z drugiej uwzgledni¢ mentalno$¢ wspdlczesnego cztowieka, zyjacego w §wiecie
tak bardzo naznaczonym liberalizmem. Dla takiego cztowieka postuszenistwo nie
jest juz cnota, a jego brak jawi si¢ jako wyraz ludzkiej autonomii. Dlatego w prze-
powiadaniu na temat grzechu nalezy odej$¢ od uzywania takich terminéw jak:
,hiepostuszenstwo”, ,,dtug”, ,,kara”, ,,ekspijacja”, ,,odpuszczenie”. Tres¢ zawartg
w tych stowach nalezaloby ukazywaé raczej w kategoriach bardziej egzysten-
cjalnych, jako nieszczgscie cztowieka. Niemal synonimami grzechu sa w Biblii
réwniez 1 takie pojgcia, jak: ,.cierpienie”, ,,smutek”, ,,zamieszanie”, ,,pomytka”,
,przeklenstwo”, ,,smier¢”. Wlasnie dlatego, ze jest on trucizna dla cztowieka, zo-
stal objety zakazem. Takie przedstawienie grzechu jest o wiele blizsze doswiad-
czeniu wspotczesnego cztowieka'.

Wiasciwym wyjasnieniem natury grzechu begdzie ukazanie jego teologalnego
1 spotecznego wymiaru. W pierwszym z tych wymiaréw grzech jawi si¢ jako od-
rzucenie Boga 1 Jego prawa albo — ujmujac to nieco inaczej — jako zamknigcie si¢
cztowieka w samowystarczalnosci bez Boga. Postugujac si¢ terminologia biblijna
nalezaloby powiedzie¢, ze grzech to odrzucenie zaleznosci od Boga, niepostu-
szenstwo Jego stowu przynoszacemu wolnos¢ 1 zycie, niewiernos¢ i1 ztamanie
Przymierza, zdrada mitosci Boga Ojca 1 Oblubienca. Teologalny wymiar grzechu
ukazuje jego najbardziej tragiczne znaczenie. Grzech jest bowiem nieszczesciem

Poznan 1990, s. 482. Zob. J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Kontemplacja Chrystusa — lkony mitosier-
nego Ojca. Medytacje biblijno-kerygmatyczne, Kielce 2002.

13 Por. L. Sikorski, Sfowo Boze w liturgii..., s. 64-72.

4 Por. G. Gatti, Peccato...,s. 1114.

15 Por. S. Lyonnet, Grzech, w: Stownik teologii..., s. 303-314; L. Sikorski, Sfowo Boze w litur-
gii..., s. 57-64; G. Gatti, Peccato...,s. 1114 n.
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1 ztem czlowieka wtasnie w takiej mierze, w jakiej niszczy on relacj¢ z Bogiem,
zrodtem wszelkiego, ludzkiego dobra, silq mitosci, ktora chee dla czlowieka je-
dynie pelni Zzycia 1 szczescia. Bog pragnie nawigza¢ z cztowiekiem bezposred-
nig relacj¢ mitosci, komuni¢ zycia, ktora pozwoli mu zrealizowac siebie w peiny
sposob. Grzech jest zawinionym odrzuceniem tej komunii. Grzesznik odrzucajac
prawo Boga odrzuca wymagajaca logik¢ Bozej mitosci, logike, w ktérej On sam
daje siebie cztowiekowi. Prawo Boze nie jest bowiem jedynie jaka$ arbitralng
dominacja nad cztowiekiem, lecz wtasnie znakiem daru, jaki Bog czyni dla czto-
wieka z siebie samego. Grzesznik wystepujac przeciwko takiej logice odrzuca
umieranie dla siebie samego, dla swoich osobistych planow (by mdc realizowac
plan Bozej mitosci). Mitos¢ Boga znalazta swoja petni¢ w misterium paschalnym
Chrystusa, ktory umiera za osoby, ktére kocha. Grzech zawiera w sobie wzgar-
dzenie taka miloscia, udaremnia krzyz Chrystusowy 1 wylacza z uczestnictwa
w Jego zmartwychwstaniu. W $wietle wiary zatem, odrzucenie Boga ma gi¢bo-
kie 1 tragiczne skutki. Jesli bowiem Bog jest jedyna realizacja i petnig zycia dla
cztowieka, to wyrzucenie siebie poza komuni¢ z Nim jest potgpieniem siebie oraz
skazaniem na catkowita 1 definitywna nieskutecznos¢ zycia. Jest aktem autode-
strukcji cztowieka. Grzech, ktory oddala nas od Boga, jest bardzo realng sepa-
racja od Niego (por. Iz 59,2) 1 skazuje nas na najbardziej radykalng samotnos¢.
Tylko sam Bdg moze potem pokonac takg przepasc dzielaca nas od Niego'®.
Grzech jest oczywiscie takze niepostuszenstwem 1 obraza Boga, jest takze
znakiem ludzkiej utomnosci 1 skonczonosci. Jednak jego prawdziwa powage zro-
zumie si¢ przede wszystkim wtedy, jesli ukaze si¢ go jako wolny wybor czto-
wieka przeciw cztowiekowi: przeciwko sobie samemu 1 przeciw innym. Jest to
spoteczny wymiar grzechu. Poprzez oddzielenie si¢ od Boga czlowiek skazuje
si¢ najpierw na wewngtrzne, ontyczne zranienie. Grzech wtraca cztowieka w ot-
chlan cierpienia, rozktadu wewngtrznego i Igku przed $miercia (por. Hbr 2,14-15;
Rdz 3,16-19). Wskutek tego cztowiek jest radykalnie niezdolny do wypelniania
prawa Bozego, ktorego istota jest mitosC. Jest to czlowiek, o ktorym $w. Pawet
mowi: czlowiek wedlug ciata (Rz 7,14-8,4; 1 Kor 3,3; Ga 5,19), czlowiek dawny
(Ef4,22; Kol 3,9), cztowiek, ktéry ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zqdz (Ef
4,22), syn buntu (Kol 3,6), z natury zastugujqcy na gniew (Ef 2,3)". Grzech jest
takze zlem bardzo realnym. Jest on bowiem bezposrednia lub posrednia przyczy-
na wielu przejawow zla panujacego w §wiecie (zniewolenia, cierpienia, $mierc).
Takie zto sprowokowane jest wolnym wyborem cztowieka, ktéry opowiada si¢
po stronie nienawisci, egoizmu, niesprawiedliwosci lub nie chce si¢ angazowacd

16 Por. P. Goéralczyk, Wyzwolenie czlowieka z grzechu, ,,Communio” 10,1 (1990), s. 5, 7,
A. Maggiolini, Grzech czlowieka, ,,Communio” 4,5 (1984), s. 4 n.; G. Gatti, Peccato..., s. 1115.

17 Z tej egzystencjalnej sytuacji nie jest w stanie wydoby¢ si¢ sam. Dqznos¢ ciala wroga jest
Bogu, nie podporzqdkowuje sie bowiem prawu Bozemu, ani nawet nie jest do tego zdolna (Rz 8,7,
por. Ps 14,3; Jr 13,23; Rz 3,9). Cztowiek pozostaje wewnetrznie rozdarty: Nie rozumiem bowiem
tego, co czynie, bo nie czynie tego, co chce, ale to, czego nienawidze — to wilasnie czynie. [...] Nie-
szczesny ja czlowiek! Ktoz mnie wyzwoli z ciala, [co wiedzie ku] tej Smierci? (Rz 7,15.24).
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w promocj¢ cztowieka czy walke przeciwko ztu. Konsekwencje grzesznych czy-
now siggaja o wiele dalej niz bylo to w poczatkowym zamysle grzeszacego czto-
wieka, prowokujac w ten sposéb caty tancuch nieporzadku 1 cierpien. Grzech
niszczy braterskie relacje migdzy ludZzmi, przez co jawi si¢ jako rana zadana
Kosciotowi. Wszystkie ludzkie tragedie maja wigc swoja przyczynge w wolno-
sci cztowieka, ktora powiedziala ,,nie” Bogu i Jego planowi mitosci. Grzech jest
réowniez wielkim zlem moralnym. Winien by¢ zatem ukazywany jako wystapie-
nie przeciw wlasnemu cztowieczenstwu, jako wybdr tego, co czlowieka niszczy
zamiast tego, co czlowieka rozwija, a wigc jako ucieczka od wiasnej godnosci
bycia bytem moralnym. Jest to godnos¢ dziecka Bozego, godnos¢ bycia zywa
$wiatynia Ducha Swictego's.

Koniecznosé nawrocenia

W homilii pokutnej powinno rozbrzmiewac zaproszenie Boga, aby Jego prze-
baczenie przyjac poprzez nawrdcenie. Nawrocenie polega przede wszystkim na
rozpoznaniu wlasnej, grzesznej kondycji. Dlatego kaznodzieja powinien pamig-
ta¢, ze médwienie o grzechu nie jest rownoznaczne z potgpieniem, lecz ze stwa-
rzaniem warunkow sprzyjajacych zbawieniu. Pierwszym warunkiem do otwarcia
si¢ na to zbawienie jest wlasnie przyznanie si¢ do grzeszno$ci. W ten sposob
nawrocenie jawi si¢ jako podporzadkowanie wtasnego zycia osadowi Boga.

Wspotczesne moéwienie na ten temat moze sprawiac kaznodziei trudnosci. Dzi$
bowiem nauki antropologiczne (zwtaszcza psychologia) sa czg¢sto bardzo nieufne
wobec takiego zagadnienia jak poczucie winy. Widzi si¢ w nim irracjonalng i au-
todestruktywna site, ktora tatwo moze przeradzac si¢ w potrzebg samokarania
sie, lub w rézne formy nerwic i Igkow'”. Aby przetamac t¢ nieufnosé, wspotcze-
sny kaznodzieja musi pamigtac, ze do wzbudzenia swiadomosci grzechu potrze-
ba realizmu 1 odpowiedniej miary. W swoim przepowiadaniu winien opiera¢ si¢
przede wszystkim na prawdzie, ktorej zrédtem jest stowo Chrystusa. Nastepnie
powinien odnies¢ si¢ do sensu 1 szacunku wobec ludzkiej godnosci (niszczonej
przez grzech). Swiadomos¢ grzechu powinna takze zosta¢ otwarta na nadzieje
odkupienia 1 wizj¢ lepszej przysztosci. To wszystko jest o wiele tatwiejsze, jesli
grzesznik jest pewien, ze moze liczy¢ na bezwarunkowo mitosierng mitos¢ Boga.
Orgdzie o Bozym milosierdziu moze bowiem przemieni¢ irytacj¢ zranionej pychy
cztowieka 1 jego leku przed karg, w spokojne rozpoznanie wlasnej utomnosci, po-
taczone z uswiadomieniem sobie ,,ztosci” grzechu, skruchg oraz pragnieniem taski
i powrotu do przyjazni z Bogiem. Rozpoznanie takiej prawdy jest juz kroczeniem
w kierunku odwrotnym niz grzech, ktdry jest zawsze oparty na ktamstwie®.

8 Por. G. Gatti, Peccato...,s. 1114 n.

¥ Por. J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Chrystus zbawia w sakramentach. Misje jubileuszowe,
Kielce 2001, s. 52 n.

20 Por. P. Henrici, Grzech jako nieprawda, ,,Communio” 10,1 (1990), s. 22 n.; G. Gatti, Pecca-
to...,s. 1116.
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Nie wystarczy jednak tylko rozpozna¢ prawdg. Nalezy réwniez ponownie
wejs¢ w prawde, to znaczy ukierunkowac¢ wilasne zycie na dobro, ktére nas au-
torealizuje. W tym celu nalezy ukazac struktur¢ nawrdcenia, ktéra w swojej
naturze jawi si¢ jako ,,antygrzech”. W tej optyce nawrodcenie jest najpierw od-
wroceniem si¢ od wlasnej samowystarczalnosci, dostrzezeniem i pogodzeniem
si¢ z tym, ze potrzebujemy Boga, Jego przebaczenia i przyjazni. Nawrdcenie nie
moze zatem oznaczac jedynie moralizmu. Sprowadzajac chrzescijanstwo do mo-
ralnosci stracilibySmy bowiem z oczu istot¢ oredzia Chrystusa, to znaczy dar
nowej przyjazni, dar komunii z Bogiem. W takim sensie nawrdcenie bedzie po-
legato dalej takze na wyrzeczeniu si¢ wlasnej autarchii moralnej. Chodzi o to,
aby przemysle¢, podda¢ rewizji zycie indywidualne 1 spoteczne, pozwoli¢ Bogu
wniknaé w zasady rzadzace naszym zyciem, czyli szuka¢ nowego stylu zycia?!.
Takie nawrocenie jest przejSciem od czlowieka starego do cztowieka nowego
(por. Ef 4,20-24; Rz 6,4), od ekonomii prawa do ekonomii wiary 1 taski (por.
Ga 3—4). Nie chodzi tutaj zatem o spojrzenie legalistyczne i czysto etyczne, czyli
o zwykte nawrocenie si¢ z popetnionego grzechu 1 wysitek, by nie popetniaé go
wigcej. Chodzi o pgjscie droga nowego przykazania mitosci, ktdre rewolucjoni-
zuje relacje, na ile rewolucjonizuje sam fundament relacji czlowieka z Bogiem
i ludzi miedzy nimi: Duch Swiety zaswiadcza naszemu duchowi, ze jestesmy
dzie¢mi BoZzymi (Rz 8,16), poniewaz, gdy nadeszia petnia czasu, zestal Bog Syna
swego [...], abysmy mogli otrzymac przybrane synostwo |...]. A zatem nie jestes
Jjuz niewolnikiem, lecz synem. Jezeli zas synem, to jestes dziedzicem woli BozZej
(Ga 4,4-7); zostalismy nazwani dziecmi BoZymi i rzeczywiscie nimi jestesmy
(1J 3,1); mozemy zwracac¢ si¢ do Boga, méwiac: Ojcze nasz (Mt 6,9)%.

Znaczenie zadoS¢uczynienia

Mowiac o zadosCuczynieniu, nalezy w homilii pokutnej ukaza¢ przede wszyst-
kim jego prawdziwe, ewangeliczne znaczenie. Zados¢uczynienia dokonal raz na
zawsze sam Chrystus poprzez swoja meke na krzyzu. Tajemnica ta stajac si¢ na-
szym udziatem w sakramencie pojednania i pokuty, jest dla nas prawdziwym le-
karstwem na nasz grzech i1 wszelkie zto nim wywotane. W ten sposob Chrystus
uzdalnia do nawrdcenia, ktdre oprocz swego aspektu wewngetrznego posiada takze
wyraz zewngtrzny. Przejawia si¢ on w usunieciu konsekwencji grzechéw. Chodzi
tu wigc o konkretne naprawienie realnych szkdd spowodowanych grzechem (od-
wotanie oszczerstw, restytucja materialna, itp.), o czyny chrzescijanskiej mitosci
1 postawe apostolskg. Chrzescijanie bowiem doswiadczajac mitosierdzia 1 przeba-
czenia maja je nies¢ w swiat i $wiadczy¢ innym ludziom (por. OP 4)%.

21 Takie jest znaczenie biblijnego stowa metanoia, odpowiadajace naszemu ,,nawrocic si¢”.
Por. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s. 67-75.

22 Na tej nowej rzeczywistosci (jestesmy innymi ludZzmi) opiera si¢ nowy styl zycia, nowa
hierarchia wartosci, nowy katalog cnoét, o ktérych Jezus mowil podczas mowy na gorze (Mt 5-7),
w ktorej btogostawienstwa ustanawiaja nowy kodeks zachowan i wartosciowania, a eschatologia
ustanawia nowa optyke kazdej perspektywy.

2 Por. M. Gogacz, Ascetyczne wqtki pojednania i pokuty, w: W nurcie zagadnier posoboro-
wych, t. 17: Wezwani do prawdy i mitosierdzia, red. B. Bejze, Warszawa 1987, s. 350.
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MISTAGOGICZNY CHARAKTER HOMILII POKUTNEJ

Interpretujac cata tajemniceg pojednania ukazang w Biblii, w homilii pokutne;j
nalezy nastepnie odnies¢ si¢ do liturgicznej celebracji tego wydarzenia. W ten
sposob kaznodzieja zbuduje pomost migdzy liturgia stowa a liturgia sakramentu:
przygotuje zebranych na to, co ma nastapi¢ w sakramencie; wzbudzi ich wiarg,
aby modlitwy 1 hymny towarzyszace obrzedowi byly ich autentyczng modlitwa;
zacheci do swiadomego 1 radosnego przyjecia taski 1 obowiazkow ptynacych
z sakramentu?*. Takg mistagogiczng rol¢ spetni homilia pokutna wowczas, gdy
wskaze na Chrystusa dziatajacego w ,,tu 1 teraz” sakramentu, ukaze teologiczne
znaczenie obrzedu pojednania, wyjasni sens tekstow liturgicznych oraz znakow
1 symboli pokutnych.

Wskazanie na Chrystusa dzialajacego w sakramencie

W homilii pokutnej nalezy przede wszystkim uswiadomi¢ wiernym fakt
zbawcze] obecnosci Chrystusa. Aspekt ten powinien stanowi¢ najmocniejszy
punkt homilii. W ten sposob doprowadzi si¢ do spotkania czlowieka ze zmar-
twychwstatym Panem, wywota si¢ w nim pragnienie zycia w fasce tak hojnie
ofiarowanej przez Chrystusa 1 sprawi, ze sakrament stanie si¢ rzeczywistoscig
przemieniajaca grzesznika (por. KKK 1484)*. Kaznodzieja powinien wykorzy-
sta¢ tutaj przewodnie obrazy biblijne, ukazujace lub odwotujace si¢ do Chrystu-
sa: Chrystus proponujacy pojednanie jest Tym, ktéry przychodzi dzis do tych
z nas, ktorzy zdecydowali si¢ odejs¢ tak jak mlodszy i starszy syn, i zaprasza nas
na wielka ucztg, radujac si¢ z naszego powrotu (por. Lk 15,11 nn.); jest Tym, ktory
potrafi zajrze¢ w gltab naszej duszy, jak przy spotkaniu z kobieta cudzotozna (por.
J 8,1-11); jest Tym, ktory uzdrawia nasz duchowy paraliz 1 pomaga realizowac
pelnie naszego cztowieczenstwa (por. Mt 9,1-8), itp.

Wyjasnienie znaczenia sakramentu pojednania i pokuty

Wyjasniajac teologiczne znaczenie sakramentu pokuty nalezy pamigtaé, ze
jest on przede wszystkim aktualizacja proklamowanego wczesniej stowa Bozego,
jest doswiadczeniem pojednania. W takim sensie celebrowane pojednanie z Bo-
giem nie jest jedynie jakims$ powierzchownym darowaniem win, powiedzeniem:
,»hie myslmy juz o tym wigcej”, lecz jawi si¢ jako Bozy akt Jego darmowej, stwor-
czej mitosci, akt dajacy zycie. Przebaczenie jest nowym narodzeniem, nowym
stworzeniem czlowieka. Jest cudem taski, ktory tylko Bég moze dokonaé. Rze-
czywisto$¢ przebaczenia ma zatem swoje zrodto w inicjatywie pochodzacej z
milosiernej mitosci Boga. Milos¢ ta czyni mozliwym to, co poprzez grzech jest

24 Por. J.A. Wallace, Przepowiadanie obrzedowe, ,,Przeglad Homiletyczny” 9 (2005), s. 69 n.
2 Por. tamze, s. 67 n.
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juz niemozliwe dla nas samych, czyli ponowne nawiazanie kontaktu z zyciem sa-
mego Boga. Inicjatywa Boga wyprzedza nas nie tylko w sensie chronologicznym
(pojawia si¢ wezesniej niz nasze nawrocenie), lecz takze w sensie ontologicznym
(czyni mozliwym nasze nawrdcenie, dokonuje go w nas). Nawracamy si¢ tylko
dlatego poniewaz jestesmy zwyciezeni przez taske. Nawracamy sig, kiedy tajem-
nicza skutecznos$¢ mitosci Bozej zwycigza wszystkie nasze opory i — przebaczajac
nam — zmienia nas wewnatrz?. Jesli istota grzechu ci¢zkiego jest akt wolnej woli
cztowieka, to istota przebaczenia jest taki wplyw na t¢ wole, ze ukierunkowuje
ja w wolny sposdb na Boga. Jesli grzech nie jest tylko obrazg i dlugiem wobec
Boga, lecz prawdziwym zniszczeniem ludzkiego bytu, to przebaczenie jest nowym
jego stworzeniem. W sakramencie pojednania i pokuty kryje si¢ zatem uzdolnienie
do nowego stylu zycia. W ten sposdb cztowiek doswiadcza pojednania z Bogiem, ze
sobg samym i z bra¢mi*’. W homilii pokutnej nie wolno nigdy zapomnie¢ o takim,
zbawczym wymiarze spowiedzi §wietej, ktdra jest uzdrawiajacym spotkaniem ze
zmartwychwstalym Panem. Tylko na takiej prawdzie mozna opiera¢ potem we-
zwania plynace z tego sakramentu. Tylko takie przepowiadanie sktoni bowiem
grzesznika do ufnosci, wdzigcznosci 1 podporzadkowania swego zycia stowu Bo-
zemu. Taka postawa begdzie wyrazem prawdziwie paschalnej moralnosci®®.

Wyjasnienie tekstow liturgicznych

Najpierw trzeba powiedzie¢, ze teksty te sa rowniez zrodtem homilii pokut-
nej*’. W swojej wymowie modlitwy zawarte w rytuale pokrywaja si¢ zasadniczo
z or¢dziem tekstow biblijnych oméwionym wczesniej 1 streszczaja cate misterium
pojednania (por. OP 58, 197, 198, 199, 200, 201, 202, 2003, 216). Kaznodzieja
troszczac si¢ jednak o §wiadome 1 owocne przezycie sakramentu wprowadzi wier-
nych w znaczenie takich tekstow jak formuty pozdrowienia i blogostawienstwa
(por. tamze, nr 50, 221, 222), a przede wszystkim w sens formuty rozgrzeszenia®.
Takie przepowiadanie pomoze rowniez zrozumie¢ wiernym, ze liturgia, w ktorej
uczestnicza aktualizuje 1 uobecnia to, co wczesniej styszeli w stowie Bozym.

% Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do odnowionej liturgii pokuty i pojednania, w: Sakrament
pokuty. Teologia. Liturgia. Pismo sw., red. A. Skowronek, Katowice 1980, s. 131; J. Kudasiewicz,
H. Witczyk, Chrystus zbawia w sakramentach..., s. 58 n.

27 Por. K. Romaniuk, Sakramentologia..., s. 87-90; tenze, Teologia pojednania w listach
sw. Pawla, w: Biblia ksiegq ludu Bozego, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1980, s. 153—157; L. Si-
korski, Stowo Boze w liturgii. .., s. 74-76.

2 Por. G. Gatti, Peccato...,s. 1115 n.

¥ Por. H. Stotwinska, W. Gtowa, Przepowiadanie o sakramentach..., s. 245 n., 251.

3% Formuta rozgrzeszenia jest bardzo bogata w tres¢ teologiczng. Wskazuje ona, ze ,,pojed-
nanie penitenta ma swoje zréodlo w mitosierdziu Ojca, ukazuje zwigzek migdzy pojednaniem
grzesznika i misterium paschalnym Chrystusa; podkre$la role Ducha Swigtego w odpuszczeniu
grzechdw; wreszcie rzuca $wiatlo na koscielng strong sakramentu, poniewaz prosi o pojednanie
z Bogiem i otrzymuje je przez posrednictwo Kosciota” (OP 19).
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Katecheza na temat znakow i symboli pokutnych

Bardzo uzyteczna rzecza w homilii pokutnej bedzie wyjasnienie wiernym,
przynajmniej od czasu do czasu, sensu znakdéw 1 symboli sakramentu pojedna-
nia. W ten sposob uniknie si¢ niebezpieczenstwa odczytywania ich jako jakichs
magicznych gestow. Najlepszym rozwigzaniem bedzie tu sytuacja, w ktorej tres¢
takiej mistagogicznej katechezy nawigzywac bedzie do oredzia proklamowanych
wczesniej tekstow biblijnych. Gtéwnym znakiem w sprawowaniu sakramentu po-
jednania i pokuty jest gest nalozenia rak i znak krzyza. Wymownym znakiem jest
takze sam konfesjonat, klgczaca postawa penitenta oraz siedzaca postawa kapta-
na w czasie spowiedzi sakramentalnej. Poprzez gest nalozenia rak Bog wlewa
w serca wierzacych taske Ducha Swietego odpuszczajac grzechy i obficie ubo-
gacajac pojednanych swymi darami. Gest ten, wykonany przez kaptana (przed-
stawiciela Kos$ciota), jest takze znakiem $§wiadczacym o spotecznym wymiarze
grzechu i pojednania. Wymowg znaku krzyza stre$ci¢ mozna w jednym zdaniu:
,Zbawienie przyszlo przez krzyz”. Konfesjonal natomiast jest znakiem uzdrawia-
jacej 1 przebaczajacej obecnosci Chrystusa w swoim Kosciele. Klgczaca postawa
penitenta oznacza z jednej strony jego skruche, a z drugiej wielkos$¢ 1 zarazem
mitosierdzie Boga. Kaptan siedzacy w konfesjonale jest narzedziem i znakiem
Chrystusa — Sedziego (ten sam Chrystus, ktéry przez kaptana przyjmuje skruszo-
nego grzesznika, bedzie tez jego Sedzig w dniu $mierci 1 na Sadzie Ostatecznym,
kiedy to przyjmie go taskawie do Siebie)’'.

ASPEKTY FORMALNE HOMILII W OBRZEDZIE POJEDNANIA I POKUTY

Egzystencjalny charakter homilii pokutnej

Homilia obrzedowa powinna nawiazywac¢ zawsze do okoliczno$ci zwigzanych
z udzielaniem danego sakramentu przeswietlajac je stowem Bozym. W jej kom-
pozycji proponuje si¢ zatem uwzglednienie zasady kaznodziejskiej indukcji, czyli
wyjscia od sytuacji stuchaczy, ktora tutaj ma szczegolne znaczenie. W przypadku
homilii pokutnej sytuacja, do ktérej nawigze kaznodzieja w poczatkowej czgsci

31 H. Stotwinska, W. Glowa, Przepowiadanie o sakramentach..., s. 247-249.

32 Por. H. Simon, Przepowiadanie kazualne —zarys teorii, ,,Wspdtczesna Ambona” 16,6 (1988),
s. 132. W modelu homilii indukcyjnej punktem wyjscia nie jest tekst biblijny, lecz ludzkie proble-
my 1 pytania. Sg one wprowadzeniem do perykopy biblijnej, postawieniem konkretnego proble-
mu, pytaniem skierowanym do Biblii. Odpowiedz na te pytania przyniesie potem wilasnie or¢dzie
tekstu biblijnego. Celem indukcji homiletycznej jest skuteczne wiaczanie stuchacza w aktuali-
zujaca si¢ w kazaniu histori¢ zbawienia, jest doprowadzenie stuchacza do spotkania z Bogiem,
ktory rozwiazuje ludzkie pytania i problemy. W ten sposob stowo Boze staje si¢ dla stuchacza
prawdziwa Dobrg Nowing (por. Z. Adamek, Homiletyka, Tarnow 1992, s. 137-145; H. Simon,
Teoria przepowiadania Bruno Drehera (1911-1971), Opole 1995, s. 113-120). Zasady kaznodziej-
skiej indukcji nie nalezy jednak traktowa¢ w sposob nazbyt rygorystyczny. Wazne jest jednak,
aby szczegolna sytuacja stuchaczy, ktora znajduje swe wyjasnienie i rozwigzanie w stowie Bozym
i sakramencie, doszta do gltosu w najbardziej odpowiedniej fazie homilii.
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swego stowa, bedzie ukazanie skutkdw grzechu. Na pierwszy plan wysuwa si¢
tutaj zerwanie komunii z Bogiem, a tym samym wepchnigcie siebie w sytuacj¢
samotnosci bez Boga (teologalny wymiar grzechu). Kaznodzieja powinien podkre-
sli¢ dramat takiego stanu cztowieka, docierajac do jego najbardziej podstawowych,
intymnych pytan 1 potrzeb. Cztowiek bowiem zawsze tgskni za dobrem, prawda
1 pigknem, za szczgs$ciem i $wigtoscia, czyli za tym wszystkim, czego zrédtem jest
Bog — Mitos¢. Grzesznik zatem bedzie zawsze przezywal gleboki brak zyciowe;j
satysfakcji, bedzie zawsze (§wiadomie badz nie) oczekiwat i poszukiwat Boga. Be-
dzie w nim ten niepoko¢j, o ktorym mowit sw. Augustyn: ,,stworzytes nas Boze
dla siebie i niespokojne jest serce nasze dopdki nie spocznie w Tobie” (por. KKK
27-30)*. Zadaniem kaznodziei w indukcji homiletycznej bedzie wigc najpierw na-
zwanie owych pragnien, tgsknot, braku satysfakcji cztowieka, a potem wskazanie,
ze spetnienie tych pragnien kryje si¢ w ,,Bogu, ktory jest mitoscig”. Whasciwym
sposobem ukazania smutnej, zyciowej sytuacji grzesznika bedzie takze odwotanie
si¢ do egzystencjalnego uwiktania si¢ w grzech, osobistego zniewolenia, zepsucia
relacji z bliskimi sobie osobami, rany zadanej sobie 1 wspolnocie Kosciota oraz
mechanizmu rozprzestrzeniania si¢ zla w $wiecie (spoleczny wymiar grzechu).
Nastgpnie w Swietle tekstow biblijnych kaznodzieja ukaze zrodlo takiej sytuacji
(grzech), jego tragiczna wymowg oraz sposoby wyjscia z niej.

Wiasciwym modelem homilii, ktora ukaze caly, psychologiczno-egzysten-
cjalny mechanizm dziatania grzechu moze by¢ takze narracyjny sposob przekazu
opowiadan biblijnych**. W Biblii znajduje si¢ bowiem bardzo wiele ludzkich hi-
storii, ktére ukazujac rozne sytuacje, wydarzenia, konkretne grzechy, odkrywaja
tym samym jego ztozona 1 tragiczng tajemnice. Biblijne opowiadania o grzechu
pierwszych rodzicéw, grzechu Kaina, Dawida, syna marnotrawnego, kobiety cu-
dzoloznej, zaparcia si¢ Piotra, wskazuja na sytuacje, w ktoérych moze odnalez¢
si¢ kazdy grzesznik. Poprzez utozsamienie si¢ z bohaterem opowiadania stuchacz
odpowiednio zaktualizowanej homilii pokutnej odnajdzie kryterium osadu dobra
1 zla obecnego w jego wlasnym zyciu. W ten sposéb stowo Boze otworzy mu oczy
na sytuacje ciemnosci i $mierci, w ktérych moze si¢ obecnie znajdowac.

Personalny charakter homilii pokutnej

Taki charakter homilii w obrzedzie pojednania polega przede wszystkim na
stosowaniu w niej zbawczego apelu skierowanego bezposrednio do stuchaczy.
Apel ten wyraza si¢ migdzy innymi w takich formutach jak: ,,obecny w tym
momencie Chrystus mowi wprost do ciebie”; ,,w tym momencie rozgrywa si¢
sprawa twojego pojednania, zbawienia”; ,,ciebie dzi§ $mierc i zmartwychwstanie
Chrystusa uwalnia z mrokow grzechu i przywraca do taski”; ,,ciebie dzi$ odnaj-
duje Jezus, jak zagubiona owcg”; ,,do ciebie dzi§ Chrystus méwi: idz i nie grzesz

3 Por. S. Dyk, Ewangelizacyjny charakter przepowiadania stowa Bozego, ,,Przeglad Homile-
tyczny” 5—6 (2001-2002), s. 30.
3 Zob. W. Przyczyna, Kaznodziejski przekaz opowiadan biblijnych, Krakow 2000, 129-233.
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wigcej”*. Tego rodzaju personalny apel prowadzi stuchaczy do wejscia w zbaw-
czy dialog z Bogiem, ktéry bedzie polegat na zawierzeniu Bogu, przyjeciu Jego
odradzajacej taski 1 daniu Mu odpowiedzi poprzez nawrdcenie.

Zwig¢zlos¢ homilii pokutnej

Pod wzgledem formalnym homilia pokutna (podobnie jak kazda homilia ob-
rzgdowa) powinna by¢ zwigzla. Nalezy najpierw pamigtac, ze jest ona jedynie
czgscig liturgii sakramentu. Nie mozna wigc zakldcac chronologicznej rowno-
wagi pomiedzy gltoszeniem stowa Bozego a sprawowaniem sakramentu. Kazno-
dzieja nie powinien stosowac¢ zbyt dtugich objasnien, pamigtajac takze o tym, ze
sam ryt sakramentalny posiada juz swoja komunikacyjna moc. Tendencje do zbyt
dtugiego przepowiadania moze tez przezwyciezy¢ swiadomos¢, ze homilia jest
bezposrednim wprowadzeniem w sakrament. Zaleca si¢ zatem zachowanie po
niej krotkiego milczenia. Milczenie to nalezy wykorzysta¢ na osobisty rachunek
sumienia i wzbudzenie w sobie wiary w sakramentalna obecnos¢ Chrystusa’.

Homilia w celebracjach pokutnych

Cechy 1 tresci homilii pokutnej odnosza si¢ rowniez do homilii wygltaszanej
podczas niesakramentalnych nabozenstw pokutnych?’. Nabozenstwa te sa bardzo
przydatne, aby pobudzi¢ do nawrdcenia i oczyszczenia serc wierzacych, ozywic
ducha pokuty, pomdc wiernym w przygotowaniu si¢ do spowiedzi (przezytej in-
dywidualnie pdzniej, tj. w stosownym czasie), formowaé sumienia dzieci 1 do-
rostych, wyzwoli¢ z grzechu, podtrzymywac katechumenoéw na drodze nawro-
cenia®. Przy wyglaszaniu homilii podczas nabozenstw pokutnych trzeba wzigcé
pod uwagg takze inne, dodatkowe wskazania. Przed czytaniami biblijnymi lub po
nich mozna umiesci¢ czytania z Ojcéw Kosciola lub pisarzy koscielnych, poma-
gajace osiagnac cel nabozenstwa pokutnego (por. OP 36). Po homilii powinien
nastapi¢ rachunek sumienia i chwila ciszy na indywidualny rachunek sumienia
1 zal za grzechy. Rachunek sumienia 1 zal za grzechy moga zastapi¢ homilig, ale
jedynie wowczas, kiedy wyraznie zwigzane sa z odczytywanymi fragmentami
Pisma Swietego (por. tamze, nr 26).

* ok 3k

Postugujac si¢ jezykiem biblijnym mozna powiedzie¢, ze grzesznik jest jak §le-
piec, jak paralityk, jak umarty, ktéry nie odnajduje w sobie mozliwosci powrotu
do Boga, jest niezdolny do odzyskania wzroku, do przywrdcenia sobie zycia. Dla-
tego sam Bog szuka grzesznika, zwracajac ku niemu swe zbawcze stowo, ktére
go uzdrawia, o§wieca, wyzwala, wskrzesza. Takim stowem jest rGwniez homilia

35 L. Sikorski, Stowo Boze w liturgii..., s. 83.

3 Por. J.A. Wallace, Przepowiadanie..., s. 71 n.

37 Por. P. Sorci, Penitenza, s. 1130.

3% Zob. L. Sikorski, Slowo Boze w liturgii..., s. 33—49.
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pokutna. Swoje zrodto znajduje ona przede wszystkim w czytaniach biblijnych za-
wartych w rytuale pokutnym. Teksty te naswietlaja tajemnice grzechu, wzywaja
do nawrocenia 1 glosza tajemnice pojednania. Tres¢ homilii w obrzg¢dzie pokuty
nalezy skupi¢ wokot czterech podstawowych tematow: milosierdzie Boga, istota
1 wymiary grzechu, konieczno$¢ nawrocenia, prawdziwe znaczenie zadoscuczynie-
nia. Nie mozna zapomnie¢ takze o mistagogicznym charakterze homilii pokutnej,
polegajacym na wskazaniu Chrystusa zbawiajacego w sakramencie, wyjasnieniu
teologicznego znaczenia pojednania, odwolaniu si¢ do formut liturgicznych oraz
na katechezie o znakach i symbolach pokutnych. Celem homilii w obrzedzie pojed-
nania jest doprowadzenie wiernych do uczynienia poprawnego rachunku sumienia,
wezwanie ich do odwrocenia si¢ od grzechu (poprzez zwrocenie si¢ do Boga i na-
prawienie krzywd), doprowadzenie do przezycia z wiarg sakramentu pojednania,
zachecenie do zlozenia dzigkczynienia Bogu, zaufania Mu 1 egzystencjalnego przy-
Ignigcia do Niego®. Pod wzglgdem formalnym homilia pokutna powinna by¢ egzy-
stencjalna (ludzkie do§wiadczenie grzechu, ku ktéremu skierowany jest sakrament
pokuty, zostaje odniesione do tekstéw biblijnych, ktore objasniaja to doswiadczenie
z perspektywy wiary), personalna (w konkretny 1 osobisty sposob ukazuje sig, ze
Chrystusa dziatajacy tu i teraz przychodzi wlasnie dla mnie) 1 zwig¢zta. Najbardziej
uzytecznym modelem przepowiadania bedzie tu homilia indukcyjna oraz narracja.

L'OMELIA NELLA CELEBRAZIONE
DEL RITO DELLA RICONCILIAZIONE E PENITENZA
Riassunto

L'omelia costituisce una parte integrale e molto importante del rito della riconciliazione.
La fonte del contenuto dell ‘omelia sono i testi biblici, previsti dal rito. Il predicatore sceglie
i testi e li raggruppa in tre seguenti temi: il richiamo alla conversione, per essere conformi
a Cristo; il mistero della riconciliazione; il giudizio di Dio sul bene e sul male. Di tali testi
biblici soprannominati, si nutre 1’'omelia, per far comprendere ai fedeli: la misericordia di
Dio, la necessita della riconciliazione, il senso e le dimensioni del peccato, il vero significato
della penitenza. La principale funzione dell’omelia consiste soprattutto nel sottolineare
I"iniziativa che durante il processo penitenziale prende Dio stesso. L'omelia approfondisce
nel cuore dei fedeli anche la fiducia, la gratitudine e la coerenza. Essa deve anche
mantenere il carattere mistagogico. Ascoltando tale omelia i1 fedeli potranno sperimentare
la riconciliazione che si attualizza nel sacramento, per poter diventare creatura nuova. Per

quanto riguarda la forma, 1'omelia dev'essere esistenziale, personale ¢ breve.

Stowa kluczowe: homilia, rytuatl obrzedéw pokuty, mitosierdzie Boze, grzech,
nawrocenie, zados¢uczynienie, forma homilii pokutne;.

3 W ten sposob w homilii pokutnej zawarte bedzie takze pouczenie o pieciu warunkach spo-
wiedzi §wigtej: rozpoznanie wtasnych win (rachunek sumienia i wyznanie grzechow), wola odrzu-
cenia grzesznej przesztosci (zal za grzechy), zaprojektowanie nowego sposobu zycia (postanowie-
nie poprawy), podjecie walki przeciwko grzechowi (zado$cuczynienie lub pokuta).



