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SAKRAMENT POKUTY I POJEDNANIA
W PERSPEKTYWIE PASTORALNO-SOCJOLOGICZNEJ

WSTEP

Od zarania socjologii religii jednym z jej podstawowych instrumentariéw
badawczych jest analiza postaw wobec etycznych wymagan Kosciota. Kwestie
zwiazane z moralnoscig okreslone sa mianem parametru religijnosci. Wiadystaw
Piwowarski nazywa go parametrem moralnosci religijnej. Wylicza tu nastgpujace
wskazniki:

najwazniejszy obowiazek katolika, posrednictwo Kosciota w konfliktach moral-

nych, nierozerwalno$¢ matzenstwa, planowanie rodziny, wychowanie religijne,

wstrzymywanie si¢ od prac stuzebnych w dni §wigte, etyczna ocena niektérych

czynéw, np. kradziezy mienia spolecznego, bezinteresowna pomoc, ktdtnie, al-
koholizm'.

Warto w tym miejscu odwotac sie jednak do pierwszych badan empirycznych,
ktore za sprawa Gabriela Le Brasa zapoczatkowaly te dziedzing wiedzy. Kiedy
francuski kanonista w latach sze$¢dziesiatych ubieglego stulecia zajat si¢ opisy-
waniem kondycji francuskiego katolicyzmu, stworzyl pierwsze kwestionariusze
ankiet. Dzigki nim wartosci jakosciowe mogly zosta¢ oddane za pomocy staty-
styki, przez przedstawione wartosci ilo§ciowe. To umozliwilo socjologom porow-
nywanie populacji pod wzglgdem Zzywotnosci wiary, stworzenie poszczegdlnych
jej typologii oraz ukazanie kondycji moralnej spoteczenstwa?.

' W. Piwowarski, Operacjonalizacja pojecia ,,religijnos¢”, w: tenze, Socjologia religii, Lu-
blin 1996, s. 65, 66.

2 Zob. J. Ktoczowski, Wspdiczesna socjologia religii, w: Socjologia religii, red. F. Houtart,
Krakow 1962, s. VII-XIII.
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Nalezy podkresli¢, ze cho¢ pierwsze kwestionariusze byty skromne pod wzgle-
dem ilosci pytan, od samego poczatku inspirowane byly one moralnoscia. Jesli
bowiem przyjmiemy taka definicj¢ moralnosci, ktéra odwotuje si¢ do zachowania
przewidzianego przez okreslony jej podmiot, jakim w przypadku katolikdw jest
Kosciol, to Le Bras, bedacy kanonista, rozpatrywat kwesti¢ uczestnictwa wier-
nych w praktykach niedzielnych w takim wlasnie znaczeniu®. Praktyki intereso-
waty go bardziej w znaczeniu powinnos$ci niz dogmatow.

Dorobek socjologii religii w Polsce nie jest imponujacy, a opinia ta w szcze-
golny sposob dotyczy zagadnien moralnosci, co w pierwszych latach po woj-
nie bylo zrozumiate z powodu totalitaryzmu. System nieprzychylny Kosciotowi
katolickiemu mogt wykorzystaé w swojej wrogiej strategii kazda jego stabosc.
Socjologowie, ktorzy obnazali bolaczki katolicyzmu, byli traktowani przez nie-
ktorych przedstawicieli hierarchii jako sprzymierzency komunistow. Sytuacja ta
jednak stopniowo si¢ zmieniata, a Katolicki Uniwersytet Lubelski zaczat nadra-
bia¢ straty. W badaniu kondycji moralnej Polakow szczegdlne miejsce zajmuje
prof. Janusz Marianski, z katedry moralnosci KUL.

Analiza raportdw z badan, juz bez wdawania si¢ w szczegdtowa ich obrébke
statystyczna, uwidacznia pewna asymetri¢ w podejsciu do komponentow grze-
chu. Jesli bowiem przyjmiemy katechizmowa definicj¢ grzechu cigzkiego, to
obok $§wiadomosci, jednym z warunkow jego zaistnienia jest nieprzymuszona
wola (por. KKK 1856). Cztowiek nie tylko musi mie¢ swiadomos¢, ze grzeszy, ale
ze akt ten dokonuje si¢ pod wplywem autonomicznej decyzji. Inaczej rzecz trak-
tujac, jesli mowimy dzis o kryzysie sakramentu pokuty i pojednania, to sytuacja
taka nie tylko ukazuje kryzys pojecia grzechu, ale — w nie mniejszym stopniu
— takze kryzys wolnosci. Ta ostatnia okoliczno$¢ powinna stanowi¢ metodolo-
giczny postulat dla badaczy, ktorzy podchodzac do zagadnienia tylko w sposob
komplementarny majq szanse na jak najpetniejsze zrozumienie i opisanie wspo-
mnianego kryzysu. Wydaje si¢ zas, ze w dotychczasowej literaturze autorzy
akcentujg przede wszystkim postawy respondentéw wobec wybranych zjawisk
moralnych (grzechéw), traktujac bez dostatecznej proporcji kwesti¢ wolnosci, ro-
zumianej coraz czg¢sciej jako swawola.

PASTORALNE WSKAZANIA LISTU MISERICORDIA DEI

W maju 2002 roku zaprezentowano w Watykanie dokument Misericordia Dei
(MiD). Jest to list apostolski w formie ,,motu proprio”, w ktorym Jan Pawet II
przypomniat niektdre aspekty sprawowania sakramentu pokuty.

Glowny watek tego listu zwraca uwage na powszechng utratg ,,poczucia grze-
chu”, prowadzaca w niektdrych czg¢sciach swiata do odchodzenia od indywidu-
alnej spowiedzi 1 do naduzycia, jakim jest zbiorowe rozgrzeszenie. Dokument

3 Por. tamze, s. IX.
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jest odpowiedzig na liczne uwagi, jak rowniez na wyrazane przez biskupéw za-
troskanie o wiernych. Powstal on przy wspolpracy Kongregacji Nauki Wiary
z Kongregacja Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentéw, jak tez z Papieska Rada
Interpretacji Tekstow Prawnych. Jan Pawet II, w swoim wywodzie o charakterze
duszpasterskim, w ten sposob odwotat si¢ do swych wczesniejszych wypowiedzi:

Pragng wezwac do podjecia z nowa odwaga duszpasterska codziennej pedagogii
chrzescijanskiej wspolnoty, ktéra potrafi przekonujaco i1 skutecznie zachgcaé do
praktyki Sakramentu Pojednania. Jak zapewne pamigtacie, w 1984 roku wypowie-
dzialem si¢ na ten temat w posynodalnej adhortacji Reconciliatio et paenitentia,
w ktorej zawarlem owoce refleksji specjalnego Synodu Biskupoéw poswigconego tej
problematyce. Wzywatem w niej, aby wszelkimi sitami przeciwdziala¢ kryzysowi
»Swiadomosci grzechu” (...). Gdy wspomniany Synod omawiat ten temat, wszy-
scy mieli przed oczyma kryzys Sakramentu Pokuty, ujawniajacy si¢ zwlaszcza
w niektorych regionach $wiata. Jego przyczyny nie zanikty bynajmniej w krotkim
okresie, jaki dzieli nas od tamtego czasu. Jednakze Rok Jubileuszowy, szczegdlnie
mocno odwotujacy si¢ do pokuty sakramentalnej, przynidst nam pokrzepiajace
doswiadczenie, ktorego nie nalezy zaprzepasci¢: skoro tak wielu wiernych, w tym
takze mtodych, przystapito z pozytkiem do tego sakramentu, to prawdopodobnie
istnieje potrzeba, aby pasterze starali si¢ przedstawiac go 1 ukazywacé jego wartos¢
z wigkszg ufnoscia, bardziej tworczo i konsekwentnie (MiD)*.

Jedna z cech wspotczesnosci jest coraz wyrazniejszy paradoks: z jednej strony
ludzie szukaja pomocy w gabinetach psychoanalitycznych, z drugiej — obserwu-
je si¢ coraz wigksza niechg¢é¢ do spowiedzi indywidualnej, czego dowodem jest
papieskie napomnienie zawarte w dokumencie. Coraz czg¢sciej pojawiaja si¢ dzis
opinie na temat kryzysu sakramentu pokuty i pojednania.

Przy uwzglednieniu aspektu teologicznego, konfesjonatu nigdy nie zastapi
najlepsze nawet poradnictwo. Jedynie sakrament pokuty zapewnia skuteczng te-
rapie, majaca zrodto w odpuszczeniu grzechdw. Tego nie zapewni zaden psycho-
log ani terapeuta.

Pastoralny dokument Jana Pawta II na temat sakramentu pokuty i pojednania
wyplywa wiec z okreslonego kontekstu spotecznego. Jak mozna w nim wyczytac,
potrzeby cztowieka siggajq dalej niz dar otrzymany dzigki rozgrzeszeniu. Gdyby
sakrament pokuty mial si¢ sprowadza¢ jedynie do zmazania win, posrednictwo
drugiego cztowieka (spowiednika) by¢ moze nie bytoby nieodzowne. Ostatecznie
przeciez do zmazania win — w wyjatkowych sytuacjach — wystarcza szczery zal
za grzechy. Jan Pawel I w wyzej wspomnianym dokumencie jeszcze raz pod-
kreslil, ze jedng z wartosci spowiedzi jest jej indywidualny charakter. Przy tym
papiez szczegdlnie akcentuje dwa aspekty. Wspomina o trosce 1 o leczeniu. Te
elementy tacznie z rozgrzeszeniem sakramentalnym stanowia catos¢, ze szkoda
dla ktorej nie mozna zrezygnowac z jakiegokolwiek z nich. Uwagi papieza naj-
prawdopodobniej sa reakcja na wspdtczesny ped do wszelkich uproszczen. Coraz

4 Zob. Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte, 6 12001, nr 37.
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bardziej liczy si¢ nie tylko skutecznosé, ale tez czas 1 tatwos¢ otrzymywania po-
szczegblnych daréw — takze tych zbawczych.

W niektorych regionach mozna zaobserwowac odchodzenie od spowiedzi in-
dywidualne;j, potaczone z bezprawnym uciekaniem si¢ do ,,absolucji generalne;j”
albo ,,zbiorowej”, tak ze nie uwaza si¢ jej juz za form¢ nadzwyczajna, stosowana
w sytuacjach rzeczywiscie wyjatkowych (por. MiD).

Sakrament pokuty nie nalezy do prostych. Jego trudnos¢ wynika z obowiazku
uznania swojej stabosci. Papiez wspomina w swym dokumencie o kryzysie §wia-
domosci grzechu, ktory przejawia si¢ w kulturze. Nawet jezyk jest przepetniony
neologizmami (dzisiaj np. w jezyku potocznym zamiast ztodziei pojawiaja si¢
,,kombinatorzy”). Zwraca w nim jednak uwage nie tylko na Boze mitosierdzie,
ktore stanowi najwazniejszy temat jego wywodu, ale tez na potrzebg przypomi-
nania $wiatu o panujacej wokot grzesznosci.

Wsrdd wspomnianych trendéw zwiazanych z sakramentem pokuty i pojedna-
nia, papiez dostrzega takze niech¢¢ do tzw. spowiedzi usznej. Nie bez znaczenia
jest tutaj doswiadczenie lokalnych Kosciotow na Zachodzie, ktore absolucj¢ ge-
neralng (rozgrzeszenie wielu 0s6b naraz) stosowaty w nieuzasadnionych przy-
padkach. Kaptani moga rozgrzesza¢ wigksza liczbe wiernych bez indywidual-
nego wyznania grzechdw, ale musza zachodzi¢ wyjatkowe okolicznosci. Wsréd
przypadkdéw opisanych w dokumencie, do najwazniejszych naleza dwa: niebez-
pieczenstwo $mierci 1 fizyczna niemozliwos¢ wystuchania wigkszej liczby peni-
tentéw (por. MiD). W drugim przypadku chodzi o taka sytuacje, w ktorej wierni
w najblizszym czasie nie beda mieli okazji skorzysta¢ z sakramentu. Troska pa-
pieza o indywidualny charakter spowiedzi jest zwiazana z koniecznoscia statej
formacji duchowej wiernych. Szafarz sakramentu jest w pewnym sensie s¢dzia,
musi zatem ocenic, czy zachodzi dyspozycja do rozgrzeszenia. Nikt za$ nie moze
by¢ sedzia w swojej sprawie.

Ojciec Swiety w liscie Misericordia Dei wydaje si¢ szczegdlnie stanowczy. Po
teologicznym wstepie, przekazuje — w drugiej czesci dokumentu — dos¢ szcze-
gotowe rozporzadzenia. Chyba najwigkszym zaskoczeniem dla polskich duszpa-
sterzy jest uwaga papieza na temat ,,gotowosci do wyjscia naprzeciw potrzebom
wiernych takze podczas celebracji Mszy swietych, jesli sa obecni inni kaptani”.
Dotychczasowa praktyka duszpasterska w naszych warunkach sprzeciwiala si¢
takim rozwiazaniom. Lepszemu zrozumieniu intencji papieza moze postuzyc
uwzglednienie kontekstu innych Koscioléw. Nie wszgdzie wierni majg mozli-
wos¢ tatwego dotarcia do §wiatyni, tak jak si¢ to dzieje w Polsce. Papiez postu-
luje zaradzenie tym trudnosciom przez wigksza dyspozycyjnos¢ kaptanow. Jesli
wiec wymaga tego sytuacja, a liczba kaptanoéw jest wystarczajaca, mozliwe jest
spowiadanie podczas Mszy sw.

Wydaje si¢, ze oprocz znaczenia praktycznego, ta nowa praktyka ma takze
znaczenie symboliczne. Dzigki obecnosci kaptana w konfesjonale, ustawionym
w widocznym miejscu w czasie niedzielnej Mszy $w., wierni bedq postawieni
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wobec szczegdlnego znaku. Swiatlo w konfesjonale ma nie tylko informowa¢
o obecnosci ksigdza 1 jego gotowosci do misji jednania z Bogiem, ale takze poka-
zywac najkrotsza drogg do realizacji tych zatozen.

KONCEPCJA WOLNOSCI JAKO POSTULAT METODOLOGICZNY BADAN

Jednym z podstawowych stereotypdéw towarzyszacych wspodtczesnej refleks;ji
0 wolnosci jest jej wptyw na moralnos¢. Wbrew pozorom, cztowiek wolny nie
moze robi¢ wszystkiego co chce, ale moze nie robi¢ tego, co uzna za szkodliwe.
Nie ma wigkszych watpliwosci, ze istnieje Scisty zwiazek pomigdzy wolnoscia
1 moralnos$cia. Jednak sa rozbieznosci dotyczace kwestii kierunku i przebiegu
wzajemnej relacji pomiedzy tymi dwiema wartosciami. I tak, dla ogromne;j licz-
by ludzi wolno$¢ oznacza zagrozenie moralnosci, dla innych zas jej zagwaranto-
wanie. Dwuznaczno$¢ tego pojgcia niewatpliwie jest zwigzana z jego koncepcja.
Chodzi tu nie tylko o tradycyjne 1 szeroko komentowane rozgraniczenie na ,,wol-
nos¢ od” oraz ,,wolno$¢ do”, ale o ostateczng racj¢ wolnosci: o jej zrodto 1 cel.

Jedna z wazniejszych cech wolnosci we wspotczesnej kulturze jest jej absolut-
ny charakter. Wolnos¢ — czgsto niezaleznie od jej rozumienia — wynoszona jest na
piedestat kultury. Ten mechanizm staje si¢ zasada dla zasady. Niewazne, o jaka
wolnos$¢ chodzi 1 czemu ma ona stuzy¢. Wazne, ze nalezy ja za wszelka ceng
ubostwiaé, zapominajac, ze srodek moze si¢ przez to okazac celem, a skutkiem
takiego dzialania w ostatecznym efekcie bywa nawet jej unicestwienie. Rzecz
w tym, ze zle pojmowana wolnos¢, interpretowana w kategoriach absolutnych,
staje si¢ zakamuflowana forma niewoli.

Kazda moralnos¢ wiaze si¢ z okreslonym kanonem wymagan. W niniejszej
refleksji mniej istotne wydaja si¢ szczegdtowe ich okreslenia. Niewazne jest, czy
mamy do czynienia z kodeksem karnym, prawem kanonicznym, regulaminem
partii, lokalna obyczajowoscia czy inng aksjologia. Znawcy problemu stoja na sta-
nowisku, ze prawo jest tym, co za prawo w danej spotecznosci uchodzi. Jedno-
czesnie opowiadaja si¢ za funkcjonalna definicja prawa, odpowiadajac na pytanie
o rolg, jakq prawo odgrywa w spoleczenstwie. O wiele trudniej jest sformutowac
definicje nominalng, odpowiadajaca na pytanie, czym prawo jest? Niezaleznie od
wynikow metodologicznej refleksji, koncentrujacej si¢ wokot szczegdtowej termi-
nologii, dla potrzeb niniejszych rozwazan mozna przyjaé, ze w moralnosci chodzi
o wymagania. Prawodawca, to znaczy autor okreslonej moralnosci czy — szerzej
— jej zrodlo, przewiduje w okreslonych sytuacjach, w przypadku poszczegolnych
podmiotéw moralnosci, zachowanie si¢ w okreslony sposob. To znaczy, ze moral-
nos$¢ o okreslonej proweniencji jest systemem aksjologiczno-prawnym, obowia-
zujacym ludzi, ktérzy mieszcza si¢ w zasiggu jej oddziatywania. Nasuwa si¢ tu
wniosek, ze w przypadku moralnos$ci mamy do czynienia — wbrew pewnym ste-
reotypom — z jej wzglednym charakterem. Oczywiscie — znow wbrew pozorom —
nie nalezy tego myli¢ z tak zwanym relatywizmem moralnym. Ten ostatni bowiem
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oznacza zmiennos¢ zasad etycznych w przypadku jednego systemu moralnosci.
Jesli zas chodzi o poszczegodlne proweniencje moralnosci, mamy tu do czynienia
Z niezmiennymi czy w miar¢ stalymi zasadami, niezmiennie obowigzujacymi
ludzi nia objetych.

Warto wigc w tym miejscu zadac¢ ktam powszechnie obowigzujacemu twier-
dzeniu, ze jakis czyn jest niemoralny czy moralny (w sensie godziwy czy niego-
dziwy). W jezyku potocznym czgsto spotykamy si¢ z takim okresleniem, beda-
cym konsekwencja blednej oceny. Trzeba wiec postawi¢ pytanie, na podstawie
jakiego systemu aksjologicznego dokonujemy kwalifikacji. Moze si¢ przeciez
okaza¢, ze ten sam czyn, oceniony w kategoriach moralnych nazizmu albo totali-
tarnego ustroju, bedzie usprawiedliwiony przez 6w system. Jednoczesnie zas po-
tepiony, biorac pod uwage kategorie moralnosci chrzescijanskiej. Ta sama zasada
sprawdza si¢ na odwrot. Istnieje caly szereg postaw w chrzescijanstwie, uzna-
nych za tak zwany model postulowany, ktore w innych systemach sa zwalczane
z cala determinacjq.

O ile dotychczas przed naszymi oczyma jawit si¢ obraz moralnosci zdetermi-
nowanej okreslona proweniencja, o tyle rola wolnosci w procesie urzeczywistnia-
nia si¢ moralnosci jest niezalezna od wspomnianej proweniencji. Generalnie wiec
bedzie chodzito o wewnetrzna zdolnos¢ do sprostania wymogom $cisle okreslo-
nym w uznawanym systemie. Im cztowiek bardziej zdolny do realizowania zasad
uznanych, tym wigksza jest jego wolnos¢.

Co charakterystyczne, mamy tu do czynienia nie tyle z wolnoscia pojmowa-
ng jako przestrzen pozwalajaca na realizacj¢ swoich planow 1 scenariuszy, ile
z wolnoscig, ktora ogranicza (mowiac potocznie), ale przez to ograniczenie chro-
ni cztowieka, a nie zagraza mu.

Tu rodzi si¢ kolejne pytanie: czy mozna powiedzie¢, ze prawo ogranicza czto-
wieka? Na pewno w sensie wptywu na ludzkie dziatanie, mamy tu do czynienia
z ograniczeniem, niemniej jednak jest to takie ograniczenie, ktére nie tylko nie
szkodzi cztowiekowi, ale wrecz mu pomaga.

Rozwazanie to na tym etapie uprawnia do zadania kolejnego pytania o granice
prawa: czy mozna cztowieka ograniczaé, by chroni¢ go przed nim samym? Jest
to pytanie zwiazane z jeszcze jednym stereotypem, ze oto istnieja przestrzenie,
w ktorych cztowiek moze si¢ poruszac autonomicznie ze wzglgdu na prywatnosc,
czy — jak kto woli — intymno$¢ swego postgpowania.

Ten mys$lowy tancuch bytby niepelny, gdyby nie wprowadzi¢ jeszcze jednego
ogniwa. I chyba tu jest miejsce na ukazanie znaczenia ludzkiej woli w procesie
poddania si¢ prawu. Czlowiek, jako istota wolna, moze ze swojej wolnosci uczynic
uzytek, dobrowolnie poddajac si¢ okreslonym ograniczeniom. Przy czym wazna
jest motywacja 1 sposéb poddania. Nie chodzi bynajmniej o niewolnicze 1 slepe
poddanie si¢ jakiemukolwiek z ziemskich podmiotéw, bo taki akt zaprzeczatby
ludzkiej godnosci, o ktdrej jest mowa w niemal wszystkich dokumentach Kosciota
o charakterze antropologicznym. Chodzi o takie poddanie, ktore wynika z pier-
wotnego rozpoznania dobra i w konsekwencji uznania go. Lojalnos¢ za§ wobec
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prawa, ograniczajaca swobode dziatania, wynikalaby wéwczas z koniecznosci
jego ochrony.

Relacje pomigdzy okreslonym ograniczeniem i dobrem mozna zrozumiec
na podstawie wczesniejszego zalozenia, ze dobro cztowieka jest realizowane
w okreslonej moralnosci. Koncepcja tego dobra jest w zasadach moralnych szcze-
gotowo okreslona, a wszystkie nakazy i zakazy bezposrednio wynikaja z tych
wczesniejszych zatozen. I tak nie ma moralnosci bez jasno sprecyzowanej ak-
sjologii. Spotecznos¢ akceptujaca okreslony system moralny — zanim dojdzie do
jego skodyfikowania — dokonuje pewnego rozréznienia na poszczegdlne jakosci.
Ta kwalifikacja wartosciujaca wyptywa z wczesniej przyjetej koncepcji dobra.

Prawo chroniace wartos$ci, tak bardzo réznie interpretowane, raz bgdzie sta-
nowi¢ zagrozenie wolnosci, raz jej gwarancjg. I tak, jesli jakas wartosc¢ jest uzna-
wana przez okreslong spotecznos$¢ i jednoczesnie jest godna troski i ochrony,
woweczas to, co wigze si¢ z legislacyjnym zabezpieczeniem tej wartosci, zyska na
aprobacie, albo — w przeciwnym wypadku — spotka si¢ z potgpieniem.

Prowadzona przez nas refleksja powinna doprowadzi¢ do obalenia jeszcze
jednego stereotypu. Coraz czgsciej w publicznych dyskusjach podnosi si¢ kwestie
tak zwanej neutralnosci §wiatopogladowej panstwa. Szczegolnie, kiedy dochodzi
do kontrowersji wokdt rozstrzygniec legislacyjnych. Jesli tylko probuje si¢ zale-
galizowac czy — przeciwnie — zdelegalizowac okreslone zachowanie, natychmiast
podnosi si¢ krzyk o naruszenie wspomnianej zasady. Taki krzyk rozbrzmiewa
tym gtosniej, im bardziej kontrowersyjne sa propozycje, jak tez, im wigksze jest
ich uwiktanie w ideologiczna sfer¢. Tak wigc, podejmowanie tematéw zwigza-
nych posrednio czy bezposrednio z chrzescijanstwem budzi nie tylko emocje, ale
niejednokrotnie prowadzi do formutowania zarzutéw o probe stworzenia konfe-
syjnego panstwa. Tymczasem zrodlem myslenia o konkretnych rozwigzaniach na
plaszczyznie prawa sa nie tylko przestanki teologiczne, ale réwniez spoleczne,
wypracowane na podstawie przyrodzonej aksjologii.

Byloby trudno zgodzi¢ si¢ na jakakolwiek neutralno$¢ w procesie formuto-
wania prawa, skoro — jak juz wspomnieliSmy — pierwotng w stosunku do po-
wstawania tegoz prawa jest okreslona aksjologia. Niezaleznie wigc od tego, czy
poszczegdlne podmioty formutuja takie lub inne prawo, zawsze mamy do czynie-
nia z okreslong proweniencja, ktora jest zaprzeczeniem neutralnosci, albo racze;j
dowodem na jej nieistnienie.

WNIOSKI PASTORALNE

W badaniach socjologicznych, podejmujacych kwesti¢ kondycji moralnej ka-
tolikdw, nie mozna si¢ ograniczac¢ jedynie do analizy koncepcji grzechu 1 postaw
wobec niego. Drugim, komplementarnym punktem odniesienia powinna by¢
takze wolnos¢ 1 jej rozumienie. Niezaleznie bowiem od uznania czy nieuznania
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okreslonych zachowan za grzech, przy zalozeniu skrajnie autonomicznego po-
dejscia do moralnosci, kwalifikowanie wspomnianych zachowan na plaszczyznie
moralnej straci racj¢ bytu. Jesli wszystko mi wolno, jak chcieliby coraz liczniejsi
piewcy tak rozumianej wolnosci, to nie ma znaczenia przyporzadkowanie ludz-
kich aktow do takich poje¢¢, jak grzech, stabos$¢ czy przestepstwo. Za kazdym
bowiem razem bedziemy mieli do czynienia z zachowaniem godziwym, na ktére
musi by¢ petne przyzwolenie spoteczenstwa.

Od strony metodologicznej, warto tez uwzgledni¢ wszystkie komponenty poje-
cia ,,postawa”. Przy analizie danych nie moze zabraknac¢ rozrdéznienia na element
wiedzy odnoszacej si¢ do zasad badanej moralnosci, stosunku emocjonalnego
do tych zasad oraz konkretnych zachowan. Czym innym jest znajomos¢ prawa,
CczZym innym jego ocena, a czym innym jeszcze jego przestrzeganie.

Jednym z wazniejszych, niestety takze czgsto niedowartosciowanych postula-
téw jest interdyscyplinarno$¢ badan. Moze ona by¢ szczegdlnie wazng zdobycza
teologii pastoralnej. Zadaniem socjologa bedzie zrozumienie stabszych punktow
w postawach katolikow wobec moralnosci, ale to dopiero pedagodzy, psycholo-
gowie, homileci czy liturgi$ci zastanowig si¢ nad tym, jak przeciwdziata¢ kryzy-
sowi sakramentu pokuty i1 pojednania. Ich wspdlna praca moze si¢ okazac przy-
czynkiem do rozwoju teologii praktyczne;.



