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Ks. Grzegorz Wita
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OBRZEDY POJEDNANIA ASZANTOW Z GHANY

W religii zachodnioafrykanskiego ludu Aszantéw podmiotami dziatan sg istoty
nadnaturalne 1 ludzie. W ich relacje zaangazowany jest caty Swiat, zarowno wi-
dzialny jak 1 niewidzialny, gtéwnie dlatego, ze nie ma wyraznej granicy miedzy
tymi sferami'. Areng dziatan etycznych jest $wiat ludzkiego spoteczenstwa. Rodzi-
ma religia uksztattowana zostata przez wysitek doprowadzenia sit sobie przeciw-
nych do stanu rownowagi 1 symetrii. Integracja opozycyjnych mocy, widzialnych
1 niewidzialnych, dokonuje si¢ w micie 1 w rytuale po to, aby zrewaloryzowac ich
udzial we wzajemnych relacjach. W centrum tej kosmicznej rzeczywistosci uloko-
wany jest cztowiek ze swym spoteczenstwem, ktorym wiladaja istoty nadnaturalne
celem wyegzekwowania porzadku etycznego i udzielania pomocy?.

KONIECZNOSC POJEDNANIA

Aszancka logika jest prosta 1 stata. Jesli cokolwiek 1 gdziekolwiek ostabia czy
tez niszczy sitg zycia, to musza zosta¢ podjete dziatania przywracajace porzadek
w Swiecie. Jesli pojawia si¢ jakiekolwiek zachwianie tadu ustanowionego przez
Istote Najwyzsza, Onyame, tadu kontrolowanego przez bdstwa i1 przodkdw, spo-
teczno$¢ musi poszukiwac sposobdéw na przywrdcenie stanu pierwotnej harmo-
nii. W innym wypadku na ludzi spadna tragiczne nastepstwa’. Dlatego wszelkie

' Por. V. Mulago, Vital Participation: the Cohesive Principle of the Bantu Community, w:
Biblical Revelation of African Beliefs, eds. K.A. Dickson, P. Ellingworth, New York 1969, s. 149.

2 Por. 1.S. Young, Out of Africa: African Traditional Religion and African Theology, w: World
Religions and Human Liberation, ed. D. Cohn-Sherbok, Maryknoll 1992, s. 107.

> Por. G. Wita, Moralno-religijny charakter cierpienia w tradycyjnych religiach afrykan-
skich, w: W poszukiwaniu sensu cierpienia. Dialog interdyscyplinarny, red. A. Bartoszek, Kato-
wice 2006, s. 82.
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przyczyny wystepkow, chordb 1 zta — czynnikow niszczacych zycie — winny by¢
rozpoznane 1 musza by¢ przeciw nim podj¢te konkretne dziatania. Odnosi si¢ to
szczegblnie do fenomenu czarownictwa 1 wiedzmostwa, gdyz jest on nie tylko
symptomem wrogosci wobec zycia, ale i uciele$nieniem zta na ziemi*,

W jaki sposob ztoczynca moze usunac skutki swego wykroczenia przeciw ko-
deksowi moralnemu spoteczenstwa? Jak moze przywroci¢ porzadek w swiecie,
jak ,,uzdrowi¢” wlasna glowe czy oko? Przywrocenie harmonii kosmosu moze
dokona¢ si¢ wylacznie przez odwotanie do czynow Istoty Najwyzszej z poczatku
stworzenia. Dokonuje si¢ to w rytuale, ktéry odtwarza pierwotne ustanowienie
porzadku. Nie jest to tylko naprawienie wykroczenia, lecz staje si¢ procesem
uczynienia z winowajcy nowego stworzenia®.

MISJA SPECJALISTOW RYTUALNYCH

Aszantowie posiadaja okreslone formy postepowania w wypadku nieszcze-
scia. Istniejgq zroznicowani specjalisci rytualni, ktoérzy probuja odkrywac przy-
czyny pojawienia si¢ danego niepowodzenia w §wiecie. Zazwyczaj noszgq miano
wrozbitdw (adebisafo). Medium postuguje si¢ seansami 1 snami, a znachor spo-
rzadza ochronne i lecznicze lekarstwa. Ich dziatania stuza zyciu®. Wrézbici winni
nie tylko zna¢ przyczyne choroby, ale réwniez oczekuje si¢ od nich znajomosci
sposobow aplikacji $srodkéw zaradczych. Ich odpowiedzialno$¢ sprowadza si¢
do przywrdcenia porzadku i réwnowagi zycia. Specjali$ci rytualni czesto pelnig
w takich wypadkach role ,,teologdw moralnych”, oceniajac postawy i1 szukajac
odpowiedzi w jakos$ci postaw 0sob wzgledem istot nadnaturalnych i1 porzadku
przez nich ustanowionego. Przychodza z pomoca ludziom, przywracajq jednosc,
uczac ich unikania i naprawiania szkod po wykroczeniach moralnych’. Z powodu
czgstego powolywania si¢ na autorytet przodkdéw oczekuja postuchu. Przeciwsta-
wianie si¢ ich dyrektywom prowokuje nieszczgs$cia. Nadnaturalne predyspozycje
umozliwiaja im zdiagnozowanie, jaki rodzaj mocy lub jaka istota stoi u poczat-
kéw nieszczgscia petenta. Zarazem proponuja zastosowanie szczegdlnego 1 sku-
tecznego srodka w osiagnieciu uzdrowienia czy ,,chtodu”. Pozycja zaymowana
przez wrozbitdow w spotecznosci wynika z ich blizszych relacji z istotami nadna-
turalnymi. Stajq si¢ oni zwiastunami woli tych istot. Postuga specjalisty czesto
rozpoczyna si¢ i wypetnia poprzez owtadnigcie przez istotg duchowa®.

* Wywiad z Nana Baffour Dunfeh Gyeabour 11, przeprowadzony przez autora artykutu, dnia
28 VIII 2001, w Kumasi (archiwum wtasne).

5 Por. E.A. Adegbola, The Theological Basis of Ethics, w: Biblical Revelation..., s. 134.

¢ Por. R.E.S. Tanner, Transition in African Beliefs: Traditional Religion and Christian Change
— A Study in Sukumland, Tanzania, East Africa, Maryknoll 1967, s. 42. Zob. takze M. Gelfand,
Witchdoctor: Traditional Medicine Man of Rhodesia, [b.m.w.] 1964, s. 24.

7 Por. L. Magesa, African Religion. The Moral Traditions of Abundant Life, Nairobi 1997, s. 175.

8 Por. tamze, s. 193. Zob. tez W. Bascom, Ifa Divination: Communication Between Gods and
Man in West Africa, Bloomington 1969, s. 13 n.; VW. Turner, The Drums of Afffiction: A Study
of Religious Process Among the Ndembu of Zambia, Oxford 1968, s. 29.
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Srodkami stuzacymi przywréceniu porzadku spolecznego moga byé: modli-
twa, ofiary, lecznicze 1 ochronne leki, wstyd 1 wina, ordalia 1 kara, terapeutyczne
1 pojednawcze rytualy, czuwania, posty, namaszczenia, naktadanie rak. Czgs¢
z tych srodkow moze by¢ podjeta przez wodza lub glowe rodziny, inne wymagaja
zaangazowania specjalisty rytualnego’. Zmiany fizyczne lub duchowe czlowieka,
spowodowane grzechem, usuwane sa przez roézne rytualne oczyszczenia: usu-
nigcie wltosow, kapiel, namaszczenie ciata, smarowanie ciata sadza lub glinka,
rytualne zamiatanie, modlitwy, post, wyznanie winy i ofiary przebtagalne'’.

ROZPOZNAWANIE PRZYCZYNY NIESZCZESCIA

U Aszantow mozna zaobserwowac powszechne przekonanie o przyczynowo-
sci wszystkiego, takze chorob, nieszczgs$¢ 1 Smierci. Spostrzezenie ,,co§ w tym
jest” (biribi wom), lub ,,co$ jest z tym zwiazane” (biribi bata ho), inicjuje po-
szukiwania materialnej lub duchowej przyczyny konkretnej sytuacji. Odpowiedz
pada zwykle w $wiatyni lub w czasie kontaktu z medium. Wszystko ma swa
przyczyne, jednak nie wszystkie przyczyny majq wymiar duchowy (wo sunsum
mu). Istnieja takze przyczyny naturalne''.

Jesli cztowiek popetnia jakie§ wykroczenie, to powiada si¢ wowczas, ze jest on
,,c0$ winny Onyame” (odze Onyame kaw), odwotujac si¢ tym samym do roli aszanc-
kiego krola w spotecznosci, wobec ktorego ztoczynca musi wnies¢ jakas forme
zaplaty za swe wykroczenie. Nieszczegscie (mmusu) wprowadza pojecie powodowa-
nia szkdd przez wykroczenia, a te zawsze niosa w sobie samozagladg. Przewinie-
nie pocigga za sobg konkretne, gorzkie dla czlowieka konsekwencje. Po pierwsze,
wprowadza separacje¢ pomi¢dzy nim a $wiatem nadnaturalnym; po drugie, niszczy
harmonig spoteczna, po trzecie ostateczng konsekwencja zla jest Smierc'?.

Cho¢ doswiadczenie wskazuje, ze pewne rzeczy si¢ zdarzaja, to jednak po-
zostaje pytanie: dlaczego akurat to nieszczescie przydarzyto si¢ tej, a nie innej

? R.W. Wyllie, Ghanaian Spiritual and Traditional Healer’s Explanation of Illness. A Pre-
liminary Survey, ,,Journal of Religion in Africa” 14 (1983), s. 56.

19 W wypadku nieszczgscia, kobiety w wiosce wymiataja swe domy o poranku i zbierajg $mie-
ci. Gdy jest to juz uczynione, przystepuje si¢ do wymiatania $mieci li§émi some poza granice
miasta. Podczas zamiatania $piewana jest piesn: ,,Wyrzucamy nasze nieszczescia, nie pozwolcie
im okry¢ nas znowu”. Wszystko to czynione jest po konsultacji z bostwem. Wywiad z Adua Badu,
przeprowadzony przez autora artykutu, dnia 27 VIII 2001, w Adarko-Jachie (archiwum wlasne).
Zob. tez H. Zimon, Grzech w religiach pierwotnych, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, red. J. Wal-
kusz, St. Janeczek i in., Lublin 1993, kol. 260.

' Wywiad z Adua Badu, przeprowadzony przez autora artykutu, dnia 27 VIII 2001 (archi-
wum wtasne). Dla Lugbardéw przyczyna nadmiernego wychudzenia jest dziatanie istoty nadnatu-
ralnej, bol zotadka lub kosci kazdego ranka wskazuje na atak wiedzmy lub czarownika, bol gtowy
sygnalizuje przeklenstwo krewniaka, a bezptodnos¢ zony jest wynikiem zlorzeczenia ze strony
matki. Zob. J. Middleton, Lugbara Religion: Ritual and Authority among an East African People,
London 1960, s. 79 n.

12 Zob. J.S. Pobee, Toward an African Theology, Nashville 1979, s. 108 n.
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osobie? Poszukiwanie wyjasnienia na ptaszczyznie spotecznej wynika z afrykan-
skiego holistycznego swiatopogladu. Przyczynowos¢ jest pojmowana w kontek-
scie mocy 1 dzialania istot nadnaturalnych, a w takim ujgciu nieszczescia si¢ nie
zdarzaja. Przyczyna danego wydarzenia jest jakas istota — ludzka lub nadnatural-
na. Etyka domaga si¢ wyjasnienia 1 okreslenia przyczyny zla. Tylko wtedy, gdy
zostanie ona ujawniona i beda poczynione odpowiednie kroki, szkody ustapig'.
W Afryce subsaharyjskiej nieszczgscie lub brak pojednania wskazuje na istnie-
nie zagniewania gdzies w swiecie widzialnym lub niewidzialnym. Celem wrdz-
biarskich praktyk jest wykrycie, u kogo gniew si¢ pojawit i co go spowodowato'.
Gniew moze zrodzi¢ si¢ w sercach ludzi, istot nadnaturalnych, a nawet zwierzat,
z powodu nieprzestrzegania ich praw. Wzburzenie to wywoluje konflikty i nie-
szczescia spadajace na ludzi. Jedynym sposobem zazegnania gniewu sa rytualy
pojednania®. Jako wykonawca takiego rytuatu integracji i harmonii, czlowiek
musi by¢ pewien, ze jego serce jest wolne od gniewu. Jesli wrzenie i niechg¢ do
pojednania trwajq, rytuaty mogg okazac si¢ nieskuteczne. Okreslone obrzedy po-
rzadkuja relacje spoteczne pomigdzy wladcami, poddanymi, a zwlaszcza w gro-
nie krewnych'®. Forma zakonczenia rytuatu moze by¢ wyptacenie sumy pojedna-
nia (pata sika) lub ztozenie ofiary. Publiczne przyjecie tej formy ptatnosci przez
strong skarzaca jest uznaniem zado$cuczynienia i zakonczeniem konfliktu'.

ROLA ISTOT NADNATURALNYCH

Kazde nieszczescie, spotykajace jednostke czy tez calg spotecznosé, jest wro-
giem zycia. Choroba zagraza zyciu fizycznemu, ale godzi rowniez w zdrowe re-
lacje taczace ludzi 1 uderza w podwaliny harmonii swiata. Nieszczgscie zawsze
oznacza, ale tez wprowadza brak porzadku i pokoju, zardwno wewnatrz wspol-
noty ludzkiej, jak tez pomiedzy ludzmi a istotami nadnaturalnymi — przodkami,
bostwami i Istota Najwyzsza. Aszantowie zawsze sa przekonani, ze wszystko de-
finitywnie zalezy od Istoty Najwyzszej. Bog ostatecznie jest panem zycia i Smier-
ci. Moze okazjonalnie kara¢ ztoczyncéw, co oznacza, iz cztowiek nie moze cho-
rowac bez wiedzy Onyame. Jesli nie zdrowieje znaczy to, ze jego uzdrowienie nie
jest zgodne z Boza wolg'®. Nalezy jednak zwroci¢ uwagg, ze istoty wywolujace
posrod ludzi nieszezescia petnia paradoksalnie rolg czynnikow rewaloryzujacych

B Por. K. Gyekye, African Cultural Values. An Introduction, Accra 1996, s. 139. Zob. takze
S. Bjerke, Religion and Misfortune: The Backwezi Complex and the Other Spirit Cults of the Zinza
of Northwestern Tanzania, Oslo 1981, s. 114.

4 Por. L. Magesa, African Religion..., s. 210.

15 Por. G. Harris, Casting Out Anger: Religion Among the Taita of Kenya, Cambridge 1978, s. 28.

16 Por. M. Wilson, Religion and the Transformation of Society: A Study in Social Change
in Africa, Cambridge 1971, s. 65.

17 Zob. R.S. Rattray, Ashanti Law and Constitution, Kumasi — London 19562, s. 329 n.

18 Por. D. Westerlund, Pluralism and Change: A Comparative and Historical Approach to Af-
rican Disease Etiologies, Stockholm 1989, s. 188.
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sity witalne spotecznosci. Skoro moralnym obowigzkiem cztowieka jest umacnia-
nie zycia, istoty te przez doswiadczenia 1 przeciwnosci przypominaja mu o tym.
Nierzadko réwniez Istota Najwyzsza 1 inne istoty nadnaturalne sa prowokowane
do dziatania przez niewlasciwe postawy ludzkie®.

Odpowiedzialnosciq za nieszczescia obarcza si¢ czesto przodkdéw. Co rusz
taka diagnoze stawiaja aszanccy specjalisci rytualni. Wskazuja na zaniedbania
czci naleznej przodkom przez potomkdéw lub niezbyt solidne ich wypetnianie,
jako na zrdédto nieszczgscia, ktore ma by¢ znakiem i upomnieniem dla zyjacych.
Osoba chora musi podja¢ konkretne zobowiazania, celem usuniecia choroby. Du-
chy zmartych moga sprowadzaé nieszczegscia, gdy domagajq si¢ ofiar i darow.
Wyptywa to z faktu wzajemnych powiazan laczacych osoby zyjace ze zmartymi
przodkami®,

Réwniez inne istoty nadnaturalne moga powodowacé nieszczescia. Wiele spo-
$rod nich uwaza si¢ za ambiwalentne lub wprost za zlosliwe. Dotyczy to zjaw
(sasa), kartow (mmoatia), lesnych potwordw (sasabonsam), a nade wszystko du-
chéw (sunsum) wiedzm. Szczegolnie ztosliwymi mogg by¢ zjawy. Istoty duchowe
powiazane z obiektami naturalnymi, takimi jak drzewa (sasaboa) czy zwierzeta
(sasammoa), moga rowniez powodowac szkody, jesli nie zostang we wilasciwy
sposob potraktowane. Ich oddziatywanie moze wigzac si¢ w sposob szczegdlny
z naturg, jak np. niepowodzenia na polowaniu, brak ptodéw rolnych?..

WSTYD

Wstyd w afrykanskiej koncepcji wykroczen moralnych jest zwiazany z po-
czuciem winy 1 dbatoscig o dobre imi¢. Poczucie winy ukazuje cztowiekowi, ze
uczynit co$ ztego. Wstyd mowi mu natomiast, ze to on jest zty. Ktos o ,,ztym spoj-
rzeniu” moze wywotywac nieszczescia jedynie dlatego, iz sam jest zty. Istnienie
nie jest oddzielane od dziatania. Poczucie winy rodzi w tym kontekscie poczucie
wlasnej bezwartosciowosci 1 wstydu. Zaprzeczenie wtasnej godnosci rodzi si¢
z braku akceptacji ze strony spotecznosci dokonan poczynionych przez jednost-
ke. Z racji znaczenia spotecznosci i relacji spotecznych dla Aszantéw, odrzucenie
przez grupg moze skutkowac¢ wyltacznie zanegowaniem samego siebie®.

Grzechem jest faktyczne naruszenie ustanowionego porzadku, wykroczenie
ujawniajace antyspoteczny charakter winy. Po $mierci cztowiek musi zda¢ sprawe

1 Por. L. Magesa, African Religion..., s. 164.

20 Por. M. Bloch, Ancestors, w: Encyclopedia of Social and Cultural Anthropology, eds.
A. Bernard, J. Spencer, London — New York 1996, s. 43; H. Witte, Tradition and Renewal in the
West African Concept of Person, w: Religion, Tradition and Renewal, eds. A.W. Geertz, J.S. Jen-
sen, Aarhus 1991, s. 179 n.

2l Por. L. Magesa, African Religion..., s. 162.

22 Por. A. Heller, The Power of Shame: A Rational Perspective, London 1985, s. 3 n. R.S. Rattray
(Ashanti Law..., s. 372) za najpowazniejsza dla Aszantow sankcj¢ etyczna uznaje grozbe potgpienia
i kpiny ze strony spotecznosci.



252 KS. GRZEGORZ WITA

ze swego postepowania na ziemi przed Istota Najwyzsza 1 przodkami. Istota
grzechu polega na dziataniu przeciwko spotecznosci i tradycji. Nie jest to abstrak-
cyjne przekroczenie norm, lecz konkretne naruszenie obowiazujacego porzadku.
Czesto takie wykroczenie rani innych, dzieje si¢ tak na przyktad w wypadku
zazdros$ci, morderstwa, gwattu czy kazirodztwa. Niszczy ono sie¢ wzajemnych
relacji, skoncentrowanych wokét jednostki. Wykroczenie ,,zabija osobowo$¢
w cztowieku” (eku obi sunsum), a ztoczynca staje si¢ nieczystym?.

Wstyd 1 wina s istotne w diagnozowaniu wielu form nieszczes¢. Wstyd staje
si¢ wina, gdy sprawca wykroczenia zostaje zidentyfikowany, lub gdy wykrocze-
nie staje si¢ publicznie wiadome. Od tego momentu uzasadnienie przewinienia,
wyznanie winy oraz pewien rodzaj kary w formie grzywny lub rytuatu, staja si¢
konieczne dla odwrocenia negatywnych skutkow wykroczenia. Kara rehabilituje
nie tylko strone, ktora zawinila, ale takze cate spoleczenstwo i otoczenie. Za-
chwiany pierwotny porzadek $wiata zostaje przywrocony.

PROCEDURA POJEDNANIA

Tok pojednawczego postgpowania przez Aszantow okreslany jest mianem
mpata®*. Naruszone relacje nigdy nie sa pozostawiane w tym stanie. Celem
uzdrowienia 1 przywrdcenia porzadku skladane sg ofiary 1 spozywane wspdlne
positki®. Gdy sprawca wykroczenia odmawia odpowiedzialnosci lub pozostaje
ukryty, nalezy podja¢ odpowiednie procedury badawcze (adebisa)*. By moc za-
stosowac odpowiednie srodki, musi zosta¢ rozpoznana przyczyna. Jesli zastosuje
si¢ srodki niewlasciwe, skutki przewinienia nie zostang usunigte, a nieszczescia
nadal bedq dotykac¢ cata spotecznosc.

2 Por. J.S. Pobee, Toward an African Theology..., s. 91 n.; G.C. Oosthuizen, Post-Christianity
in Africa. A Theological and Anthropological Study, London 1968, s. 198.

24 R.S. Rattray, Ashanti Law..., s. 292. W jezyku twi pata oznacza pojednywac si¢, a mpata
konkretng forme pojednania — zaptate lub ofiare sktadana na zakonczenie sporu. Najwigksza mpa-
ta moze by¢ owca (pata gwene). Czasem sklada si¢ od trzech do siedmiu jajek, drob lub libacje
ze sznapsa (wywiad przeprowadzony przez autora artykutu z Nana Amma Serwaa, dnia 22 VIII
2001, w Adrako-Jachie — archiwum wtasne). Przyktad wyznania winy i pojednania u ludu Igbo,
wymioty jako oczyszczenie z winy w Centralnej i Wschodniej Afryce, np. u ludu Kikuyu, o§mio-
dniowy festiwal apo u Aszantow, jako przyktad rytu rebelii spotecznego katharsis, owoce rytu-
atow rebelii, wyzwalajace wyznanie winy, opisuje: M.D. Jeffreys, Confessions by Africans, ,,The
Eastern Anthropology” 6 (1952-53), s. 49 n. Zob. tez R.S. Rattray, Ashanti, Oxford 1923, s. 153;
M. Field, Religion and Medicine of the Ga People, London 1937, s. 168; G. Wita, Aszanckie rytu-
aly przejscia i obrzedy periodyczne jako formy strukturalizacji czasu, w: Religia wobec historii,
historia wobec religii, red. E. Przybyl, Krakow 2006, s. 177-179.

2 Por. M.A. Oduyoye, The Value of African Religious Beliefs and Practices for Christian Theo-
logy, w: African Theology en Route: Papers from the Pan-African Conference of Third World Theo-
logians, December 17-23, Accra, Ghana, eds. K. Appiah-Kubi, S. Torres, Maryknoll 1979, s. 113.

26 J.G. Christaller, A Dictionary of the Asante and Fante Language Called tshi, Basel 1881, s. 70.
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Praktyki dywinacyjne staja si¢ dla Afrykanéw sposobami na zdobycie wie-
dzy, gdyz pragnienie zrozumienia przyczyn nieszczes¢ doswiadczanych przez
spolecznos¢ nie zawsze bywa zaspokojone w sposob bezposredni i zwyczajny?’.
Stad wyrasta potrzeba ich ujawnienia poprzez wrozbiarstwo, ktére w skompliko-
wany sposob wplecione jest w wyobrazenie zdrowia 1 choroby, sukcesu 1 porazki,
dobra i zta. Wrozbiarstwo, petniac rolg gwaranta wtasciwych relacji oraz porzad-
ku w $wiecie, ma istotne znaczenie dla zrozumienia etyki rodzimej religii oraz
podejmowanych dziatan, zmierzajacych do pojednania®.

Modlitwa

Modlitwa ma fundamentalne znaczenie dla moralnego Zzycia w praktyce reli-
gijnej spotecznosci. Gdy zycie bywa zagrozone lub ostabione, modlitwa jest naj-
skuteczniejszym sposobem na przywrocenie rownowagi zyciowej. W rodzime;j
tradycji modlitwa jest pojmowana jako prosba o usunigcie wszystkiego co zte
1 antyspoleczne oraz o przywrocenie wszelkiego dobra. Kazdy akt modlitewny
rzuca $wiatto na range relacji w aszanckiej wizji moralnosci, gdyz podkresla obu-
stronng wspotzalezno$¢ widzialnego i niewidzialnego $wiata. Modlitwa akcen-
tuje wigksze podporzadkowanie zyjacych istotom nadnaturalnym. Dzieje si¢ tak
szczegolnie wowczas, gdy ludzie uczynili cos ztego lub antyspoteczne elementy
zadomowity si¢ posrod nich, a sami nie potrafia sobie z tym poradzi¢®. Modlitwy
przypominajg rowniez istotom nadnaturalnym o ich zobowigzaniach wzgledem
spoteczenstwa. Thumaczy to i usprawiedliwia fakt wyrazania w modlitwie fru-
stracji, zagubienia czy nawet gniewu’.

Ofiara

Ofiary, dary oraz behawioralne zmiany usankcjonowane przez wrozby maja na
celu przywrocenie harmonii i rdwnowagi w zyciu. Jest to zatozenie kazdej dywina-
cyjnej procedury, by ustanowi¢ lub odnowi¢ wewngetrzne wiezi faczace spotecznosc,
a takze 1 te istniejace migdzy nig a przodkami, bostwami oraz Istota Najwyzsza.
Przez ich sktadanie umocniona zostaje wi¢z tworzaca porzadek kosmiczny. Na-
stgpuje swoistego rodzaju wymiana: istota nadnaturalna otrzymuje ofiarg, a w za-
mian ma przyczyni¢ si¢ do rozwoju spotecznosci. Jesli wykroczenia powoduja za-
chwianie tego porzadku, dary 1 ofiary przywracaja rOwnowage. Majq one zapewnic
kosmosowi dynamiczng kontynuacj¢®. Wiele decyzji wyroczni domaga si¢ tego

2T P.M. Peek, Introduction. The Study of Divination, Present and Past, w: African Divination
Systems: Ways of Knowing, ed. tenze, Bloomington 1991, s. 1.

28 Por. L. Magesa, African Religion..., s. 197.

¥ Por. J.S. Mbiti, The Prayers of African Religion, Marynkoll 1975, s. 16 n.

30 Por. L. Magesa, African Religion..., s. 178.

3! Tamze, s. 183. Zob. réwniez A.J. Barrett, Sacrifice and Prophecy in Turkana Cosmology,
Nairobi 1998, s. 40; E.M. Zuesse, Ritual Cosmos: The Sanctification of Life in African Religion,
Ohio 1979, s. 125.
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poprzez podjecie specjalnych rytow pojednawczych. Maja one na celu rozeznanie
gniewu obecnego w czyims sercu, a nastepnie pozbycie si¢ go przez odrzucenie.
Réwniez daza do zatagodzenia gniewu istot nadnaturalnych oraz przywrdcenia
porzadku. Ofiary ostatecznie sa sktadane Istocie Najwyzszej za posrednictwem
innych istot nadnaturalnych. W wypadku nieszczes¢ zdarzaja si¢ ofiary lub dary
dla zjaw czy ztosliwych duchow, celem pozyskania ich, a nastepnie oddalenia.
Sktada si¢ je czgsto w sanktuariach, gdzie bywaja tez konstruowane amulety,
chronigce poszczegdlne osoby i1 przedmioty przed szkodliwym oddzialywaniem
czarownikéw 1 wiedZzm. Ofiary wymagajq wiernosci rytualnemu procesowi i za-
daniom istoty, np. tabu, tak, aby przez zaciagnigcie nieczystosci rytualnej nie
pogtebié sytuacji kryzysowe;j*>.

Oczyszczenie

Natura nieszczgscia determinuje sposéb uwalniania. Poszkodowanemu apli-
kuje si¢ leki (obonsam aduru) wzmacniajace jego duchowa odpornos¢ na ataki
wiedzm oraz ztych duchow (asasaduru), poddajac zarazem obrzgedowi oczysz-
czenia z duchowej zmazy, ktéra moégt Swiadomie lub nie§wiadomie zyskad. Jesli
zostaje odkryta konkretna przyczyna nieszczgscia, bywa to jakie$ zaniedbanie
zobowigzan moralnych lub wprost ich naruszenie, specjalista rytualny wyznacza
sposoby postepowania, celem usunigcia nieszczescia (yi mmusu). Etapy uzdro-
wienia, to zwykle publiczne wyznanie winy, prosba o przebaczenie oraz zlozenie
ofiary. W wypadku klatwy odwotanie odbywa si¢ w §wiatyni inwokowanego bo-
stwa, poprzedzone jest zados¢uczynieniem 1 pojednaniem stron. Czasem ofiaruje
si¢ dary na rzecz §wiatyni, zwlaszcza w wypadku oskarzenia o wiedzmostwo.
Brak poprawy tlumaczony jest jakims$ zaniedbaniem w przeprowadzonych rytu-
atach, najczesciej nieszczerym lub niepelnym wyznaniem winy przez cierpiaca
osob¢. Wowczas choroba moze postegpowac i doprowadzié nawet do $mierci®.

Duchowe zanieczyszczenie, spowodowane wystawieniem si¢ na okreslone sy-
tuacje zagrozenia, jak tez przekroczenie tabu, skutkujg zmniejszeniem duchowe;j
mocy osoby 1 czynig ja podatniejsza na ataki zta. Wowczas nie tylko duchowy stréz
1 wlasna dusza (okra), lecz 1 osobiste amulety oraz leki moga przestac ja chronic,
a czarownicy 1 wiedzmy lub inne zte istoty moga tatwiej wyrzadzi¢ jej szkodg.
Puryfikacje pelnia istotng rolg w kazdym niemal rytuale, rowniez w tych podejmo-
wanych dla dobra jednostki lub na rzecz pomyslnosci cate] wspolnoty czy wioski.
Ryty oczyszczajace przywracaja stan pierwotnej czystosci, ten mianowicie sprzed
wejscia w stan nieczystosci. Odwracaja réwniez niebezpieczenstwo podatnosci na
zto, dodajac mocy chroniacej przed jego niszczycielskg moca®*.

32 Zob. L. Magesa, African Religion..., s. 186 n.

3 H.K. Minkus, The Concept of Spirit in Akwapim Akan Philosophy, ,,Africa” 50 (1980),
s. 189 n. Dzi$ w Ghanie wystepuje spoteczny fenomen synkretyzmu: uczeszczanie do kosciota,
zachowywanie starego kalendarza, oraz poktadanie ufnosci w nowych kultach i w lekach (aduro).
B.E. Ward, Some Observations on Religious Cults in Ashanti, ,,Africa” 26 (1956), s. 52.

3 H.K. Minkus, The Concept of Spirit..., s. 189.
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Wyznanie winy

Przypisywanie nieszczg$¢ spotykajacych wspolnote zagniewaniu przodkow
wpisuje si¢ w swiadomos¢ koniecznosci wyznania winy. Spoteczny wymiar wy-
kroczen, swiadomos¢ istnienia obiektywnego porzadku dobra i zla, Igk przed
kara, pamie¢ o spotkaniu z przodkami po $mierci, wszystko to stanowi kontekst
publicznych rytow wyznania win. Moze ono by¢ okreslone jako wyrzeczenie si¢
zla 1 winy oraz o$wiadczenie sktadane przez kogos, ze zaniedbat to, co dobre,
a uczynit zle. Takie wyznanie jest niezb¢dne dla pojednania®.

Wyznanie moze mie¢ charakter zarowno prywatny, jak i1 publiczny. Sposob
wyznania okresla wykroczenie. Prywatne wyznanie bywa czynione wobec zna-
chora lub zielarza, aby ten mogt rozpozna¢ przyczyng nieszczescia. Jesli jednak
zlo zostaje rozpoznane jako przyczyna nieszczes¢ spotykajacych grupe, wyzna-
nie musi przybra¢ charakter publiczny. O tym moze réwniez decydowac natura
obrazonej istoty nadnaturalnej lub pozycja spoleczna zloczyncy. Wyznanie win
moze by¢ adresowane do Istoty Najwyzszej, bostw, duchow, przodkéw lub zyja-
cych starszych wspdlnoty, a takze do kazdego cztonka wspolnoty, ktory zostat
zraniony. Wyznanie wobec Istoty Najwyzszej ma zazwyczaj charakter prywatny
1 przypomina uktad osoby z Istota Najwyzsza. Publiczne wyznanie jest powszech-
ne w calej Afryce. Czgsto towarzysza mu dodatkowe ryty, jak obmycie, kapiel,
skropienie, splunigcia czy wymioty, ale tez pranie ubrania, zmiana starego stroju
na nowy. Dzieje si¢ tak dlatego, iz wykroczenie zawsze jest uwazane za co$ nie-
czystego. Wyznanie nie ogranicza si¢ jedynie do przyznania si¢ do winy, czgsto
musi by¢ ono zreferowane w najdrobniejszych szczegotach. W sytuacji cudzo-
tostwa nalezy wymieni¢ imi¢ wspdtwinnego. Wykroczenie nie zaktada swiado-
mosci istnienia zakazu. Nawet nie§wiadome wykroczenia moga by¢ brzemienne
w nieszczgsliwe skutki, dlatego musza by¢ rozpoznane 1 wyznane. Wkroczenie
na teren poswigcony danemu bostwu, zbieranie opalu w dzien zakazany przez
konkretne bdstwo, zaniedbanie zapomnianego nakazu tradycji, wszystko to do-
maga si¢ oczyszczenia. Przedmiotem wyznan moga by¢ rozmaite wykroczenia,
poczynajac od zabojstwa cztowieka (Swiadomego lub nie), przez kazirodztwo,
cudzotostwo, kradziez, ktamstwo, az po plotki®®.

Taniec

Wazna role w procesie przywracania porzadku spotecznego odgrywa taniec. Jest
istotnym elementem w praktykach dywinacyjnych, leczniczych oraz pojednawczych.
Taniec towarzyszy niemal kazdemu waznemu momentowi zycia Afrykanczyka: na-
rodzinom, inicjacji, matzenstwu, pochowkom. Uznaje si¢, ze taniec chroni przed

35 S.0. Oneyeidu, Confession in the Traditional Religions of Africa, ,,West African Religion”
16 (1975), s. 8.

3¢ Zob. tamze, s. 10 n. W wypadku wykroczenia obmowy i zniestawienia, winni tego typu
wykroczen smarowani byli weglem drzewnym i obchodzili dookota wioske, uderzajac w gong
(odawuru). W powazniejszych wypadkach kara bylo obcigcie warg. Por. R.S. Rattray, Ashanti
Law..., s. 326.



256 KS. GRZEGORZ WITA

chorobami, $miercia, takze przed zgubnymi wptywami czarownictwa 1 wiedz-
mostwa. Petni funkcj¢ terapeutyczna. Obecnos¢ tanczacej wspdlnoty wiacza cho-
rego cztonka do spotecznosci, wzmacniajac go przez dzielenie si¢ z nim swym
zdrowiem. Taniec wzmacnia skutecznos¢ aplikowanych przez uzdrowiciela le-
kow. Powszechnie stanowi wyraz mocy grupy i nat¢gzenia zycia®’.

Rytualy kryzysowe

Obrzedy pojednania realizowane sg poprzez sprawowanie rytualow kryzy-
sowych. Rytualy te maja na celu rozpoznanie Zrodta nieszczgscia, okreslenie
winowajcy, zniwelowanie szkdd oraz zaaplikowanie §rodkéw profilaktycznych
1 ochronnych na przysztos¢. Demaskuja ukryte, napigte stosunki w spoteczno-
sci 1 umozliwiaja przywrocenie stanu pierwotnego. Maja charakter indywidualny
lub wspoélnotowy, sprawowane sa nieregularnie w nieprzewidywalnym czasie,
zawsze zaskakuja jednostke lub spotecznosé?®.

Przykladem takich rytéw moga by¢: ryt odwolania si¢ do sankcji bostwa
w wypadku klamstwa, w sytuacji oskarzenia malzonki o niewiernosc¢*, ryty
oczyszczenia i separacji po $mierci dziecka-ducha przed nadaniem mu imienia®’,
ryt oczyszczenia po przezytej chorobie, oczyszczenie z czaréw, z kradziezy, ry-
tual puryfikacyjny (kyiribra) dziewczyny, ktora nie dochowata czystosci przed
inicjacja*. Zaburzenia w harmonii spoteczenstwa stwarzaja zagrozenia zaistnie-
nia wigkszego niebezpieczenstwa. Rytuaty kryzysowe sg forma pacyfikacji tych
zagrozen. Czasem ich przeprowadzenie nie wymaga stalej obecnosci specjalisty
rytualnego, jego funkcje spetnia cata spotecznosc.

[lustracja niech bedzie rytuat kryzysowy uwolnienia z winy kradziezy (tutuw
bo). Winowajca ujawniany jest podczas takiego rytu spotecznosci, celem zawsty-
dzenia i ukarania jego ztego postgpowania. Opisywany rytuat mial miejsce w An-
toa, niedaleko Kumasi. O trzeciej godzinie po potudniu dwudziestoczteroletnia ko-
bieta paradowata po ulicach wioski, niosac mis¢ (yaw), w ktorej byty: n6z, kawatek
bawelnianego materiatu, kurczak 1 sznaps. Za nig postgpowato kilka kobiet, ude-
rzajac w stare przybory kuchenne, krzyczac 1 wySmiewajac si¢ z niej oglaszaty, ze
ona jest ztodziejka (awi). Po tym, jak zostata oprowadzona od jednego konca wioski
do drugiego, korowdd skierowat si¢ do swiatyni. Tam oskarzona zostata przedsta-
wiona specjaliscie rytualnemu (obosomfo) dla rytualnego oczyszczenia (adwira).
Stuga bostwa ztozyt nalezng ofiar¢ wraz z modlitwa (apae), uzywajac kurczaka
przyniesionego przez winowajczyni¢. Zanim ptak zostal zabity, obosomfo okrazyt

7 Por. L. Magesa, African Religion..., s. 212 n.; T.G. Christiensen, An African Tree of Life,
Maryknoll 1990, s. 45 n.

3% Por. H. Zimon, Pojecie i klasyfikacja rytuatow, w: Tradycja i otwartos¢. Ksiega pamiqtkowa
poswiecona o. Profesorowi Stanistawowi Celestynowi Napiorkowskiemu, red. K. Kowalik, Lublin
1999, s. 122 n.; L. Honko, Zur Klassifikation der Riten, ,,Jemenos” 11 (1975), s. 72 n.

3 Zob. R.S. Rattray, Religion and Art in Ashanti, London 1927, s. 86.

40 Zob. tamze, s. 60.

4 Zob. P.X. Sarpong, The Girls’ Nubility Rites, Tema — Ulm 1991, s. 47 n.



OBRZEDY POJEDNANIA ASZANTOW Z GHANY 257

nim ztodziejkg¢ od gtowy do stép. Po wyznaniu swej winy 1 dokonaniu rytualne;j
kapieli puryfikacyjnej zostata ona posmarowana biata glinka (4yire) na twarzy
1 ramionach, po czym wyprowadzono ja okryta biala szata. Gdy procesja dotarta
na obrzeza (kurotia) wioski, kobiety zaczety krzyczeé¢ na winowajczynig: ,,Po-
rzu¢ tu swe zlodziejstwo!” (gya awi woha)*®.

Zto uznawane jest za brud, ktorego usunigcie uwalnia winowajcg¢ od winy.
Kradziez jest takim antyspotecznym brudem (efi), ktéry moze by¢ pozostawiony
na $mietniku mieszacym si¢ na obrzezach. Kurotia staje si¢ w ten sposob prze-
strzenig sakralna absorbujaca brud zta. Uzyte przedmioty kuchenne stuzyty sym-
bolicznemu wzmocnieniu wyrazenia spotecznej skazy czy zaburzenia, ktore wy-
wotato wykroczenie. N6z niesiony przez winowajczyni¢ symbolizowat sakralny
noz ze Swiatyni, ktory byt przylozony do jej szyi, tuz przed wyznaniem winy.
Oznaczat, ze w wypadku odmoéwienia przyznania si¢ do winy ona poniesie karg.
Zamiast niej zabity zostat kurczak i rozlany alkohol. Bialy materiat przyniesiony
przez nia do $wiatyni, ktérym zostata potem okryta, symbolizowal odzyskang
przez nia czystos$¢. Na dodatek ustgpity rowniez wszelkie objawy choroby, ktére
sprawily jej przyznanie si¢ do winy, a byly wywotane inwokacjq pokrzywdzonej
strony o reakcje ze strony bostwa na zto*. Odwotanie si¢ do bostw (duabo Iub
abosombo) ma kolosalne nast¢pstwa i dotyka zloczynce oraz caly jego klan*.
W podobny sposob usuwane jest zto falszywego swiadectwa (ntwatoso) czy zta-
mania przysi¢gi (ntamsobuo)®.

POJEDNANIE JAKO ZWYCIESTWO PIERWOTNEJ HARMONII ZYCIA

Aszanckim pojeciem wybawienia jest termin mmusuyi, oznaczajacy uwolnie-
nie od klgski*®. Sposrod duchowych elementow istniejacych w cztowieku wyba-
wienia domaga si¢ jedynie osobowo$¢ (sunsum), gdyz zasada zycia (okra) po-
zostaje czysta, moze jedynie ulec ostabieniu przez wykroczenia®’. Aszantowie
nie znosza duchowej plamy i hanby. Oczyszczenia z niej dokonuja przy pomocy
krwawych ofiar lub wody. Liscie miety i inne rosliny dodawane sa do biezace;j
wody zaczerpnigtej z rzeki lub strumienia (nie moze do tego stuzy¢ woda stoja-
ca). Wyznajac swe przewinienia, winowajca obmywa si¢ nia lub skrapia®s.

2 P. Obeng, Asante Catholicism. Religious and Cultural Reproduction among the Akan of
Ghana, Leiden 1996, s. 67.

 Tamze, s. 68.

# Por. A.A. Opoku, Festivals of Ghana, Accra 1970, s. 43.

# Zob. P. Obeng, Asante Catholicism..., s. 66.

% S.G. Wiliamson, Akan Religion and the Christian Faith. A Comparative Study of the Impact
of Two Religions, Accra 1965, s. 105.

4 Por. HW. Debrunner, Witchcraft in Ghana. A Study on the Belief in Destructive Witches
and its Effect on the Akan Tribes, Kumasi 1959, s. 214; H. Sawyerr, Sin and Salvation: Soteriology
Viewed from the African Situation, w: Relevant Theology, ed. H.J. Becken, Durban 1973, s. 134 n.

% J.B. Danquah, The Gold Coast Akan, London 1945, s. 43. Oczyszczenie przed przyjsciem
do $wiatyni Tano winno dokona¢ si¢ przez trzykrotne polanie si¢ woda z rzeki i wypowiedzenie
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Podmiot gniewu musi by¢ jasno sprecyzowany, aby nie zaistnialo niebezpie-
czenstwo falszywego oskarzenia. Takiej pewnosci dostarczaja rytuaty dywina-
cyjne. Kazdy cztowiek moze by¢ ztosliwy 1 czyni¢ zto. Nawet jesli nie zdaje sobie
z tego sprawy, staje si¢ przeciwnikiem sity witalnej, zar6wno wlasnej, jak 1 spo-
teczenstwa. Dla tradycyjnego Afrykanina grzech jest zniszczeniem stabilnosci
wspolnoty. W tym znaczeniu rytuaty pojednawcze staja si¢ symbolicznymi akta-
mi ponownego zadekretowania pierwotnej relacji taczacej ludzi z nadnaturalny-
mi zrodlami zycia. Daja one wyraz istnieniu kryzyséw w zyciu jednostki i gru-
py spotecznej. Staja si¢ zarazem koncem 1 nowym poczatkiem dawnego tadu.
Wyrazaja przejscie, zaleznos¢, solidarnosé, spoteczny porzadek i pojednanie. To
wszystko stanowi liminalng sytuacjg, majacq na celu ustabilizowanie relacji mig-
dzy spotecznoscia 1 naturg. Na co dzien to, co jest wyroznione i szlachetne, nie
moze by¢ ignorowane, aby nie naruszy¢ istniejacego w swiecie porzadku®.

Prawo 1 sposoby rozwigzywania polityczno-spotecznych konfliktow sa niero-
zerwalnie zwigzane z religijnoscia 1 moralnoscia. Ich cele sa takie same — zacho-
wywac 1 wzmacnia¢ zycie. MOwienie o prawie 1 sposobach jego egzekwowania
oznacza przywotywanie moralnosci i rytuatéw. Sady zawieraja w sobie elementy
zarowno pojednawcze, jak 1 terapeutyczne. Trafnym wyrokiem sadu jest ten, kto-
ry doprowadza do pojednania pomigdzy stronami. Nie oznacza to braku kary.
Przyjecie odpowiedzialnosci za swe wystepki jest forma resocjalizacji i przywro-
ceniem pierwotnej harmonii.

* ok %

Poszukiwanie Zrodetl nieszczgs$¢, zapoznanie si¢ z procedura pojednania oraz
rytuatami przywracajacymi porzadek we wspdlnocie i §wiecie, stanowity przed-
miot rozwazan artykutu. Zwrdcono uwagg na srodki dywinacyjne, podejmowane
dla rozpoznania i1 zazegnania gniewu, zrodzonego wskutek wykroczen. Konse-
kwencja rozpoznania przyczyn 1 istot odpowiedzialnych za wykroczenie sg kon-
kretne kroki rekoncyliacyjne, przywracajace warunki wlasciwego rozwoju zycia
oraz szczgscia jednostki 1 spotecznosci. Wszystko to sprawia, ze jednostka i1 gru-
pa moga realizowac swe zyciowe cele.

Podstawy aszanckiej religii 1 zasady Zzycia spotecznego wykazuja, ze gldwne za-
tozenia etyki maja odniesienie do relacji istniejacych pomigdzy Istotq Najwyzsza,
ludzkoscia 1 kosmosem z jednej strony, a z drugiej polegaja na interpretacji tego, co
jest dobre, a co zte. Praktyczne implikacje tych zatozen czynia wyrazniejszym spo-
sob, w jaki jednostka 1 spotecznos¢ doswiadczaja zmiennych kolei Zzycia. Dwie

stow: ,,Bylem w stanie nieczystosci, teraz przychodzg si¢ oczysci¢”. Dokonuje si¢ tego z biala
przepaska na biodrach. L.V. Grottaneli, Gods and Morality in Nzema Polytheism, ,,Ethnology”
8 (1969), s. 382.

4 Por. E. Norbeck, African Rituals of Conflict, w: Gods and Rituals. Readings in Religious
Beliefs and Practices, ed. J. Middleton, New York 1967, s. 197 n.

50 Por. M. Gluckman, Politics, Law and Ritual in Tribal Society, Chicago 1965, s. 182 n.
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sfery §wiata — naturalna 1 nadnaturalna — wciaz si¢ przenikaja 1 wchodza z sobg
w interakcje, tworzac w ten sposob religijny system moralnosci. Wszechogar-
niajacq pryncypialng zasada moralnosci jest zycie. Dla Aszantdw stanowi ono
najistotniejsza kategori¢ samoswiadomosci i fundamentalny sposob interpretacji
swiata, czlowieka, spoleczenstwa i istot nadnaturalnych. Z tej racji obrzgdy po-
jednania pelnia tak wazna rol¢ w afrykanskich spotecznosciach, niwelujac wszel-
kie zaburzenia zagrazajace harmonii zycia.



