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TAJEMNICA DUCHA SWIETEGO
W KATECHEZIE SAKRAMENTU BIERZMOWANIA

W katechezie polskiej od kilku lat wiele uwagi pos§wigca si¢ bierzmowaniu.
Nowy impuls w tym wzgledzie daly dokumenty katechetyczne Kos$ciota kato-
lickiego w Polsce ogtoszone w 2001 roku. Problematyka bierzmowania poru-
szana jest zarowno w ramach szkolnego nauczania religii, jak tez w katechezie
parafialnej prowadzonej wedlug specjalnych programéw. Wiele uwagi pos§wigca
si¢ biblijno-teologicznym podstawom sakramentu bierzmowania oraz jego apo-
stolsko-spotecznemu wydzwigkowi. Przygotowanie do sakramentu dojrzatosci
chrzedcijanskiej otwiera tez szerokie mozliwosci dla refleksji nad tajemnica Du-
cha Swigtego i wlasnie ta problematyka zdominuje niniejsza wypowiedz, ktora
bedzie nie tyle analiza dotychczas funkcjonujacych programoéow, co zwroceniem
uwagi, jakie tresci nalezaloby koniecznie wlaczy¢ w przygotowanie do przyjecia
sakramentu bierzmowania.

* Stanistaw Dziekonski, ks. prof. UKSW dr hab. — od 1 wrzes$nia 2008 r. dziekan Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, kierownik Katedry Psycho-
logicznych i Pedagogicznych Podstaw Katechetyki w tymze wydziale; jest czlonkiem Ogolnopolskiej
Sekeji Wyktadowcow Katechetyki i Pedagogiki, cenzorem i konsultorem przy Komisji Wychowania
Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, cztonkiem Rady Programowej i przewodniczacym cza-
sopisma ,,Chrzescijanstwo i Edukacja Ekologiczna”. Wspoltpracuje z Rada Programowa ,,Episteme”
i jest recenzentem ,,Horyzontow Wychowania” (kontakt z autorem: stand7@wp.pl).



TAJEMNICA DUCHA SWIETEGO W KATECHEZIE SAKRAMENTU BIERZMOWANIA 91

DZIALANIE DUCHA SWIETEGO U POCZATKOW KOSCIOLA

W przekazie biblijnym Starego Testamentu Duch Jahwe jest moca determinu-
jaca wewngtrzne i zewnetrzne zycie cztowieka, charyzmatycznym uzdolnieniem'.
W Nowym Testamencie Duch Jahwe staje si¢ Duchem Jezusa. Pod dziataniem Du-
cha Bozego pozostaje cata Jego egzystencja: poczatek zycia, publiczna dziatalnosc,
$mier¢ i zmartwychwstanie. Temat Bozej Pneumy stat si¢ szczegolnie bliski Pawtowi,
Fukaszowi i Janowi. Dla Pawta Duch Jahwe jest Duchem Swigtym Jezusa Chrystusa,
poniewaz na stale wiaze si¢ z Jego egzystencja i losem. Ten nowy Duch zaznacza
swoja obecnos¢ we wspolnocie wieloma darami i charyzmatami, przy czym dla
Pawta dar Ducha nie jest zadnym nadzwyczajnym i jednorazowym wydarzeniem,
ale zasadniczo wypelnia zycie kazdego chrzescijanina. Kazdy chrzescijanin otrzymat
moc Ducha Swigtego, aby stuzy¢ i wspotdziata¢ odpowiedzialnie dla zycia Ko$ciota.
Aspekt ten szczegélnie silnie uwypuklit $w. Eukasz w opisie Zielonych Swiatek.
Zgromadzonym w Jerozolimie apostotom Duch Swigty zostat udzielony na shizbe
przepowiadania wszystkim Ewangelii. W relacji Lukasza przez zstapienie Ducha
Swigtego Kosciot stat sig narzedziem Jezusa Chrystusa, a dawanie $wiadectwa Je-
zusowi staje si¢ konkretna misja Kosciota. Jan natomiast w nauce o Duchu Swigtym
akcentuje problem zaposredniczonego i1 poglebionego przez Ducha rozpoznania
Jezusa Chrystusa w przepowiadaniu Ko$ciota. Duch nie przynosi nowego objawie-
nia, ale otwiera przed nami dzieto Jezusa Chrystusa i je udostgpnia. Mimo pewnego
przesunigcia akcentéw w nauce o Duchu Swietym — powodowanego niewatpliwie
kontekstem ko$cielno-historyczno-teologicznym — w opisach Pawta, Lukasza i Jana
uwidaczniaja si¢ elementy wspolne. Kazdy z apostotow podkresla, ze owocem Ducha
jest zycie wiary w nasladowaniu Jezusa, $wiadectwo o Jezusie, wspolne trudzenie
si¢ wokot dziedzictwa Jezusa. Skutkiem obdarowania i pobudzania przez Ducha jest
nie tylko chrzescijanska egzystencja poszczegdlnych osob, ale urzeczywistnianie
si¢ wspolnoty i catego Kosciota?. Od dnia Pig¢dziesiatnicy Kosciot realizuje wolg
Chrystusa. W $wietle $§wiadectw biblijnych dar Ducha Swietego jest zrodtem energii
nieodzownej do przyjgcia i wypetnienia chrzescijanskiego postannictwa i znajduje
si¢ u poczatku charyzmatéw. Gest przekazania daru Ducha Swigtego ze swym istot-
nym znaczeniem zostal przewidziany i zamierzony przez samego Chrystusa®. Nie
dziwi wigc, ze juz od poczatkéw swego istnienia Kosciot przyktadat wielka wage
do obrzedu przekazania Ducha Swigtego.

! Por. J. Kudasiewicz, Rola Ducha Swietego w dziejach zbawienia w $wietle czytar biblijnych
odnowionego obrzedu bierzmowania, w: Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, red. tenze,
Warszawa 1981, s. 100.

2 Por. T. Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, tham. polskie J. Tyrawa,
Wroctaw 1995, s. 113, 114.

3 Por. B. Testa, Sakramenty Kosciofa. Podrecznik teologii katolickiej, t. 9, przeklad i opracowanie
L. Balter, Poznan 1998, s. 153.
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TAJEMNICA DUCHA SWIETEGO
W PELNEJ INICJACJI CHRZESCIJANSKIEJ

Poczatki Kosciota siggaja czasow apostolskich, czyli okresu zawierajacego si¢
migdzy narodzinami Koéciota w dniu zestania Ducha Swigtego a $miercia ostat-
niego apostota*. Specyfika tamtego czasu, a zwlaszcza dynamizm pierwotnego
Kosciota, w sposob wyjatkowy zostaly przedstawione w Dziejach Apostolskich,
ktoére wspominaja o obrzedzie wlozenia rak, zwiazanym $cisle z chrztem $wig-
tym sprawowanym w imi¢ Jezusa Chrystusa. Ta taczno$¢ obu obrz¢dow: chrztu
i wlozenia rak, zostata juz uwypuklona w drugim rozdziale Dziejow Apostolskich,
prezentujacym pierwsze przemowienie Piotra w dniu Pigédziesiatnicy. Apostot
wezwat stuchajacych go do nawrdcenia, oraz do przyjecia chrztu w imig Jezusa
Chrystusa i daru Ducha Swietego (por. Dz 2,38)°.

W czasach apostolskich na juz ochrzczonych starano sig ,,sprowadzi¢” Ducha
Swigtego jak najszybciej®. W tekstach Dziejow Apostolskich mozna jednak od-
kry¢ istnienie r6znych tradycji, jesli chodzi o czas sprawowania obrzedu wlozenia
rak. Najczgsciej nastgpowal on juz po przyjeciu chrztu w imi¢ Jezusa Chrystusa.
Przyktadem tego sa mieszkancy Samarii, w$rod ktorych dziatalno$¢ misyjna pro-
wadzit Filip (por. Dz 8,12). Podobna sytuacja byta w Efezie. Inna tradycjg wyraza
natomiast opowiadanie o chrzcie Szawla i setnika Korneliusza, gdzie dar Ducha
Swietego wyprzedza przyjecie chrztu”. Jakkolwiek praktyka obrzedu wtozenia rak
byta zréoznicowana, w kazdym przypadku temu wydarzeniu przypisywano wielka
doniosto$¢®. Wilozenie rak potaczone z modlitwa traktowano jako:

e  konieczny warunek pelnej inicjacji chrzescijanskiej;

e wyraz przekazania daru Ducha Swietego;

e  znak nawiazania silniejszej wigzi z Ko$ciotem.

Dzieki mocy Ducha Swietego juz ochrzczeni moga przyjaé i wypeié chrze-
$cijanskie postannictwo, czyli prowadzi¢ zycie zgodne z wymogami Ewangelii;
przynosi¢ owoce miloséci, radosci i pokoju; pelniej angazowac si¢ w modlitwe
1 wzrasta¢ w poboznosci, oddawac si¢ dzietom mitosierdzia i budowa¢ Kos$ciot
Bozy®. W obrzegdzie wtozenia rak, niezaleznie, czy miato to miejsce bezposrednio
przed chrztem §wigtym, czy po jego przyjeciu, tradycja chrzescijanska dopatruje

4 Por. R. Murawski, Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego czaséw
apostolskich, Warszawa 1990, s. 9, 10.

5 Por. tenze, Wezesnochrzescijanska katecheza (Do edyktu mediolanskiego — 313), Ptock 1999,
s. 42.

¢ Por. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna. Zarys teologii sakramentow dla teologow, ka-
techetow, duszpasterzy, Warszawa 1991, s. 27, 28.

7 Por. R. Murawski, Wezesnochrzescijanska katecheza..., s. 43.

8 Por. K. Romaniuk, Sakaramentologia biblijna..., s. 43.

° Por. B. Testa, Sakramenty Kosciola..., s. 152, 153.
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si¢ poczatkow sprawowania sakramentu bierzmowania'®, ktory w literaturze
patrystycznej jest wzmiankowany rzadko. Wyjatkiem w tym wzgledzie sa $wia-
dectwa Hipolita Rzymskiego, Tertuliana, §w. Hieronima i papieza Korneliusza,
potwierdzajace, ze

bierzmowanie jest odrgbnym dziataniem zbawczym, roézniacym si¢ takze przy-
pisanymi mu skutkami, ktoére wiaza si¢ z darami Ducha, a nie z odpuszczaniem
grzechow i usprawiedliwieniem. Wskazuja na to r6zne nazwy okreslajace ten gest
zardwno na Zachodzie, jak i na Wschodzie, odrézniajace go wyraznie od obmycia
chrzcielnego: doskonato$¢, dopelnienie (perfectio, consumatio), energia, moc
(robur), namaszczanie, pieczeé (consignatio), umocnienie (confirmatio), olej lub
krzyzmo (myron), wypehienie (teleiosis), znamig, pieczg¢ (sphragis), potwierdze-
nie, gwarancja i umocnienie (bebaiosis)".

Niesmiale poczatki teologii bierzmowania pojawiaja si¢ dopiero pod koniec czwar-
tego wieku w pismach Faustusa z Riez, mnicha z Lerynu w potudniowej Francji,
ktory przy okresleniu specyfiki bierzmowania postuzyt si¢ obrazem zotierza.
Chrzest miatby by¢ mianowaniem zotnierza przez dowddce, zas bierzmowanie
jego zbrojnym wyposazeniem. Wigcej informacji na temat bierzmowania, istotnie
zwiazanego z udzielaniem Ducha Swigtego, zostato zawartych w dekrecie Gracja-
na z 1140 roku, przy czym w $redniowiecznej teologii bierzmowania istotna role
pehito zdanie Piotra Lombarda. Wedtug niego moca sakramentu bierzmowania
jest dar Ducha ku wzmocnieniu do samodzielnej walki przeciwko ztu'2. W tym
stwierdzeniu zostat wyeksponowany rys indywidualistyczny bierzmowania, ktéry
juz w mniejszym stopniu uwidacznia si¢ w refleksji $w. Tomasza z Akwinu. We-
dhug Akwinaty bierzmowanie jest drugim etapem inicjacji chrzescijanskiej i daje
silg¢ wzrostu zycia taski otrzymanej juz uprzednio na chrzcie §wigtym, przekazuje
nowe uzdolnienia duchowe do wykonywania czynnosci religijnych, uswigca doj-
rzalo$¢ zycia chrzescijanskiego i umacnia do publicznego wyznawania wiary'>.
W tym spojrzeniu na sakrament dojrzatosci chrzescijanskiej réwniez zabraklo
petnego wyeksponowania eklezjalnego wymiaru. Odnajdujemy go natomiast
w definicji sformutowanej na Soborze Watykanskim II. Ojcowie Soboru w kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium wyjasnili, ze wierni ,,przez
sakrament bierzmowania jeszcze $cislej wiaza si¢ z KosSciotem, otrzymuja
szczegdlng moc Ducha Swigtego i w ten sposob mocniej zobowiazani sa, jako
prawdziwi §wiadkowie Chrystusowi, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz
bronienia jej” (nr 11). Definicja ta zostata rozszerzona w Katechizmie Kosciota
Katolickiego o stwierdzenie, ktore podkresla, ze ,,sakrament bierzmowania wraz

10 Por. R. Murawski, Wczesnochrzescijanska katecheza..., s. 43.

' B. Testa, Sakramenty Kosciofa..., s. 155.
12 Por. T. Schneider, Znaki bliskosci Boga..., s. 118.
13 Por. J. Buxakowski, Teologia bierzmowania, ,,Ateneum Kaptanskie” 69,342 (1966), s. 16.
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z chrztem i Eucharystia nalezy do »sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskie-
go« [...]. Przyjecie tego sakramentu jest konieczne do dopetnienia taski chrztu”
(nr 1285). Stanowisko wyrazone w Katechizmie nabiera jeszcze wigkszego zna-
czenia, jesli uwzgledni si¢ fakt, ze dokument ten oddaje wspotczesne spojrzenie
Kosciota na sakrament bierzmowania i wtacza je w organiczny oraz systematyczny
wyktad istotnych i podstawowych tresci nauki katolickiej, obejmujacych zarowno
wiarg, jak 1 moralno$¢, w Swietle Vaticanum II i catosci Tradycji Kosciota (por.
KKK 11).

OWOCE OBECNEGO I DZIALAJACEGO DUCHA SWIETEGO

Rola Ducha Swigtego w zyciu poszczegodlnych osob i misji Kosciota jeszcze
bardziej uwidacznia si¢ przy baczniejszym przyjrzeniu si¢ owocom, jakie otrzy-
muje przyjmujacy sakrament bierzmowania. Dzigki Duchowi Swigtemu nasze
serca sg bardziej ulegte Bozym natchnieniom. Duch Swigty wzmacnia pragnienie
nasladowania Chrystusa i zycia zgodnego z nauka osSmiu blogostawienstw, ktore
— jak podkreslit Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor (6 VIII 1993) —
,,W swojej pierwotnej glebi sa autoportretem Chrystusa i whasnie dlatego stanowia
zaproszenie do nasladowania Go 1 do komunii zycia z Nim” (nr 16). W $wietle
Katechizmu Kosciota Katolickiego ,,Owocami Ducha Swiegtego sa doskonatosci,
ktore ksztattuje w nas Duch Swiety jako pierwociny wiecznej chwaty” (nr 1831).
Pierwszym owocem obecnego i dzialajacego w nas Ducha Swietego — jak pod-
kresla si¢ w refleksji teologicznej nad sakramentem bierzmowania — jest charakter
bierzmowania rozumiany jako niezniszczalna wigz wycisni¢ta w chrzescijaninie
mocg samej celebracji waznie sprawowanego sakramentu. Do$¢ cz¢sto wyrazenie
,charakter bierzmowania” zastgpowane jest pojgciami: ,,znamig” i ,,pieczec”.
Podobnie jak w sakramencie chrztu czy $wigcen, charakter wycisnigty w bierzmo-
waniu dokonuje pewnego rodzaju ,,.konsekracji”. Bierzmowanie na state po§wigca
cztowieka Chrystusowi, a rownocze$nie sytuuje go wsrdd dojrzalych cztonkow
wspolnoty Chrystusowej, $wiadomych odpowiedzialnosci za rozwdj Kosciota
i chrzescijanska przemiane $wiata'*. Podobna interpretacje podaje Katechizm, kiedy
wyjasnia, ze ,»charakter« sakramentu (bierzmowania) udoskonala kaptanstwo
wspolne wiernych, otrzymane na chrzcie, a bierzmowany otrzymuje moc publiczne-
go wyznawania wiary w Chrystusa, jakby na zasadzie obowigzku” (KKK 1305).

Oproécz charakteru bierzmowania, bedacego pierwszym owocem Ducha
Swietego, Tradycja Kosciota, siegajac do zrodel biblijnych (zob. Ga 5,22-23),
wymienia jeszcze dwanascie innych. W Liscie do Galatéw owocami Ducha Swie-
tego zostaly nazwane: milo$¢, rados¢, pokoj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobro€,
wspaniatomys$lnos¢, taskawos¢, wiernos¢, skromnosé, wstrzemiezliwose, czystosé
(por. KKK 1832).

4 Por. B. Testa, Sakramenty Kosciola..., s. 165-167.
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Wyrazenie ,,owoce Ducha Swigtego” jest bliskie innemu sformutowaniu: ,,dary
Ducha Swietego”. W refleksji teologicznej ich liczba zostata doktadnie okre$lona,
same za$ dary otrzymaly konkretng charakterystyke.

DARY DUCHA SWIETEGO

Biblijna nauka o darach Ducha Swigtego opiera si¢ na fragmencie Ksiegi pro-
roka Izajasza charakteryzujacym osobg przysztego Mesjasza: [ wyrosnie rozdzka
z pnia Jessego, wypusci odrosl z Jego korzeni. I spocznie na niej Duch Panski,
duch madrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy i bojazni Panskiej.
Upodoba sobie w bojazni Panskiej (1z 11,1-3). W tekscie tym wymienia sig
sze$¢ rodzajow ducha, przy czym w tlumaczeniu na jezyk grecki, a pozniej na
lacing, wystepujace dwukrotnie okreslenie ,,bojazn Boza” zostato przetozone raz
dostownie, a w zdaniu poprzedzajacym jako ,,pobozno$¢”. Ostatecznie wyszto
siedem daréw Ducha Panskiego. Liczba ta bardziej odpowiadata biblijnej tradycji,
w ktorej siedem jest symbolem doskonato$ci. Za takim rozwigzaniem opowiedziata
si¢ wigkszo$¢ Ojcow Kosciotals,

Tradycja, liturgia i nauczanie Kosciota podkreslaja, ze podczas bierzmowania
ochrzczony otrzymuje wielkie bogactwo darow. Prawda ta wyrazana jest czgsto
do$¢ lapidarnie: w sakramencie bierzmowania otrzymujemy dar Ducha Swietego.
W ten sposob ktadzie si¢ nacisk, ze w bierzmowaniu zstgpuje na chrzescijanina
Duch Swiety, wylewajac siedem darow, ktére przede wszystkim usprawniaja umyst
(madros¢, rozum, umiejetnosé, rada) i wolg (mgstwo, poboznos¢, bojazn Boza).

Poszukiwanie madrosci bylo cecha charakterystyczna wszystkich kultur staro-
zytnego Wschodu. W Egipcie, Mezopotamii, Grecji powstaty pomniki literatury
sapiencjalnej (madro$ciowej). Madro$¢ ta ma przede wszystkim wymiar prak-
tyczny, poniewaz dzigki niej cztowiek potrafi dokonywaé wiasciwych wyborow
i osiaga co$ w zyciu, kierujac si¢ roztropnoscia i zaradnoscia. W Grecji od IV wieku
przed Chrystusem, kiedy refleksje nad $wiatem przybraty charakter spekulatywny,
madros$¢ przeksztalcita si¢ w filozofig i stanowita wazny element cywilizacji.

W Biblii posta¢ madros$ci przybiera stowo Boze. Dostgp do madrosci Bozej
maja ludzie pokorni — ,,maluczcy”, pozbawieni jej sa za$ pyszni — ,,mozni tego
swiata”. W madro$ci posiadajacej charakter Boski, niemozliwej do zbadania
samym ludzkim rozumem, uczestniczy madros¢ chrzescijanska, ktora moze by¢
przekazana w petni jedynie przez Ducha Swietego i to tylko tym, ktorzy poddaja sie
Bozemu pouczeniu. Madrosci chrzescijanskiej nie zdobywa si¢ samym wysitkiem
ludzkim, ale poprzez objawienie, jakiego udziela B6g. Madrosc¢ chrzescijanska jest
objawieniem tajemnicy Boga, szczytem poznania religijnego, przy czym posiada

15 Por. H. Zielinski, Gawedy o Duchu Swietym (,,Biblioteka Dnia Panskiego” 31), Czestochowa
2004, s. 85, 86.
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ona réwniez aspekt moralny. W $wietle madrosci Bozej wszystkie objawione na
kartach Pisma Swigtego normy postepowania w zyciu chrzescijanskim na kazdy
dzien nabieraja pelnego znaczenia. Chrzescijanin ma dotozy¢ wszelkich staran,
aby zawsze dostosowywac swoje postgpowanie do wymagan madro$ci prawdzi-
wej — pochodzacej z gory i winien o nig prosi¢ Boga jako o dar'®. Madros¢ jako
dar Ducha Swigtego rozni si¢ zatem od zwyczajnej erudycji. Dar madrosci chroni
przed popetnianiem grzechow, poniewaz uzdalnia do rozpoznawania wartosci
rzeczywistych. W uzyskaniu daru madros$ci przeszkadza¢ moga: zamknigcie sig
na dar Ducha Swietego, zbytnie zaufanie wtasnym zdolno$ciom poznawczym lub
nadmierne uleganie zmystom jako narz¢dziom poznania'’.

Wiara cztowieka wchodzi w §ciste relacje z rozumem. Migdzy wiarg i rozumem
nie zachodzi zadna sprzeczno$¢. Podkreslit to Jan Pawet 1 juz w pierwszych sto-
wach wydanej 14 IX 1998 roku encykliki Fides et ratio (FR) mowiac, ze ,,Wiara
i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sig ku
kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania
prawdy, ktorego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby cztowiek
— poznajac Go i mitujac — mogt dotrze¢ takze do pelnej prawdy o sobie (por. Wj
33,18; Ps 27[26],8-9; 63[62],2-3; J 14,8; 1 ] 3,2)”. Za pomoca rozumu cztowiek
moze poznaé istnienie Boga. Pismo Swiete nazywa ghupimi ludzi, ktorzy patrzac
na dzieta stworzone, obserwujac ich pigkno, zycie, nie dochodza do przekonania
o istnieniu ich Stworcy — Boga. Istnieje wigc realne niebezpieczenstwo, ze cztowiek
nie wykorzysta otrzymanego od Boga rozumu. Z pomoca przychodzi Duch Swiety,
udzielajac daru rozumu. Dzigki pomocy Ducha Swigtego rozum ludzki tatwiej
otworzy sig na prawdg istniejaca we wszystkich stworzeniach, przyjmie ja, a tym
samym zblizy si¢ do Boga, bardziej Go pozna i bedzie mitowal we wszystkich
rzeczach stworzonych. Rozum jako dar Ducha Swigtego uzdalnia ludzki umyst
do poznania i uznania prawdy Bozej, dzigki czemu prawdy wiary jawig si¢ nam
w odpowiednim §wietle i znikaja trudno$ci w ich przyjeciu.

Umiejetnos¢ kojarzy si¢ najczesciej z uzdolnieniem intelektualnym lub ma-
nualnym. Jako dar Ducha Swigtego umiejetnosé jest uzdolnieniem do odkrywa-
nia wlasciwych relacji miedzy Bogiem i cztowiekiem. Najbardziej widzialnym
znakiem dziatania daru umiejgtnosci jest dokonywanie wybordw, dzieki kto-
rym cztowiek ciagle przybliza si¢ do zbawienia. Chrzescijanin, wykorzystujac
dar umiejgtnosci, coraz dojrzalej poznaje Boga, jest wrazliwy na Jego mito$¢
do ludzi i sam okazuje bliznim zrozumienie, troske, cierpliwo$¢, przebacze-
nie. Dar umiejgtnosci jest szczegdlnag moca pochodzaca od Ducha Swiqtego‘g.

1o Por. Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. polskie K. Romaniuk, Poznan
1990, s. 459-465.

"7 Por. H. Zielinski, Gawedy o Duchu Swietym..., s. 88.

'8 Por. Umocnieni laskq Ducha Swietego. Podrecznik do religii dla II klasy gimnazjum, red.
S. Labendowicz, Radom 2001, s. 113, 114.
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,Umiejetno$¢ chroni czlowieka zarowno przed pogarda dla rzeczywistosci mate-
rialnej, jak i przed ubdstwianiem jej”"’.

W wielu sprawach, szczegolnie tych, ktore bezposrednio nas dotycza, mylimy
si¢, podejmujemy zte decyzje i przyjmujemy bl¢dne rozwiazania, potrzebujemy
zatem pomocy. Otrzymujemy ja od Ducha Swigtego w postaci daru rady, ktory
pozwala nam pozna¢, co mamy czyni¢ zgodnie z wolg Boga. Dar rady ulatwia
podejmowanie decyzji zwlaszcza w trudnych sytuacjach. Nie chodzi przy tym
0 wybor celow, w czym wspomaga nas dar madrosci i umiejetnosci, ale o wybor
srodkéw zapewniajacych ich realizacjg. W przezyciu wewngtrznym dar rady jawi
sig¢ zwykle jako silna intuicja dajaca przeswiadczenie, ze dany sposob postgpowania
jest najlepszy z mozliwych. Okolicznoscia warunkujaca korzystanie z daru rady
jest pragnienie wypetienia woli Bozej. Rada znajduje si¢ na pograniczu tych
daréw, ktore usprawniaja umyst, i kolejnych, tj. tych, ktore oddziatuja bardziej
na ludzka wole*.

W swietle nauki Katechizmu Kosciota Katolickiego:

Megstwo jest cnota moralna, ktora zapewnia wytrwato$¢ w trudnosciach i statos¢
w dazeniu do dobra. Umacnia decyzj¢ opierania si¢ pokusom i przezwyci¢zania
przeszkdd w zyciu moralnym. Cnota mestwa uzdalnia do przezwycigzania strachu,
nawet strachu przed $miercia, do stawiania czota probom i przesladowaniom. Uzdal-
nia nawet do wyrzeczenia i ofiary z zycia w obronie stusznej sprawy (nr 1808).

Megstwo, jakkolwiek kojarzy sig najczgsciej z cnotami kardynalnymi, jest tez
darem Ducha Swietego, ktory nie zastepuje cnoty mestwa, ale ja udoskonala
i uzupehia. Otrzymany w sakramencie bierzmowania dar mg¢stwa pozwala prze-
zwycigzy¢ strach, Igk, ludzka stabos$¢. Dzigki temu chrze$cijanin jest zdolny do
pos$wiecen. Posiadajac moc Ducha Swigtego, odwaznie daje $wiadectwo wiary
wszgdzie tam, gdzie si¢ znajduje, pokonujac tym samym wszelkie trudno$ci
w drodze do zbawienia. Mestwo jest nam ofiarowane przez Ducha Swigtego, aby-
$my mogli odwaznie walczy¢ z szatanem i stuzy¢ Bogu. Przy darze mgstwa nie
chodzi jedynie o umiejgtnos¢ obrony wiary przed nieprzyjaciotmi zewngtrznymi,
ale tez o stata gotowos$¢ przyjmowania i wypetniania woli Bozej?!.

Do mitowania Boga jako Ojca, a takze do odnoszenia si¢ z mito$cia do wszyst-
kich rzeczy stworzonych uzdalnia dar pobozno$ci. Poboznos¢ pociaga za soba
zmiang postawy wobec bliznich, wyrazajaca si¢ w realizacji Bozego przykazania
mito$ci. Autentyczny dar poboznosci chroni przed falszywa dewocja, bigoteria
i obtuda?. Brak daru poboznosci sprawia, ze modlitwa jest cigzarem, a napotykane
w zyciu przeszkody staja si¢ jednym pasmem cierpien, poniewaz mi¢dzy modlitwa

9 H. Zielinski, Gawedy o Duchu Swietym..., s. 89, 90.
20 Por. tamze, s. 90.

2l Por. tamze, s. 92, 93.

22 Por. tamze, s. 93, 94.



98 KS. STANISLAW DZIEKONSKI

i zyciem zachodza Sciste relacje. Warto przy tym zauwazy¢, ze pochodzacy od Boga
dar poboznos$ci w jednakowym stopniu otwiera wszystkich na modlitwe, pozwala
dostrzec jej warto$¢ egzystencjalna. Swieci nie dlatego doszli do modlitwy, Ze byli
uprzywilejowani przez Boga. Od strony ludzkiej w modlitwie liczy si¢ czystos¢
mysli i serca, gorliwo$¢, stalos¢ i pokora. Szanse zatem kazdego cztowieka, takze
w wymiarze ludzkim, sa wyréwnane. Swieci niejednokrotnie wskazywali na trud-
nosci zwiazane z modlitwa, podkreslajac nawet, ze modla sig raczej z obowiazku
niz z mito$ci. W tym jednak ujawnia si¢ ich wielkos$¢ polegajaca na checi prze-
zwycigzenia takiego stanu ducha. Wierzyli, ze Bog — widzac ich dobre, szczere
1 otwarte nastawienie — sam uzdalnia do prawdziwej modlitwy, czyli nicustannej
i wywierajacej decydujacy wptyw na zycie. W modlitwie $wigtych dostrzega si¢
jednos¢ komunikowania si¢ z Bogiem i z czlowiekiem. W ten sposob tajemnice
zycia i modlitwy jednocza sie®.

Mozna wyrdzni¢ pewne rodzaje modlitwy. Mowi si¢ o modlitwie ustnej, ale tez
o rozmys$laniu i kontemplacji. W modlitwie jest miejsce na adoracjg, uwielbienie,
dzigkczynienie, prosbe, podziw dla chwaty Bozej, synowskie zaufanie, co najpet-
niej odzwierciedla Modlitwa Panska, nazwana synteza catej Ewangelii i uznawana
za wzor wszelkiej modlitwy chrzescijanskiej*. Modlitwa posiada ogromna warto$¢
nie tylko dla codziennego zycia, ale takze dla Swigtosci, co pelniej wida¢, kiedy
wniknie si¢ w natur¢ modlitwy. Niezaleznie od proponowanych definicji nalezy
stwierdzi¢, ze modlitwa jest darem Boga, jest spotkaniem cztowieka z Bogiem,
prosba skierowana do Niego. Modlitwa wyptywa z samej glebi cztowieka, ktéra
wyraza si¢ w pojeciu duszy, ducha, badz serca, postrzeganego jako miejsce prze-
bywania prawdy, spotkania, przymierza, najgtebszych wewngtrznych dazen. Warto
tez zwroci¢ uwage na specyfike modlitwy chrzescijanskiej, ktora — jakkolwiek
jest dziataniem Boga i czlowieka — najpetniej wyraza zwiazek przymierza dziec-
ka Bozego z nieskonczenie Dobrym Ojcem, z Jego Synem Jezusem Chrystusem
i z Duchem Swigtym (zob. KKK, 2559-2564). W odniesieniu do chrzescijan

zycie modlitwy polega zatem na statym trwaniu w obecnosci trzykro¢ $wigtego
Boga i w komunii z Nim. Ta komunia zycia jest zawsze mozliwa, gdyz przez
chrzest stali$my si¢ jedno z Chrystusem. Modlitwa jest o tyle chrzescijanska, o ile
jest komunia z Chrystusem i rozszerza si¢ w Kosciele, ktory jest Jego Ciatem. Ma
ona wymiary mitosci Chrystusa (KKK 2565).

Bierzmowany powinien by¢ zatem $wiadomy wartosci modlitwy. Niezwykle
istotng sprawa jest to, aby odkryt bogactwo Modlitwy Panskiej, czyli odnosit
swoje dzialania do woli Boga, konsekwentnie realizowal w swoim postgpowaniu

3 Por. I. Werbifiski, Swietosé w swietle dekretow beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych po Soborze
Watykanskim II, Warszawa 1993, s. 186—188.
2 Por. Dyrektorium ogéine o katechizacji, wydanie polskie, Poznan 1998, nr 85.
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poszczegolne wezwania Modlitwy Panskiej, ktora okresla program jego zycia
chrzescijanskiego. W zakres wychowania do modlitwy zostaje rowniez wlaczone
nabywanie zdolnoéci do samodzielnej lektury Pisma Swigtego®.

W sakramencie bierzmowania Duch Swiety obdarza takze darem bojazni Bo-
zej. Nie ma ona nic wspolnego z lekiem, ktory kojarzy si¢ z kara, zwigzana jest
natomiast z doskonata mitoscia.

Dar bojazni Bozej wzbudza synowski szacunek i uleglos¢ wobec majestatu Boga,
przez co pomaga zerwac z grzechem, a doskonali cnot¢ umiarkowania (panowania
nad sobg). Owocami daru bojazni Bozej sa:

e  odpowiedzialno$¢ za Kosciot;

e  umiej¢tnosé stuchania woli Bozej;

e umiejetnos¢ czytania i przyjmowania Ewangelii;

e  uzdolnienie do pomocy i modlitwy za innych?®.

Przy pomocy swoich daréw Duch Swiety na rézne sposoby przychodzi z pomo-
ca ludzkiej stabosci. Bez pomocy Ducha Swigtego cztowiek jest zdany jedynie na
ludzkie sily i nie moze uczestniczy¢ w nadprzyrodzonym zyciu Boga®'. Przyjecie
daréw Ducha Swietego jest warunkiem zycia moca Ducha Swigtego.

ZYCIE MOCA DUCHA SWIETEGO WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

Chrzescijanin kierowany Duchem Swietym czuje si¢ powolany przede wszyst-
kim do dawania swiadectwa wiary, ktore w dzisiejszej rzeczywistosci natrafia na
wiele przeszkod. W wielu wypadkach nie tylko kwestionuje si¢ prawdy religijne,
jakie glosi chrzescijanstwo, ale tez prawde o osobie ludzkiej. Szczegolne zagrozenie
ptynie ze strony cywilizacji hotdujacej tzw. kulturze $Smierci, prowadzacej m.in.
systematyczna wojng przeciwko nowemu zyciu®®. Do tych probleméw wielokrot-
nie nawiazywal w swoim nauczaniu Jan Pawet I1. W encyklice Evangelium vitae
(25 III 1995) papiez mowil, ze

[...] Iek budza coraz liczniejsze i powazniejsze zagrozenia zycia ludzi i narodow,
zwlaszcza zycia stabego i bezbronnego. Obok dawnych, dotkliwych plag, takich jak
nedza, gtod, choroby endemiczne, przemoc i wojny, pojawiaja si¢ dzis$ plagi nowe,
przybierajace nieznane dotad formy i niepokojace rozmiary (nr 3).

25

s. 53.

26

Por. Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce (PPK), Krakow 2001,

Umocnieni laskq Ducha Swietego..., s. 127.

77 Por. H. Zielinski, Gawedy o Duchu Swietym..., s. 94.

2 Por. Ch. de Vollmer, Swiatowa kontestacja wobec cywilizacji zycia i milosci, w: Rodzina
na przetomie wiekow, red. K. Majdanski, Lomianki 2000, s. 142—144.
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W Liscie do rodzin (2 11 1994) Jan Pawet Il nie zawahat si¢ uzy¢ pojecia ,,anty-
-cywilizacja” (nr 13) na okreslenie zjawisk niszczacych zycie i depczacych godnosé¢
kazdego cztowieka, zwigzanych glgboko z trzema podstawowymi kwestiami: roz-
padem wiazacego charakteru norm moralnych, oddzielaniem prawa stanowionego
od fundamentu moralnego oraz kryzysem wiary. Rozpad wiazacego charakteru
norm moralnych ma zrédlo w emotywnym odniesieniu czlowieka do samych norm.
Decyzja cztowieka dotyczaca moralnych wyboréw podejmowana jest na podstawie
osobistych emocji, co uwidacznia si¢ m.in. w dyskusji przy takich kwestiach, jak
aborcja czy sprawiedliwo$¢ spoteczna. Zasady moralne formutowane sa na pod-
stawie uprzednich impulsow, tendencji, uprzedzen, do$wiadczen. Wspolczesnie
doszedt tez do glosu tzw. pozytywizm prawny, oddzielajacy prawo stanowione od
fundamentu moralnego. Ignoruje on racjonalny charakter moralnosci, a za gtéwne
kryterium ustalenia porzadku prawnego bierze przekonania moralne wigkszosci.
Towarzyszy temu sad, ze pluralizm spoteczny i etyczny wiaze sig¢ nierozdzielnie
z relatywizmem etycznym. Tymczasem pluralizm nie wyklucza podstawowych
wartosci, do ktorych Jan Pawet Il na pierwszym miejscu zalicza godno$¢ osoby
ludzkiej, poszanowanie jej praw nienaruszalnych i niezbywalnych, uznanie dobra
wspolnego za cel i kryterium rzadzace zyciem politycznym. Argument odwotujacy
si¢ do woli wigkszos$ci jest sam w sobie biedny, poniewaz poglad wigkszosci nie
jest rownoznaczny z uznaniem obiektywnej prawdy. Wspomniany wyzej kryzys
wiary ujawnia si¢ w zalamaniu okreslonych przekonan i form religijnych. Religia
jest wydziedziczana ze swoich duchowych kontekstow, zamiast umacnia¢ czto-
wieka, obiecuje mu wtadzg i zaspokojenie potrzeb. Nastepuje zwrot ku religiom
»egzotycznym”. Szuka sig¢ tego, co irracjonalne, zabobonne, magiczne. Zachodzi
powazna obawa, ze wspOlczesny cztowiek powrdci do archaiczno-destrukcyjnych
form obchodzenia sig z rzeczywistoscia pozaziemska®.

Wspomniane zjawiska wpisuja si¢ we wspotczesne trendy kulturowe, do-
strzegalne zwlaszcza w tzw. cywilizowanym $wiecie. Kultura traci swoj ,,etos”,
ktory zalezy w jakiej$ mierze od cztowieka. Wskutek tego dochodzi do pewnych
paradoksow. W krajach najbardziej rozwinigtych ,,dziczenie” cztowieka jest szcze-
gllnie zaawansowane, miliony ludzi tracq kontakt z humanistycznym dorobkiem
przesztosci, mimo ze ro$nie liczba uczonych, intelektualistow i tworcow. Innym
zjawiskiem, godnym odnotowania, jest fetyszyzacja, rozumiana jako imitacja,
podrobka, a nawet mistyfikacja idei i wartosci, ktore w historii byty przedmiotem
autentycznej wiary i dazen. Teza ta znajduje swdj wyrazniejszy obraz w nastg-
pujacych przyktadach: duch profetyzmu zostal sprowadzony do zadzy rozgtosu;
idea nieufno$ci wobec starego porzadku i potrzeba postepu, charakterystyczne dla

» Por. W. Polak, Chrystocentryczny charakter moralnej odpowiedzi na wyzwania przelomu
tysiqcleci, w: Wyzwania moralne przelomu tysiqcleci, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1999,
s. 31-34.
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epoki o$wiecenia, przeistoczyly si¢ w podsycang sztucznie pogon za nowoscia;
romantyczny indywidualizm zamienit si¢ w egotyzm i ekshibicjonizm, w wyniku
czego kultura humanistyczna jest rozdzierana przez tendencje anarchistyczne
i obrazoburcze z jednej strony, z drugiej za§ — przez egotyczne i ekshibicjoni-
styczne. Wspotczesna kultura staje si¢ gra pozorow, zacierane sa roznice migdzy
oryginatem a falsyfikatem. Charakterystyczna cecha jest rtowniez komercjalizacja
kultury. Na kulturowe zachowania ludzi sa przenoszone wzory wtasciwe relacjom
ekonomicznym (kupno—sprzedaz, podaz—popyt, klient—ustuga). Dobra i ushugi
kulturalne sa traktowane jako towar, ktory nalezy dobrze sprzeda¢ klientom.
W tym celu sigga si¢ do globalnego ,,supermarketu” kultury, coraz bardziej
ksztattowanej przez rynek. W tym kontek$cie zmienia sig¢ rola cztowieka, ktory
z tworcy kultury staje si¢ jej konsumentem. Najwigkszy wptyw na ksztattowanie
kultury zyskuja spoteczenstwa, ktorych produkty sa tatwo dostgpne na swiatowych
rynkach, nawet jesli nie sa one najwyzszej jakosci. Wspotczesna kondycjg kultu-
rowa tworzy logika pieniadza, podazy i popytu, nieustannego krazenia towarow
i ustug, bez uwzglednienia statej hierarchii warto$ci*®. Takiej kulturze idea dobra
cztowieka, jego ciagtego doskonalenia, staje sig obca, a sam cztowiek traktowany
jest przedmiotowo.

Elementem charakterystycznym ostatnich dziesigcioleci jest tez gwattowny
rozw6j mediow elektronicznych. Dynamiczna ekspansja technologii informa-
cyjno-komunikacyjnych okreslana jest nawet mianem ewolucji elektronicznej,
aczas, w jakim zyjemy — epoka informacji, albo epoka informatyczna. Nowe media
dokonaty przeobrazen prawie we wszystkich dziedzinach naszego zycia, zarowno
w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. Rozwo6j mediow elektronicznych
ma wyjatkowe znaczenie w wychowaniu mtodziezy. Mtode pokolenie, rozwijajac
si¢ w bezposrednim kontakcie z mediami elektronicznymi, traktuje je jako co$
oczywistego. Wszelkie informacje zwiazane z ekonomia, zyciem spotecznym,
polityka, kultura, i religia, ktore mtodzi zdobywaja, korzystajac z elektronicznych
medioéw, ujawniaja si¢ nie tylko w procesie komunikacji religijnej w szkole, ale
réwniez w ich postawie zyciowej. Wspolczesny styl zycia i zachowanie oparte
na tradycji chrzescijanskiej coraz czesciej wchodza we wzajemna konfrontacje®'.
Wiara — zwtaszcza w przekazie medialnym — jest splycana jako warto$¢ i pod-
porzadkowana innym dobrom, nawet materialnym. Wyniki badan wskazuja, ze
wielu mlodych ludzi przypisuje religii jedynie pomocnicza funkcj¢. Maleje licz-
ba deklarujacych sig jako ,,glgboko wierzacy” i ,,wierzacy”. Wzrasta natomiast
ilo§¢ deklaracji typu: ,,niezdecydowany”, ,,obojetny”, ,,przywiazany do tradycji”.
Stosunkowo niewielka liczba respondentdow wyraznie mowi o odczuwalnej bli-

30 Por. W. Kawecki, Co to jest kultura?, w: Chrzescijanstwo a kultura, red. R. Bartnicki,
W. Kawecki, Warszawa 2006, s. 58—61.

31 Por. H. Lombaerts, Komunikacja wiary dzisiaj, w: Komunikacja wiary w trzecim tysiqcleciu,
red. S. Dziekonski, ,,Episteme” 6 (2000), s. 37.
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skosci Boga. Wsrod badanej mlodziezy zmniejszyty si¢ wskazniki akceptacji
prawd wiary, a najwigkszy spadek odnotowano w przypadku deklaracji wiary
w Jezusa Chrystusa jako Odkupiciela. Mlodziez bardziej selektywnie przezywa
wiarg religijna i ma coraz wigksza sktonnos$¢ do odrzucania rzeczy niezrozumia-
tych. Spadaja deklaracje systematycznego uczestnictwa w praktykach religijnych.
Najpowazniejsze zmiany zaszly w §wiadomosci moralnej odnosnie do etyki
matzenskiej. Znaczaco wzrosta aprobata wspotzycia seksualnego przed slubem
i aprobata rozwoddw. Pozytywna oceng uzyskuje stosowanie srodkéw antykon-
cepcyjnych, a nawet aborcja. Do tego dochodza jeszcze inne uwarunkowania,
dotyczace bezposrednio ,,sytuacji wewngtrznej” ludzi mtodych, coraz czgsciej
i silniej odczuwajacych z jednej strony osamotnienie, niepewnos¢, brak wiary
w siebie, niezaspokojona potrzebe akceptacji i ekspresji wlasnych emocji, zagroze-
nia trudami zycia juz od najmtodszych lat, z drugiej za§ poddawanych bezwzglednej
walce o sukces albo przetrwanie®.

We wspolczesnych uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych i religijnych
swiadectwo wiary chrzescijanskiej nabiera zatem szczegdlnego znaczenia. Do tej
kwestii nawiazat m.in. Jan Pawet I w adhortacji Ecclesia in Europa (28 V12003),
wyjasniajac, ze w dzisiejszym $wiecie

decydujace sa obecnos¢ i znaki §wigto$ci: jest ona istotnym warunkiem wstgpnym

autentycznej ewangelizacji, zdolnej przywroci¢ nadziejg. Potrzeba wyrazistych

osobistych i wspolnotowych $wiadectw nowego zycia w Chrystusie. Nie wystar-
cza bowiem przekazywac prawdg i taske przez gloszenie Stowa i sprawowanie
sakramentow; konieczne jest, by byty one przyjmowane i przezywane w kazdej
konkretnej sytuacji, sposobie zycia chrzescijan i wspdlnot koscielnych. Jest to
jedno z najwickszych wyzwan, jakie staja przed Kosciotem w Europie na poczatku
nowego tysiaclecia (nr 49).

Stanowisko to znajduje swe odbicie we wspotczesnych programach katechezy
mtodziezy. W przygotowaniu do bierzmowania za najwazniejsze uznaje si¢
przygotowanie katechizowanego do samodzielnego rozwiagzywania problemow
religijnych oraz zapoznanie go z r6znymi formami apostolstwa i podstawowymi
zasadami katolickiej nauki spotecznej (por. PPK, s. 55). Formacja ta zostaje jeszcze
rozwinig¢ta na dalszych etapach edukacji. Na poziomie szkoty ponadgimnazjalne;j
celem katechezy jest niesienie pomocy miodemu cztowiekowi w odnalezieniu
swego miejsca w rodzinie, $wiecie i we wspélnocie Kosciota®. Zycie chrze-
scijanskie jest ukazywane jako droga ku doskonalosci. Podkresla si¢ przy tym
koniecznos¢ ksztattowania w katechizowanych zdolnosci do samodzielnego ana-
lizowania zjawisk zachodzacych w spoteczefistwie 1 krytycznej ich oceny. Porusza

32 Por. K. Kantowski, Religijnos¢ wspélczesnej mlodziezy a nowe programy katechetyczne,
w: Pedagogika wiary, red. A. Hajduk, J. Moétka, Krakow 2007, s. 394-396.
33 Por. Program nauczania religii, Krakéw 2001, s. 107.
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si¢ problem permanentnej formacji chrzesdcijanina oraz szczegdélowe zagadnienia
z zakresu etyki matzenskiej i bioetyki, mass medidow, patologii zycia spotecz-
nego. Oddzielna grupe zagadnien stanowia: praca, bezrobocie, sposoby zycia
w sytuacji braku pracy, szukanie realizacji powolania w stuzbie innym (por.
PPK, s. 73). We wspotczesnej katechezie, adresowanej m.in. do mlodziezy przy-
gotowujacej si¢ do bierzmowania, uwzglednia si¢ fakt, ze wychowanie w duchu
wiary domaga si¢ dziatan, dzigki ktérym mtody cztowiek bedzie przyjmowat
W Zzyciu postawy inspirowane wyznawang przez siebie wiarg. Chodzi o budzenie
i stopniowe rozwijanie §wiadomosci, ze chrzescijaninem jest si¢ z wolnego wyboru.
W tak rozumianym wychowaniu w wierze najistotniejsza jest decyzja pojécia za
Chrystusem, podazania wskazana przez Niego droga, nasladowania Go, aktuali-
zowania Jego postannictwa w codziennym zyciu. Wychowanie chrzescijanskie nie
ogranicza si¢ do przekazu systemu norm postepowania, ale domaga si¢ pomocy
wychowankowi w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci. Mtody cztowiek, wchodzac
w relacje z Chrystusem, petniej odkrywa swoja godnos¢, a w konsekwencji chet-
niej angazuje si¢ w poszukiwanie i realizacj¢ wskazan dotyczacych postgpowania
opartego na wyznawanej wierze. Normy moralne postrzegane sa wowczas jako
wskazniki ludzkiego postepowania okreslajace granice przyzwoitosci podejmo-
wanych dzialan i przyjmowanych postaw. Swiatto wiary umozliwia czlowiekowi
wyjscie z wlasnego ,,ja” i dostrzezenie ostatecznych wymiarow swego zycia oraz
zaangazowania na rzecz innych*. Dostrzegajac warto$¢ tych dziatan trzeba tez
jednoznacznie podkresli¢ konieczno$¢ wigkszego otwarcia si¢ mtodego czlowieka
na moc Ducha Swigtego. W tym wzgledzie wiele do zrobienia ma katecheza ini-
cjacyjna, nastawiona na wyznanie wiary i prowadzona przy wsparciu wspolnoty
ochrzczonych. W katechezie inicjacyjnej chrzescijanin moze petniej doswiadczy¢
zywej obecnosci Chrystusa i zrozumie¢ dialogiczny charakter sakramentow,
z ktorych nie tylko wyptywa wezwanie Boga do cztowieka, ale tez konieczno$¢
dawania na nie konkretnej odpowiedzi wiary?>.

Przygotowanie do sakramentu bierzmowania jest jedna z wazniejszych kwe-
stii wspolczesnej katechezy. Na gruncie polskim pojawiato si¢ wiele ciekawych
programéw bezposrednio zwiazanych z katecheza sakramentu bierzmowania,
ro6zniacych si¢ miedzy soba zarowno od strony merytorycznej, jak tez metodyczne;j.
Niezaleznie jednak od przyjetego programu tematem centralnym spotkan winna
by¢ tajemnica Ducha Swigtego. Mozna ja zglebiaé¢ od roznej strony i na wiele

3 Por. Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, Krakow 1998, s. 50-52.
3 Por. tenze, Rzeczywistos¢ chrztu w ujeciu polskiej katechezy, w: Chrzest na nowo odczytany,
red. J. Decyk, Warszawa 2001, s. 146—148.
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sposobow, zawsze jednak z wykorzystaniem zrdodet biblijnych, patrystycznych,
nauczania Ko$ciota i bogatej w tym wzgledzie refleksji teologicznej. W kontekscie
bierzmowania szczegdlnie wazne sa zagadnienia dotyczace obecnosci i dziatania
Ducha Swigtego u poczatkéw Kosciota i w petnej inicjacji chrzescijanskiej, Jego
darow i owocdw, zycia Jego moca we wspotczesnym Swiecie. Kwestie te zostaty
rozwinigte w niniejszym artykule, adresowanym przede wszystkim do os6b od-
powiedzialnych za katecheze¢ sakramentu bierzmowania.

THE MYSTERY OF THE HOLY SPIRIT IN THE CATECHESIS
FOR THE SACRAMENT OF CONFIRMATION
Summary

Preparing for the Sacrament of Confirmation is one of the more important issues
of contemporary catechesis. In Poland many interesting programs directly concerning this
preparation have been published. These differ between them on the level of substance and
methods. Whatever a program is to be accepted, it must be remembered that the central
theme of these encounters should be the mystery of the Holy Spirit. This mystery can
be fathomed from different sides and in many ways, but always with the use of biblical
sources, patristic sources, the teaching of the Church and the rich theological reflection that
is available. In the context of Confirmation especially important are the issues concerning
the presence and action of the Holy Spirit at the beginning of the Church and in full Chris-
tian initiation; the gifts and fruits of the Holy Spirit; life in the power of the Holy Spirit
in the contemporary world. These issues have been developed in this article, addressed
above all to those responsible for the catechesis of those preparing for the Sacrament of
Confirmation.
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