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DUCH SWIETY A MORALNOSC CHRZESCIJANSKA
W NAUCZANIU SW. PAWEA

Naukowa refleksja nad moralnoscia chrzescijanska, wyodrgbniona w XVII
wieku jako oddzielna czg$¢ teologii, z czasem zaczgta traci¢ charakter dyscypliny
sensu stricto teologicznej'. Teologia moralna — bo o niej tu mowa — stawala si¢
coraz bardziej filozofia moralna, przeniknigta licznymi watkami z zakresu prawa
kos$cielnego. Nabrata cech wyktadu niemal wytacznie kazuistycznego i legali-
stycznego.

Zgromadzeni na Soborze Watykanskim II (1962—65) biskupi dostrzegli po-
trzebg odnowy teologii moralnej. Swoje postulaty zapisali w Dekrecie o formacji
kaptanskiej. W tym dokumencie Vaticanum II znajdujemy wezwanie, by podjgto
wysitki ,.ku udoskonaleniu teologii moralnej, ktorej naukowy wyktad karmiony
w wigkszej mierze nauka Pisma Swigtego niech ukazuje wzniosto$¢ powotania
wiernych w Chrystusie i ich obowiazek przynoszenia owocu w mitosci za zycie
$wiata” (nr 16). W tym miejscu trzeba podkresli¢, ze potrzebg odnowy teologii
moralnej dostrzegano juz na wiele lat przed Soborem Watykanskim II i podejmo-
wano proby nowego spojrzenia na zagadnienia moralne. Duzy wptyw na odnowe
teologii moralnej miaty przemiany w catej teologii, wywotane przede wszystkim

* Roman Kuligowski, ks. dr hab., prof. UKSW (Instytut Teologiczny w Radomiu) — autor opracowan
poswigconych chrzesécijanskiemu humanizmowi, dialogowi z niewierzacymi oraz teologii kultury.

! Por. J. Nagorny, Teologia moralna, w: Jan Pawet 11, Encyklopedia nauczania moralnego, red.
J. Nagorny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 537.
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osiagnigciami w zakresie nauk biblijnych. Uwzgledniajac wartos¢ przedsoboro-
wych przedsigwzie¢ zwiazanych z odnowa teologii, ojcowie soborowi w swojej
refleksji nad zyciem chrzescijanskim akcentuja znaczenie ,,powotania wiernych
w Chrystusie”, ktore staje si¢ czytelne w ,,blasku Prawdy” zawartej w Biblii*.

Pismo Swigte jest — powinno byé — dusza teologii moralnej. Teologowie po-
szukuja w Biblii inspiracji do uprawiania nauki o moralno$ci. Jednoczesnie zdajq
sobie sprawe, ze Pismo Swigte, aczkolwiek zawiera liczne wypowiedzi odnoszace
si¢ do moralnosci, nie zawiera jednak kompletnego systemu etycznego.

W niniejszym opracowaniu przyjrzymy sig niektorym wypowiedziom $§w. Pawta,
pozwalajacym zrozumie¢, ze zycie z wiary zaklada potrzebg otwarcia si¢ chrze-
$cijanina na dzialanie Ducha Swigtego. To On, Duch Swiety, ksztaltuje zycie
wewnetrzne czlowieka, ktory wierzy w Chrystusa. Duch Swiety przemienia oso-
bowos¢ cztowieka, doskonali go, prowadzac ku doskonatosci. Sam Pawel pozwala
nam wnikna¢ w tajemnicg jego $wigtosci, gdy pisze: Teraz zas juz nie ja zyje, lecz
zyje we mnie Chrystus (Ga 2,20).

Refleksja nad wypowiedziami $w. Pawla na tematy moralne ma pomoc zro-
zumie¢, ze wspolczesna teologia moralna, odpowiadajac na postulaty ojcow So-
boru Watykanskiego II, coraz bardziej otwiera sie na bogactwo Pisma Swietego
— w zakresie wlasciwym dla refleksji nad moralno$cia — i tym samym pozwala
dostrzega¢ dziatanie Ducha Swigtego w zyciu cztowieka. To wszystko daje moz-
liwos¢, by okresli¢ ,teologie moralna jako nauke o Bogu obecnym w ludzkim
dziataniu™.

WIARA A ZYCIE MORALNE CZLOWIEKA

Moralno$¢ chrzescijanska ma $cisty zwiazek z wiara w Boga, ktory objawit
si¢ nam w Jezusie Chrystusie. Warto zauwazy¢, ze w nauczaniu teologicznym do
XVII wieku nie rozdzielano zagadnien moralnych (agenda) od dogmatycznych
(credenda). Owszem, rozrozniano je, ale podkreslano ich jedno$¢ i wzajemna
bliskos¢. Namyst nad prawdami wiary prowadzit w konsekwencji do wnioskow
dotyczacych moralnych zachowan cztowieka. Wiara owocuje czynami; wiara staje
si¢ wreez miloscia wyrazana w czynach.

Wiara jest sprawnoscia moralna (cnota). A skoro tak, to cechuje ja dynamizm.
By¢ moze z racji rozdzielenia agenda od credenda w teologii nowozytnej wiara
— 1 takze pozostate cnoty teologalne — bywata ujmowana w stopniu niedostatecz-
nym jako warto$¢ dynamiczna. Ukazywano ja jako cnotg nadprzyrodzona i jako
taske rozumiana jako stan (mowito si¢ o ,.stanie taski”), co raczej nie sprzyjato
dostrzeganiu jej wymiaru dynamicznego. Przy koncepcji cnoty i taski ujmowa-

2 Por. I. Mroczkowski, Kondycja teologii moralnej w Europie, ,,Teologia i Moralno$¢” 2 (2007),
s. 8,9.
3 'W. Giertych, Jak zy¢ taskq, Krakow 2006, s. 8.
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nych statycznie mozliwe stalo si¢ oddzielenie wiary od uczynkow. Tymczasem
w nauczaniu biblijnym, a nowotestamentalnym szczeg6lnie, oddzielanie uczyn-
koéw od wiary jest poniekad pozbawione sensu. Wiara wyraza si¢ w czynach. Bez
uczynkow pozostaje ona martwa (por. Jk 2,20).

Rozdzielenie agenda od credenda zaowocowalo tez tym, ze gtdéwnym przed-
miotem zainteresowania teologii moralnej stat si¢ — przynajmniej w teologii
podrecznikowej — glownie Dekalog. Wysitek chrzescijanina zmierzatl ku temu, by
nie przekracza¢ norm zawartych w dziesigciu przykazaniach. To z kolei sprzyjato
minimalizmowi moralnemu. Samo ,,nie grzeszy¢” nie wyczerpuje jednak bogactwa
zycia z wiary, jakie proponuje cztowiekowi Ewangelia. Nic dziwnego, Ze teologia
moralna nie zajmowata si¢ — lub czynita to niedostatecznie — problematyka po-
wotania cztowieka do swigtosci. Pozostawila to ascetyce i mistyce, dyscyplinom
poniekad stworzonym dla tzw. stanu doskonatosci (chodzi o biskupow i osoby
zyjace w klasztorach).

Tymczasem oddajac si¢ lekturze Listu §w. Pawta do Rzymian, dochodzimy
do przekonania, ze wiara w Chrystusa przenika cata osobowo$¢ cztowieka i jego
zycie z wszystkimi problemami i przezyciami, ktore si¢ na nie sktadaja’. Moca
chrztu $§wigtego cztowiek tak jednoczy si¢ z Chrystusem, ze zyje juz nowym
zyciem: Zatem przez chrzest zanurzajqcy nas w smierc zostaliSmy razem z Nim
pogrzebani po to, abysmy i my wkroczyli w nowe zZycie — jak Chrystus powstat
z martwych dzieki chwale Ojca (Rz 6,4). W 2 Kor 5,17 odnajdujemy jakby roz-
winigcie mysli Pawta o ,,nowym zyciu”: Jezeli wiec ktos pozostaje w Chrystusie,
jest nowym stworzeniem. To, co dawne, minelo, a oto wszystko stato sie nowe.
Pawet przekonuje, ze na mocy chrztu dokonuje si¢ jakoSciowa zmiana sytuacji
cztowieka. Ta zmiana dotyka samej struktury bytowej ochrzczonego. Owszem,
tej przemiany nie jesteSmy w stanie do konca pojac. Pawet opisuje ja za pomoca
terminow ,,zanurzenie w §mierc”, ,,pogrzebanie”, ,,nowe zycie”, ,,nowe stworze-
nie”. Okreslenia te u§wiadamiaja nam, ze wiara w Chrystusa kryje w sobie jakis$
radykalizm. I chodzi tu nie tylko o wezwanie adresowane do ludzi ochrzczonych,
by catkowicie zmienili swoje myslenie i postepowanie. Ow radykalizm dotyka
samej istoty czlowieczenstwa. W Liscie do Rzymian ochrzczony jest okreslony
jako symphytos, co thumaczy sig jako majacy to samo zycie co Chrystus®. W kon-
sekwencji oznacza to, ze symphytos obejmuje swoim zakresem zar6wno istnienie
cztowieka, jak 1 jego czyny. A zatem zaktada rowniez wysitek cztowieka, zmie-
rzajacy do catkowitej przemiany duchowe;.

Przemiana, o ktorej tu mowa, niewatpliwie wymyka si¢ ludzkiej wyobrazni
i opisom naukowym. Jej przyjgcie, uznanie, dokonuje si¢ na poziomie wiary. Wie-
rzymy, ze otrzymaliSmy Ducha [...] dla poznania darow Bozych (1 Kor 2,12).

4 Por. S.Th. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijanskiej, Poznan 1994, s. 125.
5> Por. tamze, s. 126.
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MIELOSC JAKO DAR DUCHA SWIETEGO

W rozwazaniach nad warto$ciami okres$lajacymi moralnos$¢ chrzescijanska na
pierwszy plan wysuwa si¢ mito$¢. Swiadcza o tym wypowiedzi samego Jezusa.
Przekonuje o tym lektura Nowego Testamentu, szczegolnie pism $w. Jana.

Miltos¢ jest istotnym przestaniem, obecnym takze w nauczaniu $w. Pawla®.
U autora Listu do Galatéw odnajdujemy zapis przezycia Apostota, ktory potwier-
dza, jak bardzo przezywa on tajemnice $mierci Jezusa Chrystusa, podjetej z mitosci
do cztowieka. Chrystus uwolnil nas od przeklenstwa, stajqc sie ze wzgledu na nas
przeklenstwem (Ga 13,13). Natomiast w Li$cie do Rzymian Pawet przekonuje, ze
mito$¢ Chrystusa do ludzi nie ma granic:

Chrystus bowiem umart za nas, jako za grzesznikow, w oznaczonym czasie, gdysmy
[jeszcze] byli bezsilni. A [nawet] za czlowieka sprawiedliwego podejmuje sie ktos
umrzec¢ tylko z najwiekszq trudnosciq. Chociaz moze jeszcze za cztowieka zyczliwego
odwazytby sie ktos ponies¢ Smierc¢. Bog zas okazuje nam swojq mitos¢ [wlasnie]
przez to, ze Chrystus umart za nas, gdysmy byli jeszcze grzesznikami (5,6-8).

W tym miegjscu warto zwroci¢ uwage na stowo ,,okazuje”. Uzyte w tym miejscu
greckie okreslenie synistemi oznacza wigcej niz okazanie czego$, w tym przy-
padku mitos$ci; oznacza polecenie i porgczenie, jakie kto§ wazny, np. krol, daje
swojemu podwladnemu. W komentarzu do Biblii Jerozolimskiej podkresla sig, ze
rekojmia mitosci, jaka Bog okazuje ludziom, jest Duch Swiety. Tenze Duch staje
si¢ poprzez swoja obecno$é w nas $§wiadkiem mitoéci. Co wigcej, Duch Swigty jest
»przede wszystkim wewnetrzna zasada nowego zycia, jaka Bog daje”’. Komen-
tujac tekst Pawtowy, mozna wysnu¢ nastgpujace spostrzezenie: Bog kocha nas,
ludzi, pomimo naszych grzechow. Chrystus umiera za nas, grzesznikow, wrogo
nastawionych do Boga. I to $§wiadczy o niezwyklej, nicogarnionej mitosci Boga
do kazdego cztowieka.

Mozna doszukiwa¢ si¢ pewnego dopetnienia mysli §w. Pawta o mitosci Boga,
zawartej w Rz 5,6-8, w tym, co Apostol napisat w Liscie do Efezjan: 4 Bog,
bedaqc bogaty w mitosierdzie, przez wielkq swq mitosé, jakq nas umitowalt, i to
nas, umartych na skutek wystepkow, razem z Chrystusem przywrocit do Zycia.
Laskq bowiem jestescie zbawieni (2,4-5). Mitos¢ Boga przekracza ,,wystepki”
ludzi i ,,przywraca do zycia”. Taki sam sens ma inna wypowiedz Pawtla, zapisana
w Liscie do Tytusa:

Gdy zas ukazata sie dobro¢ i mitos¢ Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi, nie ze
wzgledu na sprawiedliwe uczynki, jakie spetnilismy, lecz z mitosierdzia swego zbawit
nas przez obmycie odradzajqce i odnawiajqce w Duchu Swietym, ktérego wylal na

¢ Por. S. Moysa, ,, Teraz zas trwajq te trzy”, Warszawa 1986, s. 272, 273.
7 Biblia Jerozolimska, Poznan 2006, s. 1582.
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nas obficie przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego, abysmy, usprawiedliwieni
Jego taskq, stali sie w nadziei dziedzicami zycia wiecznego (3,4-7).

Wypowiedz zawarta w LiScie do Tytusa taczy mito$¢ i mitosierdzie Boga, okazy-
wane ludziom, z chrztem. A skutkami ,,odradzajacego i odnawiajacego w Duchu
Swietym obmycia” sa: nowe narodzenie, usprawiedliwienie przez taske, wylanie
na cztowieka Ducha Swigtego i nadzieja na zycie wieczne. Wydaje sig, ze za swego
rodzaju zwienczenie przestania $w. Pawtla o mitosci Bozej mozna uzna¢ zachwyt
Apostota nad wspaniato$cia Boga, okazywana nam, ludziom: Jezeli Bog z nami,
ktoz przeciwko nam? On, ktory nawet wiasnego Syna nie oszczedzit, ale Go za
nas wszystkich wydal, jakze miatby wraz z Nim i wszystkiego nam nie darowac?
(Rz 8,31-32). Moc, jaka kryje w sobie wiara w mito$¢ Boga do cztowieka, uksztat-
towata osobowos¢ §w. Pawla, i jest — jak juz wspomniano — zasada nowego zycia
w Chrystusie. Zasada odnoszaca si¢ do kazdego cztowieka.

Jak rozumie¢ zasad¢ nowego zycia w Chrystusie, ktory objawia nam mito$¢
Boga? Jan Pawet Il napisat:

Cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozu-
miala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mito$¢, jesli nie
spotka si¢ z Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli
nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-Odkupiciel
[...] objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi®.

Nastepca Jana Pawla Il na Stolicy Piotrowej Benedykt X VI przekonuje: ,,Uwie-
rzylismy mitosci Boga — tak chrzes$cijanin moze wyrazi¢ podstawowa opcje swego
zycia™.,

Wydaje sig, ze caty moralny wysilek, ukierunkowany na danie odpowiedzi
Bogu poprzez mitos¢, jest mozliwy, gdy cztowiek ,,spotka si¢ z Mitoscia”. Spo-
tkanie zaktada nawiazanie duchowej wigzi pomiedzy cztowiekiem a Chrystusem.
Te wiez umozliwia Duch Jezusa, Duch Swiety. Mozna to, co wydarza si¢ pomigdzy
Jezusem Chrystusem a czlowiekiem, nazwa¢ komunia osdb. W spotkaniu chodzi
zatem o wyjscie ponad to, co ,,zewnetrzne” — mowiac jezykiem §w. Pawta: ponad
to, co ,,cielesne” w czlowieku, 1 o otwarcie si¢ na obecno$¢ Ducha. Duch Jezusa
okresla nasze myslenie i nasze czyny. Wszystkie szczegdtowe zasady postepowa-
nia w zakresie zycia moralnego nabieraja sensu, jesli dochodzi do rzeczywistego
spotkania czlowieka z Chrystusem. W przeciwnym razie cata moralno$¢ chrze-
scijanska jest redukowana do gloszenia obowiazywalnos$ci zasad, a samo bycie
uczniem Jezusa sprowadza si¢ do wymiaru etycznego. Mamy wtedy do czynienia
raczej z moralizatorstwem anizeli z poglebiong refleksja nad moralnoscia czto-
wieka. Konsekwencja takich redukcji jest m.in. taka teologia moralna, ktora zdaje

8 Jan Pawel I1, Encyklika Redemptor hominis, 4 111 1979, nr 10.
¢ Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, 25 XII 2005, nr 1.
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si¢ zajmowac przede wszystkim grzechami, ich precyzyjnymi podziatami itp.
Nie oznacza to, ze namyst nad niegodziwymi zachowaniami cztowieka jest mato
wazny. Ale przy przesadnym zainteresowaniu mroczng strong cztowieka tatwo
zagubi¢ istotne dla nauczania moralnego watki. Swiadomosé, ze chrzescijanstwo
jest religia proklamujaca orgdzie o nieograniczonej mitosci Boga do cztowieka,
pozostaje wowczas trudno zauwazalna. Tymczasem celem teologii moralnej jest
uczenie zachwytu nad Mitoscia, ktdra uobecnia si¢ w zyciu cztowieka. Trzeba nie
tylko nauczac, Ze nie powinno sig grzeszyc¢. Teolog moralista winien przekonywac,
ze zycie ludzkie otwarte na Milos¢ staje si¢ pigkne, wrecz zachwycajace.

WOLNOSC CZLOWIEKA A ZYCIE W DUCHU

W nauczaniu $w. Pawla jednym z waznych tematow jest wolno$¢. Apostot
rozumie przez wolno$¢ chrzescijanska brak poddania si¢ cztowieka ztym mocom.
Zniewalaja zas przede wszystkim grzech i $mier¢.

Jako Izraelita Pawet dobrze wie, ze istnieja rozne rodzaje wolnosci. Dzieje
ludu wybranego Starego Przymierza pozwalaja mowi¢ o wolnosci politycznej,
spotecznej, prawnej czy religijnej. Apostot poswigca najwigeej uwagi wolnosci
religijnej i moralnej. Wolno$¢ jest istotnym elementem nowotestamentalnego org-
dzia o Bogu, ktory jako Ojciec pochyla si¢ nad ludZzmi przygniatanymi jarzmem
biedy, choroby, niesprawiedliwosci itd. Chrzescijaninowi potrzebna jest wolnos¢
od zydowskiego Prawa rozumianego w duchu legalizmu. Lud Starego Przymierza
tkwi w niewoli, wolnoscia natomiast cieszy si¢ Kosciot (por. Ga 4,26-31). Wol-
noscia obdarza Chrystus.

,,Caly Nowy Testament mowi, ze cztowiek, jesli nawet nie wie o tym, zyje
w zupetnej niewoli. Ugina si¢ pod moca grzechu i $mierci, ktore dzialaja poprzez
Prawo”'. Pawet opisuje t¢ sytuacjg tak: ludzie sa niewolnikami grzechu (Rz 6,20).
Konsekwencja grzechu jest $mier¢ (por. Rz 6,23). Prawo, ktore samo w sobie jest
$wigte, doznawane jest przez cztowieka jako prawo grzechu, dlatego nie niesie
z soba wolnosci. Chodzi nie tylko o to, ze Prawo budzi sprzeciw w cztowieku
ijako takie nie obdarza go wolnoscia. Ono nie wyzwala takze wtedy, gdy cztowiek
chce wiernie zy¢ wedlug Prawa. Przez wierno$¢ Prawu ludzie, cheac nie cheac,
zastuguja u bliznich na uznanie i — co wigcej — uwazaja si¢ za godnych zadania
od Boga nagrody. Tak rozumiana wierno$¢ Prawu jest przejawem szukania sie-
bie, wyrazem egoizmu (por. Rz 10,3; Flp 3,9; Kol 2,23)"". Wolno$¢ cztowieka
od grzechu i $mierci nie moze stac si¢ skutkiem opanowania i ascezy. To Jezus
Chrystus przez swdj zbawczy czyn dokonat wyzwolenia nas od zta (por. Rz §,3;
2 Kor 5,21; Ga 3,13). W Liscie do Galatow Pawel pisze: Ku wolnosci wyswobodzit
nas Chrystus (5,1). Wyzwala zawsze On, Chrystus. Wolno$¢ stanowi Bozy dar,

10 K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, cz. III: Etos, Krakow 1984, s. 126.
' Por. tamze, s. 126.
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darmo dany cztowiekowi. Dar ten trzeba przyja¢. Przyjgcie tego daru umozliwia
cztowiekowi Duch Swiety. Wolno$é ofiaruje nam nowe zycie, ktorym rzadzi pra-
wo Ducha, ozywiajace wszystko w Chrystusie (por. Rz 8,2). To prawo Ducha jest
prawem doskonatym, prawem wolnosci (por. Jk 1,25).

Wolnos¢ raz otrzymana musi by¢ ciagle na nowo przyjmowana jako dar. A jest
faktycznie przyjmowana, gdy cztowiek wykorzystuje ja do czynienia dobra, czyli
do stuzenia Bogu i ludziom. Sam Pawet stat si¢ stuga wszystkich (por. 1 Kor 9,19).
Wolno$¢ sprawiata — i nadal sprawia — liczne problemy, gdy o niej si¢ mowi, gdy
si¢ ja wyjasnia i gdy na niej probuje si¢ tworzy¢ system moralny. W ciagu dziejow
doswiadczali tego w zasadzie wszyscy, ktorzy zajmowali si¢ wyjasnianiem istoty
wolno$ci oraz istoty moralnosci.

W wieku XIV nastapita zasadnicza zmiana w nauczaniu o wolnosci. Zrodet tej
zmiany nalezy szuka¢ w filozofii nominalistycznej Wilhelma Ockhama. Servais
Theodore Pinckaers nazywa t¢ zmiang ,,rewolucja nominalistyczna™!'?. Ockham
wprowadzit do filozoficznej i teologicznej mysli europejskiej nowe rozumienie
wolnej woli i wolnos$ci. Wolno$¢ jest — tak sadzi Ockham — aktem wytacznie woli.
Pozostaje ona catkowicie niezdeterminowana. Gdyby wola miala jaka$ sktonnos¢
do dobra, tym samym bylaby juz zdeterminowana. Wolno$¢, ktéra cztowiek ma od
samego poczatku, od urodzenia, nie zmienia si¢ w cztowieku. Jedynie ze strony
Boga cztowiek odczuwa skrepowanie. Bog, bedac catkowicie wolny, dat cztowie-
kowi prawo moralne. Ono okresla, co cztowiek powinien, a czego nie powinien
czyni¢. Ale Bog moze w kazdej chwili zmieni¢ prawo dane ludziom, poniewaz
jako wolny ijako wszechmocny wszystko moze uczynic. Wolnos¢ Boga pozostaje
aktem Jego woli.

Czlowiek jest wolny do czasu, az spotka si¢ z prawem Bozym. Wtedy do$wiad-
cza w swoim sumieniu powinnosci. I wlasciwie cala potrydencka nauka moralna
zostata zbudowana w oparciu o zasade¢ powinno$ci. Moralista uczyt, co wolno
i czego nie wolno czyni¢. W takim nauczaniu Bég jawi si¢ nie tyle jako Ojciec
kochajacy swoje dzieci, czyli nas, ile raczej jako stroz prawa, ktory wypatruje,
kto, gdzie, kiedy i w czym naruszyt prawo moralne.

Trzymajac si¢ rozumowania nominalistycznego odnosnie do pojmowania ludz-
kiej woli 1 wolnosci, nalezy stwierdzi¢, ze dla rozumienia moralno$ci wystarczy
odwotywac si¢ do Starego Testamentu, a zwtaszcza do Dekalogu. Przy takiej kon-
cepcji moralnosci nie ma miejsca na mysl $w. Pawta, na jego nauke o wolnosci.
Niepotrzebne sa zapisy Pawta o tym, ze ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sq synami
Bozymi (Rz 8,14). Zreszta, calty 6smy rozdziat z Listu do Rzymian, opisujacy role
Ducha Swigtego w zyciu chrzescijanskim, wydaje si¢ niepotrzebny.

Na szczgécie mys$lenie nominalistyczne nie zdominowato catej teologii moral-
nej. Dzieje mysli etycznej znaja inne koncepcje wolnosci cztowieka i jego woli.

12 70b. Zrédla moralnosci..., s. 227.
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Przyktadem tego moze by¢ teologia $w. Tomasza z Akwinu, w ktorej wyktad
zagadnien moralnych oparty jest nie na przykazaniach, ale na cnotach. Wybor
Tomasza nie jest przypadkowy. Akwinata przyjmuje inna koncepcje wolnosci
i tym samym inne rozumienie moralnosci. Idac dalej, w teologii Tomaszowej
odnajdujemy inna niz w nominalizmie antropologi¢. Moralno$¢ skoncentrowana
wokot cnét kryje w sobie zaproszenie cztowieka do bycia kreatywnym. To zaktada,
ze cztowiek korzysta ze swojej wolnosci, gdy staje wobec afirmacji lub negacji
warto$ci. Gdy czlowiek pozytywnie reaguje na wartos¢, jego wolno$¢ wzrasta.
Gdy odrzuca warto$¢, tym samym pomniejsza swoja wolnosc¢.

Wazrastaniu wolno$ci ludzkiej z pomoca przychodza cnoty. Sprawno$¢ moralna
pozwala cztowiekowi tatwo, szybko, czgsto z przyjemnoscia, reagowaé na wartosc.
Oczywiscie przez cnotg nie rozumiemy katalogu powinno$ci, jakie trzeba wypet-
ni¢. Cnotg ujmuje si¢ tu jako umiejetne, zgodne z powotaniem tego oto podmiotu
moralnego realizowanie wartosci. Inaczej méwiac, w zachowaniach moralnych
nie ma miejsca na bezmys$lne powielanie zachowan juz raz na zawsze ustalonych.
Kazde podjecie warto$ci przez osobg ludzka domaga si¢ bycia tworczym.

U Tomasza wazna rol¢ w moralnosci odgrywa szczescie, do ktorego cztowiek
z natury dazy. Szczescie przychodzi w trudzie tworczego przezywania powo-
tania. Szczescie przychodzi do czlowieka wraz z jego otwarciem si¢ na Ducha
Swietego, a raczej wraz z odkryciem przez cztowieka obecnosci Ducha Swigtego
w ludzkim dziataniu. Cztowiek uczy si¢ nieustannie wolnosci. Bog chee, abysmy
byli szczesliwi i zaprasza nas, bySmy — korzystajac z naszej wolnosci — poszuki-
wali szczg$cia. Zreszta, to egzystencjalne wychylenie cztowieka ku szczegsciu jest
zgodne z ludzka natura. Pelnig szczeScia osiaga cztowiek w Bogu. W drodze do
pelni szczeécia towarzyszy cztowiekowi Duch Swiety.

Servais Theodore Pinckaers, wspotczesny teolog, pordéwnuje Ockhamowska
koncepcije wolnosci z mysla $w. Tomasza'®. Zauwaza, ze wolno$¢ w ujeciu nomina-
listow nie potrzebuje wartosci dla realizacji siebie jako takiej. Liczy si¢ wytacznie
postuszenstwo wobec Boga. W nauczaniu Akwinaty wolno$¢ potrzebuje wartosci,
bo to dzigki afirmacji warto$ci rosnie wolnos¢ cztowieka.

Waznym zadaniem, przed jakim staje kazdy cztowiek, jest wychowanie do
wolnosci. Polega ono na wigzaniu wychowanka z warto$ciami, na przekony-
waniu go do warto$ci. Proces ten zaczyna si¢ juz we wcezesnym dziecinstwie
i trwa w zasadzie do konca zycia (na pewnym etapie wychowanie przeksztalca si¢
w samowychowanie). W praktyce (samo)wychowanie domaga si¢ ¢wiczenia wy-
chowanka w cnotach. Aby dojrzewata nasza wolnos¢, potrzebne jest przekonanie
do zycia wedtug warto$ci. A jest to niemozliwe bez nabycia sprawno$ci moralnych.
Ockham nie widzial sensu nabywania cndt. A nawet twierdzit, ze sprawno$ci
moralne ograniczaja wolno$¢ cztowieka. Tomasz przeciwnie, nie wyobraza sobie

13 Por. tamze, s. 229.
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wzrastania w wolno$ci bez rozwijania sprawnos$ci moralnych. Z kolei, jak Ockham
podkreslat wielkie znaczenie prawa moralnego, tak Akwinata przypisuje prawu rolg
pomocnicza. Ono tylko wskazuje kierunek naszych wyborow moralnych, ale to
nie prawo decyduje, co zostanie wybrane, lecz rozstrzyga o tym podmiot moralny.
W ten wybor angazuje si¢ ludzka §wiadomos¢ 1 wola. One niejako spotykaja sig
z wartoscia, na ktora wskazuje prawo, w sumieniu.

MORALNOSC JAKO POLE SPOTKANIA WIARY I KULTURY

W swoim nauczaniu $w. Pawel przeciwstawia madros¢ tego $wiata, ktora
z pycha stawia czlowieka w samym centrum zycia cnotliwego (od czlowieka
wszystko zalezy), nauce Chrystusa. ,,L.udzkiej madrosci i cnocie [Pawet] przeciw-
stawia wiar¢ w Boga przez Jezusa Chrystusa”'*. Tym samym stawia w opozycji
do siebie moralnos¢ ewangeliczna i moralnos¢ czysto ludzka, naturalna.

Jednocze$nie Apostot dostrzega u niechrzescijan przyklady zycia, budzace
uznanie. Dochodzi do wniosku, ze dobro dostrzezone u niechrzescijan nie wyda-
rza si¢ bez taski. W Liscie do Filipian Pawet pisze: W koncu, bracia, wszystko,
co jest prawdziwe, co godne, co sprawiedliwe, co czyste, co mile, co zastuguje na
uznanie: jesli jest jakas cnotq i czynem chwalebnym — to miejcie na mysli! (4,8).
Wolno wnioskowac, ze Pawet chciat greckim czytelnikom da¢ do zrozumienia, ze
Ewangelia jest otwarta na wszelkie dobro. A uzywajac okreslenia ,,cnota”, wzbudzit
niewatpliwie zainteresowanie Grekow, ktorym to okreslenie zwrdcito uwage na
ich wielka etyczna tradycje, zwiazang z wszystkimi klasycznymi cnotami. Jed-
noczesnie dal do zrozumienia, ze dobro, kazde dobro, ma swoje zrédto w tasce
Bozej. Wolno w postawie Apostota doszukiwac si¢ gotowosci jego otwarcia sig
—takze otwarcia chrzescijanstwa — na pozabiblijne kultury. W teologii wspotczesne;j
podkresla si¢ wyraznie, idac za przekazem biblijnym, ze Duch Swiety dziata nie
tylko w sercu chrzescijan, usposabiajac je do czynienia dobra. Duch Swiety jest
obecny wszedzie, gdzie dzieje si¢ dobro.

Jest jakims$ wielkim wyzwaniem dla kazdego chrzescijanina, by umiat odkrywac
obecnos¢ Ducha Swietego w zyciu wszystkich ludzi dobrej woli, niezaleznie od
tego, jakie przekonania, obyczaje i religie reprezentuja. Szczeg6lnie przekonania
i doswiadczenia etyczne przedstawicieli roznych §wiatopogladéw stanowia prze-
strzen do dialogu i spotkania wiary i kultury.

Refleksja nad nauka moralna $w. Pawla pozwala stwierdzi¢, ze cata moralnos¢
wyrasta z aktu wiary (agere sequitur esse). Konsekwencja stania si¢ chrzescijani-

4 Tamze, s. 133.
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nem jest zgodne z duchem Ewangelii postgpowanie. Chrzescijanin jest poniekad
»skazany” na podejmowanie wyboroéw moralnych, ktore wiaza go z wartos$cia-
mi. Dzigki afirmacji wartosci cztowiek wzrasta w wolno$ci. Pozytywna relacja
do wartosci domaga si¢ wiernosci. A t¢ umozliwia cnota. Poniewaz sprawnosci
moralne spotyka sig nie tylko u chrzescijan, ale takze u wyznawcdéw innych re-
ligii, a nawet w zyciu ludzi niewierzacych, dlatego moralnos¢ — i refleksja nad
niag — wyznaczaja pole do dialogu na temat warto$ci, rozumienia wolnej woli
1 wolnosci, na temat sumienia i prawa. Dobro, ktére wyzwala si¢ w ludziach, ma
stala asystencje Ducha Swigtego. Moralnos¢ chrzescijanska rozumiemy jako zycie
wedtug Ducha Swietego.

Na zakonczenie warto poczyni¢ jedna uwage dotyczaca zwiazku agenda
i credenda w zyciu chrze$cijanskim. Pawet nie rozdziela, a raczej taczy problemy
moralne z dogmatycznymi. Potrzebna jest niewatpliwie praca Ducha Swigtego,
by w katolickiej teologii zblizyt On dogmatykow i moralistow do siebie w trudzie
poszukiwania dojrzalszego przekazu na temat obecnosci Boga w wierze i czynie
czlowieka.

DER HEILIGE GEIST UND DIE MORALLEHRE DES HL. PAULUS
Zusammenfassung

Seit vielen Jahren sicht man Bemiihungen der Theologen um eine Erneuerung der
katholischen Morallehre. Die Erneuerung der Moraltheologie ist mit der Heiligen Schrift
stark verbunden. Die Bibel soll die Seele der Moraltheologie sein - wie man in den Doku-
menten des II. Vatikanischen Konzil liest. Eine besondere Rolle in der Vervollkommnung
der Morallehre kommt dem Studium iiber die Aussagen des hl. Paulus zu. Er ist iiberzeugt,
dass das moralische Gute eine Frucht des Heiligen Geistes ist. So ist es mit der Liebe, mit
der Freiheit und mit allen Werten.

Fiir den Apostel Paulus ist es ganz klar, dass die ethische Handlung eine Frucht des
Glaubens ist. Das Dogma und die Wirkung bleiben einig. Der Mensch soll offen sein, das
Licht des Heiligen Geistes anzunehmen.

Stowa kluczowe: Duch Swiqty, mitos¢, teologia moralna, wolnos¢
Schliisselworter: Freiheit, Heilige Geist, Liebe, Moraltheologie





