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BIERZMOWANIE W CALOKSZTALCIE
CHRZESCIJANSKIEJ MORALNOSCI

15 sierpnia 1971 roku papiez Pawel VI oglosil konstytucj¢ apostolska o sakra-
mencie bierzmowania zatytutowana Udzial w Bozej naturze, ktora promulgowat
obrzedy tego sakramentu, zreformowane w mysl zalecen Soboru Watykanskiego 11
(por. KL 71)!. Juz pierwsze zdania tego dokumentu wyrazaja zasadg, ze bierz-
mowanie stanowi wazny moment w procesie chrzescijanskiego wtajemniczenia,
poprzez ktére cztowiek otrzymuje udziat w zyciu Bozym w sposob stopniowy
i organiczny, analogicznie do stopni rozwoju zycia naturalnego:

Udziat w Bozej naturze, ktory ludzie otrzymuja przez taskg Chrystusa, przypomina
w pewnym stopniu narodzenie si¢ do zycia przyrodzonego, jego rozwoj i odzy-
wianie. Wierni, odrodzeni przez chrzest, zostaja umocnieni przez sakrament bierz-
mowania i w Eucharystii otrzymuja pokarm zycia wiecznego. W ten sposob przez
sakramenty chrzescijanskiego wtajemniczenia otrzymuja w coraz to wigkszym
stopniu skarby zycia Bozego i postepuja w doskonatej mitosci®.

' W podreczniku H. Noldina znajdujemy nastepujaca definicje bierzmowania: Confirmatio est
sacramentum, quo per unctionein chrismatis et manus impositionem sub certa verborum forma
confertur Spiritus Sanctus ad roborandam fidem in baptismo susceptam (Summa theologiae moralis.
De sacramentiis, Oeniponte 1902, s. 95).

2 Constitutio Apostolica de Sacramento Confirmationis, Divinae consortium, naturae (DCN),
15 VIII 1971, w: Ordo Confirmationis. Editio typica (OC), Typis Polyglottis Vaticanis 1971. Teksty
polskie obrzedu bierzmowania cytujemy na podstawie przektadu zatwierdzonego przez Kongregacje
Kultu Bozego 16 XI 1972 i opublikowanego w wydaniu: Obrzedy bierzmowania, Poznan—Warszawa
1974.
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W tym opracowaniu interesuje nas spojrzenie na bierzmowanie jako sakrament
odpowiedzialno$ci moralnej za rozwoj wiary osobistej cztowieka. Z rozwojem tym
zwiazany jest obowigzek mgznego wyznawania wiary we wspodlnocie Kosciota.
Jest to powazny obowiazek moralny, przypomniany przez Benedykta X VI podczas
jego pielgrzymki do Polski:

Kto wierzy i kocha, staje si¢ budowniczym ,,cywilizacji mito$ci”, ktdrej centrum
jest Chrystus. Dwadzie$cia siedem lat temu, w tym miejscu, Jan Pawet 11 powie-
dziat: ,,Polska stata si¢ w naszych czasach ziemia szczegdlnie odpowiedzialnego
$wiadectwa” (Warszawa, 2 czerwca 1979 r.). Prosz¢ was, pielggnujcie to bogate
dziedzictwo wiary poprzednich pokolen, dziedzictwo mysli i postugi wielkiego
Polaka, Papieza Jana Pawta II. Trwajcie mocni w wierze, przekazujcie ja waszym
dzieciom, dawajcie Swiadectwo tasce, ktorej doswiadczyliscie w sposob tak obfity
przez dziatanie Ducha Swietego w waszej historii’.

W historii tej bierzmowanie bylo traktowane jako sakrament coraz doskonalszego
rozwoju wiary i publicznej jej obrony*.

Swiadectwo rozumiemy tak, jak przedstawia je encyklika Redemptoris missio
(RMis) Jana Pawta II. Ojciec Swiety pisze:

Czlowiek wspodtczesny bardziej wierzy swiadkom, anizeli nauczycielom, bar-
dziej doswiadczeniu, anizeli doktrynie, bardziej zyciu i faktom, anizeli teoriom.
Swiadectwo zycia chrzescijanskiego jest pierwsza i niezastapiona forma misji.
Chrystus, ktorego misje przedtuzamy w czasie, jest ,,Swiadkiem” w pelnym tego
stowa znaczeniu (por. Ap 1,5; 3,14) i wzorem chrzescijanskiego §wiadectwa. Duch
Swiety towarzyszy drodze Kosciota i wlacza go w $wiadectwo, ktore On sam daje
Chrystusowi (por. J 15,26-27 — nr 42).

SWIADECTWO WIARY - ARGUMENTACJA BIBLIJNA

Analizujac znaczenie sakramentu bierzmowania w $wietle postulatow Soboru
Watykanskiego 11, widzimy, jak zostata w nim ukazana taczno$¢ bierzmowania
z chrztem 1 Eucharystig oraz jaka jest funkcja bierzmowania w zyciu wspolnoty
Kosciota. Z chrztu i bierzmowania wynika powazny moralny obowiazek ewan-

3 Benedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze, Warszawa 2006, s. 33.

4 H. Noldin pisze, ze sakrament ten nie tylko wzmacnia taske uswigcajaca, daje prawo do ak-
tualnych task uczynkowych, ale i tez — ksztattujac ,,niezniszczalny charakter” chrzescijanina czyni
go obronca Chrystusa (miles Christi) — ,, Effectus huius sacramenti sunt: a) augmentum gratiae
sanctificantia et donorum Spiritus sancti: est enim sacramentum vivorum, quod gratiam primam
supponit; b) ius ad gratias actuales, quibus fides in baptismo suscepta contra tentationes internas
et externas servari et invicte propugnari possit; c¢) impressio characters, quo homo baptizatus
constituitur miles Christi; hine est, quod hocce sacramentum nec, licite nec valide iterari possit”.
H. Noldin, Summa theologiae moralis...., s. 96.



BIERZMOWANIE W CALOKSZTALCIE CHRZESCIJANSKIE] MORALNOSCI 209

gelizacji®. Jest to konsekwencja faktu przyjgcia daru zbawienia w Chrystusie
iw Jego Kosciele. Wynika z podstawowego imperatywu: Nawracajcie sie i wierzcie
w Ewangelie (Mk 1,15). Obowiazek wyznania wiary wyptywa z faktu ,,przynalez-
nos$ci” chrzescijanina do Chrystusa. Jest to obowiazek pozytywny ,,wyznawania”
wiary indywidualnie i spotecznie oraz obowiazek ,,niezaparcia si¢” swego chrze-
$cijanstwa zgodnie ze stowami samego Chrystusa: Bo coz za korzys¢ ma cztowiek,
jesli caly swiat zyska, a siebie zatraca lub szkode poniesie? Kto si¢ bowiem Mnie
i stow moich zawstydzi, tego Syn Czltowieczy wstydzi¢ sie bedzie, gdy przyjdzie
w chwale (Lk 9,25-26).

Sam Chrystus taczy confessio, czyli powinno$¢ wyznawania wiary, z obecno$cia
Ducha Swietego w zyciu chrzescijanina. Klasycznym tekstem jest ten z Dziejow
Apostolskich, w ktorym czytamy: [...] gdy Duch Swiety zstqpi na was, otrzymacie
Jego moc, i bedziecie moimi Swiadkami w Jerozolimie, w calej Judei, i w Samarii,
i az po krance ziemi (1,7-8). W katechezie §w. Piotra odnajdujemy najbardziej
skrotowe uzasadnienie chrystologiczne tej powinno$ci moralnej:

., Znacie sprawe Jezusa z Nazaretu, ktorego Bog namascit Duchem Swietym i mocq.
Dlatego ze Bog byt z Nim, przeszed! On dobrze czyniqc i uzdrawiajqc wszystkich,
ktorzy byli pod witadzq diabta. A my jestesmy swiadkami wszystkiego, co zdziatat
w ziemi Zydowskiej i w Jerozolimie. Jego to zabili, zawiesiwszy na drzewie. Bog
wskrzesit Go trzeciego dnia i pozwolit Mu ukazaé sie nie catemu ludowi, ale nam,
wybranym uprzednio przez Boga na swiadkow, ktorzysmy z Nim jedli i pili po
Jego zmartwychwstaniu. On nam rozkazat ogtosi¢ ludowi i daé¢ swiadectwo, ze
Bog ustanowit Go sedziq Zywych i umartych. Wszyscy prorocy Swiadczq o tym, zZe
kazdy, kto w Niego wierzy, przez Jego imie otrzymuje odpuszczenie grzechow”.
Kiedy Piotr jeszcze méwil o tym, Duch Swiety zstqpil na wszystkich, ktérzy stuchali
nauki. I zdumieli sie wierni pochodzenia zZydowskiego, ktorzy przybyli z Piotrem,
ze dar Ducha Swietego wylany zostal takze na pogan. Slyszeli bowiem, ze moéwiq
Jjezykami i wielbiq Boga. Wtedy odezwat sie Piotr: ,,Ktoz moze odmowi¢ chrztu
tym, ktérzy otrzymali Ducha Swietego tak samo jak my?”. I rozkazal ochrzcié ich
w imie Jezusa Chrystusa (Dz 10,38-48).

Z faktu przyjecia bierzmowania wynika obowiazek ewangelizacji. Dzi§ mowi
si¢ 0 ,,nowej ewangelizacji”. Fakt ten ma swo6j wymiar zbawczy i moralny.

5 W uwagach wstgpnych do nowego obrzedu bierzmowania, omawiajacych obowiazki i czyn-
nosci przy sprawowaniu sakramentu, czytamy: ,,Poszczegdlnym bierzmowanym zwykle towarzyszy
$wiadek, ktory doprowadza ich do przyjecia sakramentu, przedstawia ich szafarzowi bierzmowania
do namaszczenia krzyzmem, a potem pomaga im do wiernego wypetniania przyrzeczen ztozonych
na chrzcie, zgodnie z natchnieniami Ducha Swietego, ktorego otrzymali. Ze wzgledu na wspolczesne
warunki pastoralne wypada, aby chrzestny, jesli moze by¢ obecny, byt takze swiadkiem bierzmowania;
traci moc kan. 796,1. W ten sposob jasniej zaznacza si¢ zwiazek migdzy chrztem a bierzmowaniem,
a funkcje i obowiazki chrzestnego moga by¢ spelnione w sposob bardziej skuteczny”.

¢ Por. szerzej K. Jezyna, Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciola
i swiata, Lublin 2002.
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Jest to powolanie bierzmowanych w ramach ewangelizacyjnego powotania Koscio-
ta do odnowy i przemiany §wiata. Uzasadnia to juz sama misja Kosciota, zadaniem
ktorego jest kontynuowanie Bozego planu zbawienia. Uzasadnia to takze wielki
nakaz misyjny Chrystusa i zestanie Ducha Swigtego’.

Jezeli dzis$ moéwimy o moralnej koniecznosci ,,nowej ewangelizacji”, to chodzi
0 to, ze wyraznie ,,nowo$¢” ewangelizacji uzasadnia — jak si¢ wydaje — analiza sytu-
acji, w jakiej znalazt si¢ wspolcze$nie Kosciot i §wiat. Oprocz tego warto wskazaé na
nowos¢ metod, srodkow, adresatow czy podmiotow ewangelizacji. Wszystko jednak
ma fundamentalne odniesienie do daru nowego zycia w Chrystusie. Zaniedbanie tego
moralnego obowiazku jest powaznym grzechem wielu ludzi. Brak bowiem gloszenia,
a nastgpnie przyjecia daru nowego zycia, a w koncu brak konsekwencji nowego
stylu zycia powoduje, ze ewangelizacja nie osiaga swego celu, poglebia stan kryzysu
Kosciota i staje sig przyczyna wotania o ponowna, czyli nowa ewangelizacjg®.

Z moralnego punktu widzenia wazne jest to, ze z faktu chrztu i bierzmowania
wynika dla wierzacych powinnos$¢ apostolstwa i ewangelizacji. Te dwa ostatnie
pojecia okreslaja najszerzej rozumiane $wiadectwo dawane Chrystusowi. Od
wiekow bowiem na okre$lenie najbardziej zasadniczej dziatalnosci Kosciota uzy-
wa si¢ zwykle trzech poje¢: apostolstwo, misja (misje) i ewangelizacja. Terminy
,»-apostolstwo” 1,,misje” maja ten sam zrodtostow. Apostolstwo (apostol, apostolat)
pochodzi od gr. apostello — wysytac, delegowaé, upowaznia¢’. Natomiast termin

7 Termin ,ewangelizacja” jest pochodzenia greckiego, czerpiac z formy rzeczownikowej:
euangelion — ,,dobra nowina” lub z formy czasownikowej: euangelizesthai — ,,gtosi¢ dobra nowing”.
Autorzy Nowego Testamentu postuguja si¢ tymi formami do$¢ odmiennie, cho¢ bliskoznacznie.
Rzeczownik euangelion wystepuje w listach §w. Pawla (60 razy) i w Ewangelii §w. Marka (8 razy),
za$ czasownik euangelizesthai zostat uzyty przez $w. Pawta (21 razy) i $w. Lukasza (35 razy). Forma
rzeczownikowa euangelion wystgpuje u $w. Pawla w trzech odmianach: Ewangelia, Ewangelia
Chrystusa, Ewangelia Boza. Termin Ewangelia dla $w. Pawla to sam Jezus Chrystus ukrzyzowany
(1 Kor 1,23) i zmartwychwstaty (1 Kor 15,14). Zwrot ,,Ewangelia Chrystusa” (Rz 15,19) oznacza
nie tylko jej pochodzenie od Chrystusa, lecz rowniez Jezusa Chrystusa dzialajacego przez nia
(1 Kor 15,2). Podobne znaczenie ma okreslenie ,,Ewangelia Boza” (2 Kor 11,7), ktora jest mocq
Bozq ku zbawieniu dla kazdego wierzqcego (Rz 1,16). Por. Jan Pawet II, List apostolski Zertio
millennio adveniente, 10 XI 1994, nr 57; por. H. Langkammer, Teologia sw. Pawla, w: Teologia
Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, t. 2, Lublin 1992; A. Giovagnoli, /] Novecento nel magistero
di Giovanni Paolo II, ,,Vita e Pensiero” 80,5 (1997), s. 323-326; F. Gonzalez-Fernandez, Trapessi
epocali e modelli di missione, ,,Euntes Docete” 49,1 (1996), s. 3—46.

8 Przetomu w tym wzgledzie dokonat Sobor Watykanski 11, ktory poprzez refleksjg nad istota
Kosciota i jego postannictwem okreslit podstawowe zadanie Kosciota jako ewangelizacjg. Dokonat
tego w kontekscie oceny owczesnej sytuacji, ujawniajacej kryzys spowodowany przede wszystkim
ateizmem i sekularyzacja. Refleksji nad nowa wizja misji Kosciota po§wigcony byt Synod Biskupow
w 1974 roku i posynodalna adhortacja Evangelii nuntiandi, ktora wskazata na ewangelizacjg jako
nowe zadanie Kos$ciota, wzywajac go, by petniac misje gloszenia Ewangelii, uwzgledniat w wigkszym
stopniu nowe znaki czasu. Por. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego II, t. 1,
Katowice 1995, s. 21-24; W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakow 1992, s. 16-20; K. Pawlina,
Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, Warszawa 1995, s. 15-27.

 Por. W. Przyczyna, Teologia..., s. 118.
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misje (misja) jest jedynie facinskim ttumaczeniem tego samego stowa: missio,
missus — postannictwo, postany'®. W praktyce oba terminy oznaczaty to samo,
wyrazajac dwie istotne sprawy: bycie postanym przez kogos oraz przyjecie do
wypehienia zleconej misji. Terminy te, dotyczace postania apostotow przez Jezusa
Chrystusa do gloszenia Ewangelii, faktycznie odnoszono do wypetnienia misji
— ogloszenia Ewangelii tym, ktorzy jej jeszcze nie styszeli, zaniedbujac interpre-
tacje tego, kto i kogo posyta'l.

Dzigki sakramentalnemu zakorzenieniu wierzacych w Chrystusa, ewangelizacja
jest wpisana w tozsamo$¢ ludzi wierzacych. Dla okreslenia czynnosci gloszenia
Ewangelii §w. Pawel postuguje si¢ terminem czasownikowym euangelizesthai,
ktory oznacza nie tylko opowiadanie o Jezusie Chrystusie, ale wrgcz entuzjastycz-
ne przepowiadanie moca Ducha Bozego, poparte znakami i cudami (Rz 15,19).
Do wyrazenia czynnosci gloszenia Ewangelii §w. Pawet uzywa takze terminu ke-
ryssein — gtosi¢ Ewangeli¢ (Ga 2,2), Chrystusa ukrzyzowanego (1 Kor 1,23), stowo
(2 Tm 4,2) oraz czasownika didaskein — naucza¢ za pomoca stowa lub listu
(1 Kor 4,17; 2 Tes 2,15)"2,

Sw. Marek postuguje si¢ stowem euangelion (8 razy), a Ewangelia wedtug
niego to nie tylko opowiadanie o Jezusie Chrystusie, ale gloszenie catlemu $wiatu
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, Zbawiciela ludzi (Mk 5,39; 13,10). Sw. Mate-
usz uzywa terminu euangelion jedynie w potaczeniu z okresleniem ,,krolestwo”,
Ewangelia krolestwa — euangelion tes basileias (Mt 4,23). Dlatego dla Mateusza
Ewangelia oznacza nauczanie Jezusa o krdlestwie niebieskim, a ewangelizacja
jest kontynuacja gloszenia Ewangelii Jezusa Chrystusa i budowaniem krolestwa
Bozego na ziemi’.

U $w. Lukasza termin czasownikowy euangelizesthai okresla zardbwno na-
uczanie samego Jezusa Chrystusa (4,43; 8,1), jak i zwiastowanie anielskie (1,19),
misje $w. Jana Chrzciciela (3,18), gloszenie Ewangelii przez uczniow Jezusowych
(9,6), przez apostotow (Dz 5,42) czy ucznidow w ogodle (Dz 11,20). Jezus Chrystus
glosi dobra nowing ubogim, uwigzionym i chorym (Lk 4,18) i tym samym zwia-
stuje nadejscie krolestwa Bozego. Wspotczesne thumaczenie Pisma Swigtego nie
zawsze oddaje dostowne znaczenie uzytej formy czasownikowej. Mozna zauwa-
zy¢, ze glosic¢ jako Dobrq Nowine Jezusa Chrystusa (Dz 5,42) Biblia Tysiaclecia

10 Por. W. Kowalak, Teologiczne podstawy zaangazowania misyjnego, w: 11 Krajowy Kongres
Misyjny (Czgstochowa, 16-18 X 1992), red. H. Fraczek, Warszawa 1994, s. 15.

" Por. A. Lewek, Nowa ewangelizacja..., s. 21-24; K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej re-
alizacja w Polsce..., s. 19-21.

12 Por. T. Hergesel, Ewangelizacja w Biblii, w: W kregu Dobrej Nowiny, red. J. Szlaga, Lu-
blin 1984, s. 87, 88; F. Mickiewicz, Apostot swiadkiem Chrystusa w swietle pism sw. Pawla,
w: W stuzbie prawdzie i mitosci. Powolanie do swietosci i apostolstwa, red. P. Goralczyk, F. Mic-
kiewicz, T. Skibinski, Poznan 1998, s. 141-158. Por. takze: W. Przyczyna, Teologia..., s. 23, 24;
A. Lewek, Nowa ewangelizacja..., s. 22.

13 Por. K. Jezyna, Moralne przestanie nowej ewangelizacji..., s. 19.
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thumaczy przez: glosi¢c Dobrq Nowing o Jezusie Chrystusie, glosili jako Dobrq
Nowine Pana Jezusa (Dz 11,20), w znaczeniu ,,opowiadali Dobra Nowing o Panu
Jezusie™'.

Termin ,,Ewangelia” potocznie kojarzy si¢ z ksiega, czyli Ewangelia wedlug
$w. Mateusza, §w. Marka, §w. Lukasza i §w. Jana. Jednak historycznie okreslenie
»ewangelia” nie odnosito si¢ do ksiegi, ale byto uzywane dla wyrazenia radosnej,
dobrej nowiny o zbawieniu. Oczywiste jest, ze Ewangelia, zanim zostata spisana,
byta stowem zywym, czyli byta gloszona i przekazywana. Jezus Chrystus sam stat
si¢ Dobra Nowina, wypehiajac mesjanskie postannictwo, spetniajac proroctwo
Izajasza: Duch Panski nade mnaq, dlatego mnie namascit, abym glosit Ewangelie
ubogim (Lk 4,18). Jezus przedstawia sig jako ktos, w kim spetniaja si¢ proroctwa
mesjanskie, jako glosiciel Ewangelii, czyli Dobrej Nowiny o zbawieniu. W Jego
osobie i dziele streszcza si¢ cate orgdzie Ewangelii®.

Jezus zainicjowal ewangelizacje, jak podkresla Pawet VI, ,,sam Jezus, Ewan-
gelia Boga, byt pierwszym i najwigkszym glosicielem Ewangelii”'¢. Jezus Chrystus
obwieszcza i wprowadza krolestwo Boze, zwiastuje zbawienie, jako wyzwolenie
od grzechu i od Ztego, i jako zjednoczenie z Bogiem (por. EN 7-18). Jan Pawet 11
w encyklice Redemptoris missio stwierdza, ze Jezus z Nazaretu nie tylko glosit
Ewangeli¢ Boza, ale — co wigcej — sam stat si¢ ,,Dobra Nowing”:

skoro Chrystus jest ,,Dobra Nowina”, zachodzi w Nim tozsamo$¢ pomigdzy posta-
niem i postanym, pomigdzy tym, co mowi, co czyni i czym jest. Jego moc, tajemnica
skuteczno$ci Jego dziatania, lezy w catkowitym utozsamieniu ze zwiastowanym
przez Niego orgdziem: glosit On ,,Dobra Nowing” nie tylko przez to, co méwi albo
czyni, ale przez to, czym jest (nr 13; por. EN 8, 9)7.

Po zmartwychwstaniu Jezusa uczniowie zwiastuja krolestwo Boze, gloszac
Zmartwychwstatego, ktory zapewnia budowanie krolestwa dzigki swej tajem-
niczej obecnosci. Jan Pawet 11 zauwaza, ze ,.tak jak wowczas, rowniez dzisiaj
trzeba potaczy¢ razem zwiastowanie Krolestwa Bozego (tres¢ kerygmatu Jezusa)
i gloszenie wydarzenia Jezusa Chrystusa (ktore jest kerygmatem Apostolow).
Te dwa oredzia uzupehiaja si¢ 1 wyjasniaja wzajemnie” (RMis 16).

CONFIRMATIO W CZASACH CELEBRITIES 1 CELETOIDOW

Od czasu opublikowania ksiazki Nicka Clarka z 2003 roku, zatytutowanej
The Shadow of a Nation: How Celebrity Destroyed Britain (2004), dyskutuje si¢

14 Por. tamze.

15 Por. J. Kudasiewicz, Teologia Ewangelii synoptycznych, Lublin 1986, s. 97-118; K. Mielcarek,
Jezus — Ewangelizator ubogich (Lk 4,16-30). Studium z teologii sw. Lukasza, Lublin 1994, s. 65-116;
B. Widta, Glupstwo przepowiadania, ,,Znak” 44,10 (1992), s. 52.

16" Adhortacja Evengelii nuntiandi (EN), 8 XII 1975, nr 7.

17 Szerzej o krélestwie Bozym w encyklice Redemptoris missio 12-20.
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w refleksji kulturologicznej nad zjawiskiem gwiazd wspotczesnej popkultury'®.
Mowi si¢ o powstaniu tzw. Celebrity. Trzeba powiedzieé, ze stowo ,,celebracja”,
znane od wiekoéw w liturgii chrzescijanskiej, zostato ,,wykradzione” przez laickie
nauki medialne i naznaczone nowymi, z gruntu niechrzescijanskimi tresciami.
Mowi sig, ze celebrities pojawily si¢ najpierw w $wiecie kultury codzienne;j.
Juz XVII-wieczne relacje dotyczace londynskich dandyséw nadawaty duze zna-
czenie spoteczne tej figurze'®. Dzi$ jest to figura wykreowana medialnie, czgsto
pozbawiona jakichkolwiek tresci chrzescijanskich, czy nawet wrgcz — ludzkich
— w tym podstawowych tresci moralnych. Jest to ,.figura medialna” najczgsciej
»skandalizujaca” — i w tym nurcie celebrujaca siebie oraz to wszystko, co ,,sprze-
daje si¢ medialnie”. Celebryci znani sa z tego, ze sa obecni w kulturze tabloidow.
Chodzi przede wszystkim o gwiazdy filmowe, gwiazdy sportu, az do celebrities
,»hiby-zycia” w specjalnych programach medialnych. Pod koniec lat dziewigédzie-
siatych ubiegtego wieku uswiadomiono sobie, ze przez dlugie lata psychologia
ignorowata stawg 1 prywatnos¢. W mediach masowo pojawili si¢ celebryci, stero-
wani przez psychologi¢ mediow propagujacy i,,sprzedajacy” te dwie — nazwijmy
to ,,jakos$ci zycia” (nie mowi si¢ tak jak na przyktad w etyce chrzescijanskiej
o ,,warto$ciach”, lecz o ,,jako$ciach”). W naukach medialnych doktadnie prze-
studiowano psychologig i socjologig liturgii chrzescijanskiej, siggajac nawet do
studiow nad liturgia $redniowieczng i barokowa. W oparciu o te liturgiczne wzo-
ry wykreowano dzisiejszych, antychrzescijanskich celebrytow. Chodzi o to, ze
w kulturze poo$wieceniowej, trwajacej do dzi$, w imig tolerancji (ktora urasta do
najwazniejszego kryterium moralnego) mozna ,,gltosi¢” wszystko za ,,wyjatkiem
Ewangelii”?. W dyskusji o ksztaltowaniu si¢ systemu gwiazd filmowych jako
poczatkowej fazy zjawiska dzisiejszych celebrity byto przekonanie, ze ,,gwiazdy
nie wyrazaja chrze$cijansko-kulturowego myslenia”, ale ze podlegaja wielu zmia-

18 Autor przedstawia medialny i spoteczny kontekst takich zjawisk brytyjskiego pejzazu, jak
ksigzniczka Matgorzata, Charles Saatchi, Elizabeth David i Delia Smith czy David Frost. Ten ostatni
byt znanym telewizyjnym showmanem, Elizabeth i Delia sa autorkami $wietnie sprzedajacych si¢
ksiazek kucharskich, za$ Saatchi i Malgorzata znani sa powszechnie takze poza granicami Zjedno-
czonego Krélestwa. Autor zastanawia si¢ nad tym, dlaczego w telewizyjnych debatach na ogoét nie
wygrywa rozmowca madrzejszy, lecz ten, ktdry lepiej prezentuje si¢ w tym medium. Jego zadaniem
Celebrity jest maska wyjatkowa, ktora ,,zzera twarz wtasciwa”. Zob. W. Godzic, Znani z tego, ze sq
znani. Celebryci w kulturze tabloidow, Warszawa 2007, s. 10.

19 W latach 1870-1890 w Stanach Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii nastapit rozwoj historii
o literackich celebrities. Pojawiato si¢ w nich duzo intymnych rozméw i zwyczajnych pogaduszek.
Przyktadem byt magazyn ,,Celebrities at Home” prowadzony przez Edmunda Yatesa, w ktorym
ukazal si¢ wywiad z wielkim poeta Alfredem Tennysonem. Zobrazowano w nim m.in. posiadtos$¢
poety, przedstawiang jako enklawe spokoju i ucieczki przed ciekawos$cia $wiata thuméw. Zob.
W. Godzic, Znani z tego, ze sq znani..., s. 35.

20 Zobacz szerzej A. Drozdz, Krytyczne spojrzenie na zjawisko obojetnosci religijnej, ,,Studia
Catholicae Poddolia” 2,2 (2003), s. 305-320.
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nom i zyja w stanach ,,nieciagtos$ci”. Sa wigc bardziej ,,produktem” myslowym
i projektem niz fizycznym bytem. Sa po prostu ,.kreacja medialng™?'.

Celebryci sa produkowani w swoistej ,,prézni religijnej”. Nie maja oni zadnych
,,objawow” zycia religijnego, ani tym bardziej chrzescijanskiego. Jest to produkcja
zwigzana z rbwnoczesnym propagowaniem oboj¢tnosci religijnej. Jest to wigc
produkcja wbrew ,,naturze chrzescijanskiej” i wbrew naturze sakramentow chrztu
i bierzmowania. Oboj¢tnos¢ religijna jest rownoczesnie zjawiskiem religijnym,
kulturowym i moralnym. Duzo uwagi poswigca temu problemowi Jan Pawet 11,
ktory pisze m.in.:

Wsérod wielu aspektdéw, szeroko zarysowanych réwniez przy okazji Synodu,
chciatbym przypomnie¢ utratg pamigcei i dziedzictwa chrzescijanskiego, ktéremu
towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojgtnos¢ religijna, wywo-
hujaca u wielu Europejczykow wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym
spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im przez historig. Nie
dziwia zatem zbytnio proby nadania Europie oblicza wykluczajacego dziedzictwo
religijne, a w szczegdlnosci glgboka duszg chrzescijanska, przez stanowienie
praw dla tworzacych ja ludéw w oderwaniu od ich zyciodajnego zrddta, jakim jest
chrze$cijanstwo?.

Analizujac zachowania celebrytow mozna z tatwoscia odnie$¢ wrazenie, ze nie-
wiara — zreszta nie tylko dla nich samych — jest czyms$ naturalnym, podczas gdy
wiara wymaga uwierzytelnienia spotecznego, ktdre nie jest ani oczywiste, ani
przewidywalne®. Taka jest opinia laicka®.

Czlowiek bierzmowany staje si¢ — nie tylko z moralnego punktu widzenia
— ,.czlowiekiem-§wiadkiem”, ,,cztowiekiem-wyrazicielem” chrzescijanskiej opi-
nii spotecznej. Nie moze by¢ swiadkiem ,,innej” — na przyktad laickiej — opinii,
gdyz w ten sposob ,,zaparlby si¢ swojej wiary”. Wiara w Chrystusa, wiara w Boga
w Duchu Swietym, jest tak bezcenna wartoscia, tak wielkim Bozym darem, ze
nie mozna jej ukry¢, zatai¢, uznac za ,,co$ prywatnego”. Widzimy, ze w tym wy-
padku wyznanie lub niewyznanie wiary przestaje by¢ czyms banalnym. Stajemy
bowiem wobec warto$ci najwyzszego rzedu, to jest wartosci wlasnego zbawienia
w Chrystusie. Jan Pawel II mowil na ten temat wiele razy, szczegdlnie wtedy, gdy
nauczal o potrzebie ,,nowej ewangelizacji”. Encyklika Veritatis splendor (VS)
przypomina na przyktad wielokrotnie o tym, Ze spor o prawde o cztowieku toczy
si¢ w cieniu dwoch klamstw — w cieniu ktamstwa o naturze czlowiecka zbyt sta-
bej, by udzwignaé swiadectwo wiary, jakie niesie ze soba wolno$¢, oraz w cieniu

21 Zobacz szerzej M. Drozdz, Etyczne orientacje w mediosferze, Tarnéw 2006, s. 46 n. (autor
omawia tutaj ,,gtéwne obszary nieprzyjazne cztowiekowi”).

22 Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (EEu), 28 VI 2003, nr 7.

M. Jedraszewski, Rozwdj motywacji wiary, ,,W Drodze”, 224,2 (1992), s. 23 n.

2 Por. np: Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996, s. 34 n.
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ktamstwa o naturze czlowieka zbyt dumnej, by odnosic¢ si¢ do jakiegos$ zewngtrz-
nego, obiektywnego wobec niej, autorytetu. Jako chrzescijanie jesteSmy prze-
$wiadczeni, ze prawda o cztowieku kaze przyja¢ istniejace w nim naturalne dobro.
Dobro, ktore jednak — z drugiej strony — jest zagrozone. Wniosek moralny nasuwa
si¢ sam — autorytety trzeba wspierac i chroni¢®. Dla czlowieka bierzmowanego
najwyzszym Autorytetem jest Chrystus. W encyklice Dominum et Vivificantem
Jan Pawet Il uzasadnia to tak:

Chrystus zmartwychwstaty przyszedt i ,,przyniost” Apostolom Ducha Swigtego.
Dat im Go, méwiac: ,,Wezmijcie Ducha Swigtego!”. To, co wowczas zostato do-
konane w ukryciu Wieczernika ,,przy drzwiach zamknigtych” — to z kolei, w dniu
Pigcdziesiatnicy, zostaje objawione na zewnatrz, wobec ludzi. Drzwi Wieczernika
otwieraja si¢ i Apostotowie wychodza do mieszkancow i pielgrzymow zgromadzo-
nych w Jerozolimie z okazji $wigta, aby dawaé swiadectwo o Chrystusie w mocy
Ducha Swigtego. W ten sposob wypehia si¢ zapowiedz: ,,On bedzie $wiadczyt
0 Mnie. Ale wy tez swiadczycie, bo jestescie ze Mna od poczatku” (J 15,26 n.).
Czytamy w innym dokumencie Vaticanum II: ,,Bez watpienia Duch Swigty dziatat
juz na $wiecie, nim jeszcze Chrystus zostat uwielbiony. W dniu jednak Zielonych
Swiat zstapit na uczniéw, aby pozostaé z nimi na zawsze; Kosciot zas publicznie
ujawnit si¢ wobec thumdw i zaczglo si¢ rozszerzanie Ewangelii wsrod narodow
przez gloszenie stowa Bozego” (nr 25).

Taki tez jest fundament moralno-duchowy indywidualnego i publicznego wyzna-
wania wiary w Kosciele.

Encyklika Veritatis splendor i list apostolski Ecclesia in Europa twierdza, ze bez
Boga pozostaja tylko ruiny ludzkiej moralnosci (por. VS 12), za$ ,,z utrata chrze-
scijanskiej pamigci wiaze si¢ swego rodzaju Igk przed przysztoscia. Obraz jutra jest
czgsto bezbarwny i niepewny. Bardziej boimy si¢ przysztosci niz jej pragniemy.
Niepokojaca oznaka tego jest pustka drgczaca wielu ludzi i utrata sensu zycia”
(EEu 8). Dla bardzo wielu ludzi Bog nie jest kim$ ,,waznym” z egzystencjalnego
punktu widzenia. Utrata pamigci, o jakiej mowi Ecclesia in Europa wiaze sig z za-
pomnieniem o Bogu, ktore doprowadza do porzucenia cztowieka (zob. nr 9).

Czlowiek ,,nieobojetny” jest —jesli tak mozna powiedzie¢ — obdarzony wtasnym
spojrzeniem, ktore kieruje ku zyciodajnemu ,,Ty” Boga i stworzonemu przezen
$wiatu. Posiada on ich wlasny obraz. Jednakze spotkanie z Innym, ktory jest dla
cztowieka jego autorytetem, sprawia, ze zarowno Bog, jak i $wiat jawig si¢ zu-
pelnie inaczej. Boza optyka jest optyka zbawcza. Bog niczego cztowiekowi nie
zamierza zabra¢ ani tez go w jakikolwiek sposob ograniczy¢. On cztowieka nie-
ustannie obdarza. W ten sposob staje si¢ ,,Autorytetem”, ktory czlowieka nie moze
wprowadzi¢ w blad. Im kto$ jest dla mnie bardziej autorytetem i im bardziej zdaje

2 F. Greniuk, Wolnos¢é i prawo, w: ,,Veritatis splendor”. Przestanie moralne Kosciola, red.
B. Jurczyk, Lublin 1994, s. 29.
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sobie z tego sprawe, tym bardziej Swiadomie siebie na jego wzor przeksztatcam.
Na tym polega prawdziwa tajemnica dramatu spotkania osob. Z punktu widzenia
etycznego, eliminacja obojetnosci taczy si¢ zawsze ze wzrostem potrzeby Auto-
rytetu, ktory nie zawodzi. Takim autorytetem jest jedynie Bog?.

CZLOWIEK BIERZMOWANY WOBEC WYZWAN NIEWIARY?

Czlowiek bierzmowany staje sig ,,cztowiekiem humanizmu chrzescijanskiego”.
Nie mozna si¢ wstydzi¢ chrzescijanstwa, gdyz jest ono najwigkszym Bozym darem
dla kazdego cztowieka. O podstawach tego daru mowi na przyktad Jan Pawet 11
tak w encyklice Redemptor hominis (RH):

Wtasnie owo glebokie zdumienie wobec wartosci i godnos$ci czlowieka nazywa
si¢ Ewangelia, czyli Dobra Nowina. Nazywa si¢ tez chrzescijanstwem. Stanowi
o postannictwie Kosciota w $wiecie — rowniez, a moze nawet szczego6lnie —
,,W Swiecie wspotczesnym”. Owo zdumienie, a zarazem przeswiadczenie, pewnos¢,
ktéra w swym glebokim korzeniu jest pewnoscia wiary, ale ktéra w sposob ukryty
ozywia kazda posta¢ prawdziwego humanizmu — pozostaja najécislej zwiazane
z Chrystusem. Ono wyznacza zarazem Jego miejsce. Jego — jesli tak mozna si¢
wyrazi¢ — szczeg6lne prawo obywatelstwa w dziejach cztowieka i ludzkosci.
Koscidt, ktory nie przestaje kontemplowac catej tajemnicy Chrystusa, wie z cala
pewnoscia wiary, ze Odkupienie, ktore przyszto przez Krzyz, nadato cztowiekowi
ostateczng godno$¢ i sens istnienia w §wiecie, sens w znacznej mierze zagubiony
przez grzech. I dlatego tez to Odkupienie wypelnilo si¢ w tajemnicy paschalne;j,
prowadzacej przez krzyz i $mier¢ do zmartwychwstania (nr 10).

Takie obdarowanie paschalne zobowiazuje kazdego chrzescijanina. Zobowig-
zuje takze do ,,mgznego wspotuczestnictwa” w nim ,,na oczach pluralistycznego
$wiata””’. Konfrontacja z laicyzmem jest bez watpienia jednym z najwigkszych

% Por. J. Wrobel, Sumienie a prawda, w: ,,Veritatis splendor”. Przestanie moralne..., s. 52 n.

27 Encyklika Redemptoris missio mowi o ,,obszarach kulturowych, czyli o wspotczesnych »are-
opagach«. Pawel, ktory juz przepowiadat w licznych miejscach, przybywszy do Aten, udaje si¢ na
areopag, gdzie glosi Ewangelig, uzywajac jezyka odpowiedniego i zrozumiatego w tym srodowisku
(por. Dz 17, 22-31). Areopag byt wowczas osrodkiem kultury wyksztatconego ludu atenskiego
i dzi§ mozna go uzna¢ za symbol nowych miejsc, w ktorych nalezy gtosi¢ Ewangelig. Pierwszym
»areopagiem« wspolczesnym jest swiat srodkow przekazu, ktory jednoczy ludzkosé i czyni z niej,
jak to si¢ okre$la, néwiatowa wioske«. Srodki spotecznego przekazu osiagnely takie znaczenie, ze
dla wielu sa gtownym narz¢dziem informacyjnym i formacyjnym, przewodnikiem i natchnieniem
w zachowaniach indywidualnych, rodzinnych, spotecznych. Przede wszystkim nowe pokolenia
wzrastaja w §wiecie uwarunkowanym przez mass media. »Areopag« ten zostat, by¢ moze, nieco
zaniedbany [...]. M6j Poprzednik Pawetl VI mowil, ze »rozdzwigk migdzy Ewangelia a kultura jest bez
watpienia dramatem naszych czasdw, 1 dziedzina srodkow przekazu potwierdza w petni ten osad.
Jest wiele innych »areopagdéw« wspolczesnego swiata, ku ktérym winna si¢ kierowaé dziatalnosé
misyjna Kosciota. Na przyktad zaangazowanie na rzecz pokoju, rozwoju i wyzwolenia ludow, praw
cztowieka i narodow, przede wszystkim mniejszo$ci, dzialanie na rzecz kobiety i dziecka, ochrona
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—jak si¢ to mowi — wyzwan dla Kos$ciota, a w nim dla ludzi wierzacych. Niewiara
i oboje¢tnos¢ religijna wielu ludzi jawi si¢ dzi$ jako swoisty ,,kontekst egzysten-
cjalny” dla bierzmowanych.

Mozna powiedzie¢ — siggajac nieco do jezyka medidow — ze image chrzescija-
nina jest nierozerwalnie zwiazany z charakterem sakramentalnym —jako skutkiem
bierzmowania. Jest to image dialogiczno-ewangelizacyjny w spotkaniu ze §wiatem
niewiary.

W tym momencie warto przypomnie¢, ze Vaticanum Il nazwano niejednokrot-
nie soborem dialogu: ,,dialogu zbawienia” Szeroko znane staly si¢ zdania, ktore
wypowiedziat Pawet VI na zakonczenie Soboru Watykanskiego I1:

Humanizm laicki i $wiecki [...] w pewnym sensie stawil czota Soborowi. Religia
Boga, ktory stat sig¢ cztowiekiem, spotkata si¢ z religia [ ...] cztowieka, ktory czyni
si¢ Bogiem. Co sig stato? Starcie, walka, klatwa? To moglo nastapi¢, ale nie nasta-
pito. Stara przypowies¢ o Samarytaninie stala si¢ modelem duchowosci Soboru.
Zyczliwo$¢ bez granic calkowicie go owtadneta.

Bierzmowanie jest sakramentem, ktory ,,uzdalnia” ludzi wierzacych do — jesli
tak mozna powiedzie¢ z etycznego punktu widzenia — ,,rozwiazywania” ludzkich
dramatow. Czlowiek — to istota dramatyczna, i to nie tylko dlatego, Ze jest grzesz-
nikiem. Ten dramat poglebia si¢ szczegdlnie wtedy, kiedy wbrew swej kondycji
istoty stworzonej, odmawia afirmacji nawet samemu Bogu. Mozna powiedzie¢,
ze cate ubiegte stulecie, 1 poczatek nowego, to nic innego, jak jeden ciagly, zmie-
niajacy swa sil¢ 1 akcenty, proces ogromnego dramatu pomigdzy rzeczywistoscia
wiary i niewiary. Mozna konkretnie wskazac, iz stalo si¢ bardziej jasne, ze ate-
izmowi wspolczesnemu towarzyszy dramat duchowy. Dlatego warto przypomnie¢,
iz wlasnie z bierzmowania wynika bardziej poglgbiona i wrazliwa $wiadomos$¢
wierzacych wyzwalania ludzi z rozmaitego rodzaju alienacji®.

$wiata stworzonego, to wszystko dziedziny ludzkiej dziatalno$ci, ktére nalezy rozjasni¢ §wiattem
Ewangelii. Trzeba ponadto przypomnie¢ bardzo rozlegly »areopag« kultury, prac badawczych,
stosunkéw migdzynarodowych, ktore utatwiaja dialog i sprzyjaja powstawaniu nowych planéw
zyciowych. Nalezy uwaznie $ledzi¢ i angazowac si¢ w te wspotczesne wymagania. Ludzie zdaja
sobie sprawg, ze sa jakoby zeglarzami na morzu zycia i sa powotani do coraz wigkszej jednosci
i solidarnosci: rozwiazania probleméw zyciowych nalezy rozwazaé, dyskutowaé, do§wiadczaé
przy wspoétudziale wszystkich. Oto dlaczego migdzynarodowe organizacje i kongresy okazuja si¢
wazniejsze w licznych dziedzinach zycia ludzkiego, od kultury do polityki, od gospodarki do badan
naukowych. Chrze$cijanie, ktorych zycie i praca przebiega w tym wymiarze mi¢dzynarodowym,
winni zawsze pamigta¢ o obowiazku dawania §wiadectwa Ewangelii” (nr 37).

2 Pawel VI, Homilia in IX. SS. Concilii Sessione, 7 XII 1965, w: Sacrosanctum Oecumenicum
Concilum Vaticanum II. Constututiones, Decreta, Declarationes, Romae 1966, s. 1169, 1170; por.
tenze, Encyklika Ecclesiam suam, 6 VIII 1964, nr 71-77; H. de Lubac, Podroz w czas odnowy,
»Znaki Czasu” 15 (1989), s. 22-54.

2 Jan Pawet II tak pisze o podstawach alienacji: ,,Czlowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale
zagrozony przez to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem
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Z moralnego punktu widzenia chodzi o glgbsze zrozumienie dramatu ateizmu.
Kilkadziesiat lat temu Henri de Lubac pisat o humanizmie ateistycznym jako o dra-
macie duchowym naszych czaséw™*. Okazuje sig, ze teza ta nie stracita nic ze swej
aktualno$ci. Wprost przeciwnie, mozna twierdzi¢, ze wydarzenia, ktore sa znamienne
dla ostatnich dziesiatkow lat, zradykalizowaly owo twierdzenie. Stalo si¢ ono na
sw0j sposOb bardziej jasne i przemawiajace, poniewaz kryzys wiary w Boga jest
rownoczesnie kryzysem cztowieka. Jestesmy dzi$ rzeczywiscie $wiadkami kryzysu
wiary w Boga. Doswiadczamy — i to w wydaniu masowym, zwtaszcza medialnym
— zjawiska ateizmu. Bog jakby znalazl si¢ w trudnej sytuacji, jako Ze poglebia si¢
proces ateizacji. Wskazuje na to Jan Pawet 11, gdy podkresla, ze ateizacja

ogarnia kraje Wschodu i Zachodu, kraje socjalistyczne i kapitalistyczne, Swiat kul-
tury i $wiat pracy. Nie oszczedza [...] zadnego stylu zycia: od watpiacej mtodosci
az po sceptyczna starosé, poprzez podejrzenia i odmowy wieku dojrzalego. Zaden
kontynent nie zostat oszczedzony. Przenika [...] rowniez do wnetrza Ko$ciota®!.

Sytuacja jest taka, iz otwarcie mozna twierdzi¢, ze wieloksztattny problem ateizmu
jest rzeczywiscie znakiem czasow.

Bierzmowanie jest dla ludzi, ktorzy w ,,co§” 1 w ,,Kogos$” wierza. Apokalip-
tyczne niebezpieczenstwa, ktore zagrazaja dzi$ poszczegdlnym ludziom i catym
spolecznosciom, poniekad zmuszaja do wspotpracy wszystkich tych, ktorzy jeszcze
w co$ wierza, co$ kochaja — po prostu szukaja sensu. W imig sensu zycia walczyt
na przyktad o ,,odwage wiary” Martin Machovec. Paradoksalnie, walczyt jako
ateista — walczyt z ateizmem masowym, konsumpcyjnym, praktycznym*?. Bez-
mys$lna negacja Boga jest bowiem dla niego rownoznaczna z odrzucaniem pytania
o0 sens —jest przystowiowym wylewaniem dziecka z kapiela. W tej walce chce on
mie¢ jako sprzymierzencow ludzi prawdziwie wierzacych. Potrzebne jest bowiem
wspolne dzialanie w $wiecie, ktory niesie ze sobg tyle niepokoju oraz zagrozen
w postaci wielu slepych zautkow i ulic. Problematyka sensu zycia jawi si¢ wigc
jako istotna kwestia w spotkaniu z niewiara.

— 1 bardziej jeszcze — pracy jego umystu, dazen jego woli. Owoce tej wielorakiej dziatalnosci czto-
wieka zbyt rychlo, i w sposob najczgsciej nie przewidywany, nie tylko i nie tyle podlegaja »alienacji«
w tym sensie, ze zostaja odebrane temu, kto je wytworzyt [...]. Czlowiek coraz bardziej bytuje
w leku [...] Ludzkie wytwory obracaja sig przeciwko cztowiekowi, wywotujac zrozumiaty stan nie-
pokoju, $wiadomego czy tez podswiadomego leku, wywotuja poczucie zagrozenia, ktore na rézne
sposoby udziela si¢ wspotczesnej rodzinie ludzkiej i w réznych postaciach sig ujawnia” (RH 15).
Por. K. Czulak, Wiara wobec wyzwania niewiary, ,,Communio” 1,4 (1981), s. 3—15; J. Ratzinger,
Prowadzi¢ dialog ze wszystkimi, ,,Znaki Czasu” 26 (1992), s. 54-62; H. Witczyk, Jak wiara i jak
zwycieza swiat?, ,,Znaki Czasu” 19 (1990), s. 106—138.

30 Ateizm i sens czlowieka, Paryz 1969.

31 Przemowienie do uczestnikow Kongresu Ewangelizacja i ateizm, 10 X 1980, ,,L’Osservatore
Romano”, wyd. pol., 1,2 (1980), s. 1.

32 M. Machovec, Geleitwort, w: H.G. Pohlmann, Der Atheismus oder der Streit um Gott, Guterloh
1977, s. 13-22. Por. F. Konig, Godzina swiata, Krakéw 1975, s. 56 n.
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Nie jest to spotkanie fatwe, poniewaz ateizm na poczatku XXI stulecia nie
jest ani ateizmem metafizycznym, ani ateizmem metodycznie uporzadkowanym,
ani moralnie czytelnym. Czgsto wynika z ogromnej ignorancji religijnej mas,
a nawet elit — zwlaszcza medialnych. Chodzi tu przede wszystkim o brak checi
jakiegokolwiek glebszego zrozumienia chrzescijanstwa i swoista obcos¢ wobec
tradycyjnego przekazu chrzescijanskiego, a zwlaszcza jezyka tego przekazu.
Z tego powodu wielu ludzi — jak si¢ im wydaje — woli pracowac na ,,bez-religijnej”
plaszczyznie. Zyja i pracuja bez hipotezy Boga, nie zdajac sobie sprawy, ze tak
naprawde w glebi swej kultury korzystaja z materiatu, ktérego dostarcza $wiat
chrzescijanski.

Z natury bierzmowania wynika moralna konieczno$¢ dialogu ewangelizacyjne-
go. Przypomina si¢ w tym kontekscie to, co pisat Pawel VI w Ecclesiam suam:

Czasami widzimy, jak ludzie wielkoduszni, nie cierpiacy miernoty i zachtannosci
w dazeniu do zysku, ktore to wady plamia w naszych czasach liczne spotecznosci,
potrafia przyswoic¢ sobie zwroty i my$li z naszej Ewangelii dla wskazania potrzeby
wigzi migdzyludzkiej, wzajemnej pomocy oraz wspotczucia. Czyz nie bedziemy
mogli kiedys$ odnies¢ tych glosow, ktore wskazuja na wartosci moralne, do samego
ich zrédta; tj. do chrzescijanstwa? (nr 100).

Dobrze rozumiany dialog ewangelizacyjny, ktory jest ,,istotowo” ztaczony z natura
sakramentu bierzmowania, budzi nadzieje na docieranie do zrédet prawdy. Chodzi
o0 ,,nawrocenie”, czyli o powr6t egzystencjalny do rdzenia wiary. Dla Kosciota
i chrzescijanina powr6t do zrodet prawdy oznacza powro6t do serca wiary — do
korzeni wiary chrzescijanskiej i chrzescijanskiego stylu zycia. W sytuacji za-
grozenia samego czlowieczenstwa i pogubienia si¢ ludzi w zyciu ,,Ko$ciot musi
— podkresla Jan Pawet I — stawi¢ czoto prawdziwemu wyzwaniu i realizowac
gigantyczne zadanie, do ktorego potrzebuje wspolpracy wszystkich swoich dzieci
i wprowadza¢ na nowo wiarg w rozmaite przestrzenie kulturowe naszych czaséw
i na nowo wciela¢ wartosci chrzescijanskiego humanizmu™,

W wierze tej wraca chrzescijanin ustawicznie do Boga zywego i osobowego.
Bodg nie jest dla niego robocza hipoteza, lecz zyciowa rzeczywistoscia, w ktorej si¢
porusza cztowiek i $wiat. Chrzescijanin — czyli czlowiek ochrzczony i bierzmowany
—uznaje negacj¢ Boga kosztem wiary w cztowieka za tragiczne nieporozumienie,
chociaz zdaje sobie sprawe z tego, ze w genezie ateizmu ,,niemaly udziat moga
mie¢ wierzacy, o ile skutkiem zaniedban w wychowaniu religijnym albo fatszywe-
go przedstawiania nauki wiary, albo tez brakow w ich wlasnym zyciu religijnym,
moralnym i spotecznym, powiedzie¢ o nich trzeba, ze raczej przestaniaja, anizeli
pokazuja prawdziwe oblicze Boga i religii”*.

3 Przemowienie do uczestnikéw Kongresu..., s. 6.
3% Tamze.



220 KS. ALOJZY DROZDZ

Czlowiek bierzmowany staje si¢ ,,swiadkiem Boga w swiecie”. Bog dla wierza-
cego chrzescijanina nie jest konkurentem cztowieka. Nie jest prawda, ze tylko bez
Boga mozna nalezycie ksztalttowac sprawy tego §wiata. Fakty — w postaci zaniku
warto$ci zyciowych, w zaniku mito$ci i we wzroscie nieprawosci — przemawiaja
za tym, ze to wlasnie rzeczywisto$¢ ziemska obraca si¢ przeciw cztowickowi, gdy
jest ksztaltowana bez Boga. Chrzescijanin — czyli cztowiek ewangelizujacy — zyje
z ludzmi i1 konfrontujac fakty — wypowiada swe przekonania. Podpisuje si¢ pod
nastgpujacym zdaniem Jana Pawta I1:

Wszystkim chcemy serdecznie powiedzie¢: nasz szacunek, jaki zywimy dla czto-
wieka, jest taki sam jak wasz, albo i wigkszy, jezeli to mozliwe. Totez chcemy wam
pomdc, byscie mogli odkry¢ i dzieli¢ z nami radosna nowing mitosci Boga, tego
Boga, ktory jest zrodtem i fundamentem wielkosci cztowieka, Bozego dziecka
i naszego brata w Jezusie Chrystusie®.

Wiara w Boga Zywego i osobowego niesie ze soba poczucie sensu zycia. Wyrywa
ona cztowieka z owej — ostatecznie zgubnej — samowystarczalnosci, ktora jest tak
charakterystyczna zar6wno dla ambitnego humanizmu ateistycznego, jak i dla pozba-
wionej ambicji —nazwijmy to tak —jakiejs ,,pod-religii”, a de facto dla bezmyslnego
ateizmu praktycznego. Okazuje si¢ bowiem, ze owa samowystarczalnos¢ nie jest
zdolna zaspokoi¢ glodu sensu i glodu absolutu, ktore trawia wnetrze cztowieka.
Nieskonczony w swych pragnieniach cztowiek nieskonczenie i nieustannie przerasta
siebie. Poszukuje on — nieraz w sposdb rozpaczliwy, naglacy, a rownoczesnie po
omacku — sensu ostatecznego, czyli ,,sensu samego sensu”. Dlatego mozna powie-
dzie¢, ze bierzmowanie jest takim wiasnie ,,sakramentem sensu”.

Badania zachowan wspotczesnego cztowieka wskazuja jednoznacznie, ze
istnieje dzi§ wielkie zapotrzebowanie na §wiadectwo zycia. Ale — i to trzeba
podkresli¢ — istnieje rowniez wielkie zapotrzebowanie na $wiadectwo myslenia
i warto$ciowania chrzescijanskiego. Taki wniosek jest rOwniez owocem spotkania
si¢ w naszym $wiecie ,,$wiadkéw Chrystusa” i ,,reprezentantow tego $wiata”.
Potrzebne jest dzi$ takie swiadectwo, ktore wiarg chrzescijanska czyni¢ bedzie
czym$ waznym i wiarygodnym. [ wlasnie ta wiarygodno$¢ — wobec Boga i wobec
ludzi — jest jednym ze skutkow bierzmowania.

Reasumujac — trzeba powiedzie¢, ze ciagu ostatnich kilkunastu lat Jan Pawet I1,
a dzi§ Benedykt X VI nieustannie nam przypominaja o obowiazku, jakim jest nowa
ewangelizacja Europy*®. Dzi$ tez wiemy, ze usitowanie Kosciota, aby odizolowaé
si¢ od $wiata, skonczyto si¢ niepowodzeniem, i to niezaleznie od faktu, ze narazito

3 Tamze, s. 3.
36 Por. M. Lobkowitz, Chrzescijanstwo i kultura Europy, ,,Znaki Czasu” 25 (1992), s. 50-61.



BIERZMOWANIE W CALOKSZTALCIE CHRZESCIJANSKIE] MORALNOSCI 221

go nie tylko na nieustanng walk¢ w defensywie, ale rdwniez pociagato za sobag
ryzyko, ze katolicy beda sig teraz zajmowac wytacznie sami soba. Sposob myslenia
$wiata przeniknat do glebi istoty wierzacych. Dlatego tez wysilek ewangelizacyjny
musi si¢ dzisiaj rozpocza¢ w nas samych, a polega¢ ma nie tylko na nieustannym
»deklarowaniu”, ze jesteSmy stworzeni przez Boga, ale rowniez na tym, aby$my
poddali weryfikacji nasz wlasny sposob myslenia i odr6znili w nim to, co moze
by¢ przyswojone po chrzescijansku od tego, czego si¢ w tym duchu przyswoié nie
da. Taki jest podstawowy wymog wynikajacy z faktu bierzmowania.

W zyciu wspotczesnych — odpowiedzialnych chrzescijan — powstaje pytanie:
jakie sa dzisiaj w Europie najwazniejsze przeszkody w ewangelizacji? Na pierw-
szym miejscu nalezatoby z pewno$cia wymieni¢ sekularyzacjg, coraz bardziej
widoczna i ogarniajaca wszystkie sfery zycia. Od czasu, kiedy na poczatku ubie-
glego wieku tacy autorzy chrzescijanscy jak Charles Peguy wyrazali z jej powodu
ubolewanie, sekularyzacja rozprzestrzenita si¢ w sposob katastrofalny. Dzisiaj
wreez trzeba przypomina¢ ludziom, ze sakrament bierzmowania, i cate chrzesci-
janstwo, stawiaja w zyciu jakie§ zadania — i to nie tylko moralne. Na tym tle nie
nalezy da¢ si¢ zwies¢ liczbie osob ochrzczonych, ktora zreszta w krajach Zachodu
(aprzynajmniej w ich czg$ci) jest coraz nizsza. Ponadto — jest rownoczesnie bardzo
wielu ochrzczonych, ktorzy niezwykle rzadko mysla o Bogu, w wigkszos$ci juz
w Niego nie wierza, i sa przekonani, ze wszystko konczy si¢ wraz ze $miercia.
Naprawdg dramatyczny w tych przemianach jest fakt, ze taka wizja rzeczywistosci
nie jest juz nawet odczuwana jako rozpacz. Wydaje sig, ze przemingta juz epoka,
kiedy tacy autorzy jak Jean-Paul Sartre czy Albert Camus (a przed nimi, na swoj
sposob, Nietzsche) cierpieli z powodu nieistnienia Boga, a rzeczywistos¢ docze-
sna odbierali w obliczu tego faktu jako absurdalng. Za naszych dni ciagle wzrasta
liczba Iudzi, ktorzy ,,umiejscawiaja si¢” w czystej ,,temporalnosci” i w gruncie
rzeczy nie odbieraja tego jako czego$ bezsensownego. Dlatego bierzmowanie
jawi si¢ dzi$ jako ,,podstawowy sakrament trwania w wierze i nadawania sensu
zyciu ludzkiemu”. Strescit to Benedykt XVI w homilii na placu Pitsudskiego
w Warszawie, 26 maja 2006 roku. Mowit wtedy:

Trwajcie mocni w wierze! Wystuchali$my przed chwila stow Jezusa: Jezeli Mnie
mitujecie, bedziecie zachowywac moje przykazania. Ja zas bede prosit Ojca, a innego
Pocieszyciela da wam, aby z wami byl na zawsze — Ducha Prawdy (J 14,15-17a).
W tych stowach Jezus ukazuje najscislejszy zwiazek, jaki istnieje migdzy wiara
i wyznaniem Bozej prawdy, migdzy wiara i catkowitym poswigceniem si¢ Jezusowi
w mitosci, migdzy wiara i zyciem wedtug przykazan Bozych. Wszystkie te trzy
wymiary wiary sa owocem dzialania Ducha Swigtego. Dzialanie to objawia sig
jako wewnetrzna moc, ktora jednoczy serca uczniow z Sercem Chrystusa i uzdalnia
ich do mitowania braci, tak jak On ich umitowatl. Tak wigc wiara jest darem, ale
jednocze$nie jest tez zadaniem?®’.

37 Bendykt XVI, Trwajcie mocni w wierze. Pierwsza Pielgrzymka do Polski, Warszawa 2006,
s. 32.





