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O POSZUKUJACYCH BOGA
Pytania czlowieka ponowoczesnego
w Swietle dokumentu Konferencji Episkopatu Wloch,
zatytulowanego Lettera ai cercatori di Dio

W Niedzielg Zmartwychwstania Panskiego 2009 roku biskupi wtoscy opu-
blikowali List do 0sob poszukujqcych Boga'. Stanowi on niezwykla pomoc
w odkrywaniu Boga nie tylko dla osob, ktéorym po raz pierwszy glosi si¢ wiarg
w Jezusa Chrystusa, ale i dla wszystkich, ktérzy uczynia z niego przedmiot
osobistej lektury. Wedtug arcybiskupa Bruno Forte, przewodniczacego Komisji
Konferencji Episkopatu Wtoch do spraw doktryny wiary, gloszenia i katechezy,
poszukujacymi Boga sa wszyscy, ktorzy podjeli juz trud odnajdywania oblicza
zyjacego Boga, ale takze i ci, ktorzy jako ludzie wierzacy codziennie podejmujq
si¢ na nowo trudu wzrastania we wlasciwym rozumieniu swej wiary poprzez sta-
wianie sobie coraz to nowych pytan. Wérod osob poszukujacych Boga sa rowniez
ci, ktorzy uwazajq si¢ za niewierzacych, a jednoczesnie sa bardzo mocno poruszani
glebokimi watpliwo$ciami sumienia dotyczacymi rzeczywistosci transcendentne;j
1 spraw ostatecznych?.

' Commisione Episcopale per la dottrina della fede, I’annuncio e la catechesi della Conferenza
Episcopale Italiana, Lettera ai cercatori di Dio (LcD), 12 TV 2009, ,Notiziario della Conferenza
Episcopale Italiana” 3 (2009), passim. Tekst jest stale dostgpny na stronie internetowej: www.
chiesacattolica.it.

2 Poszukujacymi Boga sa ci, ktorzy ,,sono allaricerca del volto di Dio vivente. Lo sono i credenti,
che crescono nella conoscenza della fede prioprio a partire da domande sempre nuove, e quanti — pur
non credendo — avvertono la profondita degli interrogativi su Dio e sulle cose ultime” (LcD 3).
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List zostal skierowany do tych, ktorzy uznaja si¢ za Bozych pielgrzymow,
szukajac oblicza Pana (por. Ps 27), oraz do tych, ktorzy sa w trakcie poszukiwania
genezy ludzkiego zycia, jego nowego sensu i ostatecznego horyzontu. Lettera ai
cercatori di Dio wpisuje sig bardzo mocno w kontekst wspolczesnej, postmoder-
nistycznej kultury, ktora cechuje si¢ utrata rzeczywistego sensu zycia i ludzkie;j
egzystencji. Ponowoczesnos¢ zastapita bowiem poczucie sensu zycia i jego petni
dwoma metaforycznymi symbolami — pierwszy z nich to metafora ,,fragmentu”
(tzw. fragmentaryzacja zycia), drugi natomiast to obraz ,,ptynnej spotecznosci”
(tzw. liquid society). Jesli zatem jest prawda, ze w epoce postmoderny pojgcie ,,ca-
losci” zostato zastapione przez pojgcie ,,fragmentu”, to oznacza, ze rownoczesnie
zostato utracone jej pierwotne odniesienie do prawdy i jednosci.

Interesujace jest, ze temat poszukiwania Boga i sensu ludzkiej egzystencji zo-
stat podjety nieco wezesniej przez Benedykta XVI w trakcie jego pielgrzymki do
Francji (12—15 wrze$nia 2008 roku). W Paryzu papiez, spotykajac si¢ ze Swiatem
kultury w Collége des Bernardins, zatrzymat si¢ przy temacie monastycyzmu
i teologicznej tradycji rozpoczynajacej si¢ stowami: quaerere Deum. Poszuki-
wanie Boga dokonuje si¢ przede wszystkim poprzez stuchanie stowa Bozego
i jego interpretacj¢ we wspodlnocie wierzacych. Aby stato sig to jednak mozliwe,
potrzeba, aby wcze$niej zaistnialo ,,pierwsze poruszenie” ludzkiego serca, ktore
pobudzi wolg do szukania Bozej gtebi. Warto pamigta¢, ze w procesie quaerere
Deum wyprzedza cztowieka dar Bozej taski — dar Ducha Swigtego. Dlatego wiasnie
mozna powiedzie¢, ze kto szuka Boga, zostat juz przez Boga odnaleziony?.

W trakcie sktadania zyczen bozonarodzeniowych w 2009 roku papiez zwrocit
uwage na t¢ sama kwestig. Wskazat wtedy przede wszystkim na tych, ktorzy nie
wierza w Boga. Opierajac swoje przemowienie na ewangelicznej scenie wyrzuce-
nia kupcow ze §wiatyni, zatrzymat si¢ na obrazie ,,dziedzinca pogan™. Nauczanie
Benedykta XVI w optyce quaerere Deum otwiera nowe perspektywy dla dialogu
migdzyreligijnego i dialogu z niewierzacymi, to samo czyni takze Lettera ai cer-

3 W ,,zamieszaniu czaséw”, w ktorych ,,zdawato sig, ze nic nie moze si¢ osta¢” — stwierdzit
Benedykt XVI—, mnisi pragngli rzeczy najwazniejszej: poswigcic si¢ temu, co wartosciowe, nieprze-
mijalne, znalezieniu samego Zycia. Poszukiwali Boga. Od spraw drugorzednych pragneli przechodzi¢
do rzeczywistosci zasadniczej, do jedynej rzeczy naprawdg waznej i pewnej. Mowi sig, ze ich Zycie
miato nastawienie »eschatologiczne«. Nie nalezy jednak pojmowacé tego w sensie czasowym, tak
jakby zyli oni wyczekujac konca $§wiata czy wlasnej $mierci, ale w sensie egzystencjalnym: za tym,
co przemijajace, szukali tego, co ostateczne. Quaerere Deum: byli chrze$cijanami i dlatego nie byta
to wyprawa na pozbawiona drog pustynig ani poszukiwanie w catkowitych ciemno$ciach. Sam Bog
postawit znaki, wigcej, sam wyrownat drogg, a ich zadaniem byto odnalezienie jej i wedrowanie jej
szlakiem. Ta droga byto Jego Stowo, ktore w ksiggach Biblii zostato ofiarowane ludziom. Wewngtrz-
nym wymogiem poszukiwania Boga jest wigc kultura stowa” (Przemowienie do przedstawicieli Swiata
kultury, Paryz, 12 1X 2008, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 10-11 (2008), s. 13).

4 ,A Parigi ho parlato della ricerca di Dio come del motivo fondamentale dal quale ¢ nato il mo-
nachesimo occidentale e, con esso, la cultura occidentale. Come primo passo dell’evangelizzazione
dobbiamo cercare di tenere desta tale ricerca; dobbiamo preoccuparci che I’uomo non accantoni
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catori di Dio. List wloskich biskupow jest duszpasterskim przektadem nauczania
papieskiego. Wydaje si¢ bowiem, ze duszpasterstwo zwyczajne wspolnot kato-
lickich jest nazbyt mocno skoncentrowane na swym wymiarze celebratywnym
i sakramentalnym. Tak samo i katecheza wydaje si¢ dzisiaj przygotowana dla
,malej trzodki” osob i tak bedacych zawsze blisko ,,Bozej owczarni”.

Ostatnie badania spoteczno-religijne przeprowadzone we Wtoszech wskazuja
na konieczno$¢ dialogu z tymi, dla ktorych religia jest albo stata si¢ rzecza obca,
a Bog jest Grande Sconosciuto — Wielkim Nieznajomym. Aby moc zebra¢ rozpro-
szona owczarnig, trzeba na nowo otworzy¢ — jak méwit Benedykt XVI — cortile
dei gentili, w ktorym ludzie poszukujacy sensu swego zycia mogliby odpoczaé
w cieniu Bozej $wiatyni, stawiajac przy tym nurtujace ich pytania.

Jakie zatem pytania stawia sobie czlowiek poszukujacy Boga? Czlowieka po-
szukujacego sensu swego zycia mozna by nazwac¢ swoistym homo absconditus,
czy tez — jak wola niektorzy — ,,zebrakiem sensu™. Kazde nurtujace cztowieka
pytanie, objawia jego wolnos¢, pasje zycia 1 pozytywna poznawcza ciekawosc.
Ta ostania moze wprowadzi¢ go z jednej strony w stan zto$ci z powodu nieumie-
jetnosci poznania, ale z drugiej, poprzez otwarcie na poszukiwanie pelni prawdy,

la questione su Dio come questione essenziale della sua esistenza. Preoccuparci perché egli accetti
tale questione e la nostalgia che in essa si nasconde. Mi viene qui in mente la parola che Gesu cita
dal profeta Isaia, che cio¢ il tempio dovrebbe essere una casa di preghiera per tutti i popoli (cfr.
Is 56,7, Mc 11,17). Egli pensava al cosiddetto cortile dei gentili, che sgombero da affari este-
riori perché ci fosse lo spazio libero per i gentili che li volevano pregare I’unico Dio, anche se
non potevano prendere parte al mistero, al cui servizio era riservato I’interno del tempio. Spazio
di preghiera per tutti i popoli — si pensava con cio a persone che conoscono Dio, per cosi dire, soltanto
da lontano; che sono scontente con i loro déi, riti, miti; che desiderano il Puro e il Grande, anche se
Dio rimane per loro il »Dio ignoto« (cfr. At 17,23). Essi dovevano poter pregare il Dio ignoto e cosi
tuttavia essere in relazione con il Dio vero, anche se in mezzo ad oscurita di vario genere. o penso
che la Chiesa dovrebbe anche oggi aprire una sorta di »cortile dei gentili« dove gli uomini possano
in una qualche maniera agganciarsi a Dio, senza conoscerlo e prima che abbiano trovato 1’accesso
al suo mistero, al cui servizio sta la vita interna della Chiesa. Al dialogo con le religioni deve oggi
aggiungersi soprattutto il dialogo con coloro per i quali la religione ¢ una cosa estranea, ai quali Dio
¢ sconosciuto ¢ che, tuttavia, non vorrebbero rimanere semplicemente senza Dio, ma avvicinarlo
almeno come Sconosciuto” (Benedykt XVI, Discorso per la presentazione degli auguri natalizi,
Rzym, 21 XII 2009, w: www.vatican.va).

5 ,,Lanostra esistenza ¢ attraversata da domande inquietanti, personali e collettive. [...] Alla radice
di questi interrogativi, quelli che aprono verso la luce e quelli che ci lasciano al buio, possiamo imma-
ginare la presenza di un punto unificante, una specie di orizzonte, capace di fare unita nel groviglio
di ogni avventura umana? Ci sembra che alla radice di ogni esistenza ci sia una domanda di senso
e di speranza, particolarmente drammatica oggi, perché si sono infranti quei processi attraverso cui
il contesto culturale e sociale suggeriva piuttosto facilmente il significato dell’esistenza” (LcD 5).
Wsréd pytan o zycie sa rozne mozliwosci udzielenia odpowiedzi: ,,Molti sembrano rassegnati
e vivono alla giornata come se la questione del senso della vita e di un orizzonte unificante fosse
ormai irrilevante. Altri riscoprono la domanda in situazioni estreme e poi la lasciano cadere senza
troppe preoccupazioni. I discepoli di Gesu, che credono alla vita e la amano, si sentono interpellati
a questo livello proprio sulla loro identita. Evadere la ricerca di senso o rassegnarsi a una mancanza
di speranza vuol dire impoverire la qualita della vita per sé e per gli altri” (tamze).
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znajduje ona w cztowieku we wspdlnej wedrowce jego fides et ratio swoj whasciwy
wzrost i spetnienie.

Jezyk, w ktorym Lettera ai cercatori di Dio ukazuje najglebsze egzystencjalne
pytania i dylematy cztowieka ponowoczesnego, pozwala na rzeczywista i szczera
przemowe do ludzkich serc oraz na do§wiadczenie chrzescijanskiej wspolnoty, kto-
ra na co dzien opowiada ,,tak” swojej wiary i spotkania z Chrystusem. Wspolnota
chrze$cijanska staje si¢ tym samym miejscem permanentnej formacji w kulturze
zycia oraz wzrastania w umitowaniu cztowieka i relacji miedzyludzkich. Jest
to miejsce, w ktorym ktadzie si¢ szczegdlng uwagg na najbardziej podmiotowe
1 osobiste aspekty ludzkiej egzystencji.

Sens zycia ludzkiego zostaje odkryty w sercu kazdego cztowieka wtedy, gdy
pyta on o najbardziej fundamentalne sprawy, takie jak: rados¢, cierpienie, mitos¢,
warto$¢ pracy i §wigtowania. Oczywiscie jest prawda, ze w ciggu calego zycia
cztowiek nie jest w stanie odpowiedzie¢ na wszystkie pytania, ale to nie znaczy,
ze nie nalezy ich zadawac. Ludzkie esse zgodnie ze swoja natura jest rzeczywisto-
$cia transcendentna, pochodzaca od Tego, ktory jest ,,poczatkiem wszechrzeczy”.
Czlowiek nosi takze w sobie pragnienie swojej prawdziwej, czyli Bozej, ojczyzny.
Trzeba uznac, ze cztowiek nie jest jedynie homo sapiens, ale daleko bardziej jeszcze
homo viator 1 homo absconditus. List przez postawienie pewnych fundamentalnych
pytan pozwala pozna¢ bardzo ztozony charakter ludzkiej egzystencji.

PYTANIE O SZCZESCIE I CIERPIENIE

Cierpienie jest kategoria uniwersalna, towarzyszaca ludzkiej egzystencji
od zawsze. Doswiadczenie cierpienia i bolu sprawia, ze cztowiek staje sig po-
szukiwaczem i mitosnikiem szczg$cia i nadziei radosnego zycia w przysztosci.
Pragnienie szczgscia jest obecne w ludzkiej codziennosci, stad tradycja chrzesci-
janska — jak stwierdza list — przepowiadajac szczgscie wieczne, nie sprzeciwia
si¢ w zaden sposob temu pragnieniu. To Bog jest gwarantem ludzkiego szczgscia.
Chrzescijanin moze odnalez¢ to szczgscie w pelni w jednosci z Ukrzyzowanym
i Zmartwychwstatym. To wtasnie Chrystus jest najprawdziwszym i autentycznym
szczesciem cziowieka.

Jednak istniejacy w $wiecie skandal zta, doswiadczenie kruchosci ludzkiego zy-
cia, stopniowe przeczuwanie jego kresu i $mierci, bol fizyczny i cierpienia moralne
sprawiajg, ze czlowiek niejednokrotnie doswiadcza utraty jego sensu. Kruchosé
ludzkiej egzystencji staje sig¢ dla czlowieka ogromnym wyzwaniem, ktore odnajduje
swo0j wyraz w ikonie cierpigcego Hioba. Metafora tej biblijnej postaci traktowana
jest jako uniwersalny sprzeciw wobec zla, wyrazajacego si¢ w pytaniach: dlaczego
zto, dlaczego $mier¢, dlaczego niezawinione cierpienie?®

¢ ,La fragilita rimane una grande sfida: da sempre essa ha suscitato interrogativi, problemi, dubbi.
Un personaggio della Bibbia ¢ diventato una sorta di riferimento per coloro che hanno il coraggio
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Krzyk Hioba, zmagajacego si¢ ze skandalem spotykajacego go zta, zdaje si¢
niemozliwy do zrozumienia we wspotczesnym postmodernistycznym kontekscie.
Trudno bowiem cztowiekowi wspolczesnemu przyja¢ pewne fundamentalne
prawdy antropologiczne. Po pierwsze, cztowiek nie jest wieczny na tym $wiecie,
gdyz ludzka kondycja jest kondycja cztowieka w drodze — homo viator, kondycja
czlowieka-pielgrzyma, bgdacego niejako ,,obcym na tym $wiecie”. Po drugie,
cztowiek nie jest wszechmogacy, gdyz pewna stabos¢ i kruchos$¢ konstytuuje
ludzkie essere i agere. Doswiadczenie kruchosci zycia jest dla cztowieka wielkim
zadaniem, ktore zobowiazuje go do ponownej refleksji dotyczacej zrozumienia,
kim jest jako cztowiek, bo bynajmniej nie jest jak Nietzscheanski Ubermensch,
ktory moze znie$¢ wszystkie bole ludzkosci.

Wspolczesna epoka jawi si¢ zupelnie inaczej. Z jednej strony rzeczywiscie pew-
ne nowe odkrycia naukowe i biotechnologiczne daja mozliwosci poprawy jakosci
ludzkiego zycia. Z drugiej jednak strony coraz bardziej powszechne stosowanie
eutanazji, uciekanie si¢ w rozwigzywaniu problemow migdzynarodowych do metod
wojennych oraz uzywanie manipulacji genetycznych w tworzeniu ,,supermena”
ujawniaja gleboki niepokdj o przysztos¢ ludzkosci. Etyka zycia — pojmowanego
jako dar od jego poczgcia do naturalnej $mierci — zostaje postawiona raz po raz
w sytuacji powaznego kryzysu. Wydaje sig, ze dzisiaj zwraca si¢ uwagg jedynie na
hedonistyczny wymiar ludzkiej cielesnosci, co wigcej — relatywizuje sig¢ znaczenie
ludzkiego bolu i cierpienia oraz potrzebg towarzyszenia osobie chorej terminalnie.
Temat ludzkiej $mierci staje si¢ tematem tabu, zepchnigtym do sfery prywatne;j
i catkowicie wykluczonym ze spotecznej debaty’. Co prawda, czasem ukazuje
si¢ ja w Swiatlach fleszy, ale tylko wtedy, gdy jest wywotywana przedwczesnie.
Zabojstwo, na ktore patrzy caty $wiat. A wszystko tylko po to, aby podkresli¢
subiektywne prawo do $mierci oraz wywota¢ sztuczne emocje i pseudowspot-
czucie, ktore miatoby rzekomo usprawiedliwi¢ zadanie np. Smierci glodowe;j, jak
w przypadku Eulany Englaro.

Trzeba zatem — zdaniem listu — odnowi¢ chrzes$cijanskie orgdzie dotyczace
znaczenia zycia i chrzescijanskiej sztuki zycia szczgsliwego. Istnieje pewna spraw-
dzona, cho¢ niepraktykowana przez wielu forma zycia chrzescijanskiego. Jest to

di riflettere sul dolore. Si tratta di Giobbe: con il suo nome chiamiamo chi soffre ingiustamente
e chi giustamente ha motivi per lamentarsi. Con Giobbe ci chiediamo: perché dobbiamo soffrire
e morire?” (LcD 1).

7 ,Della morte non si deve parlare. Chi lo fa, rompe una convenzione. Quasi ci convinciamo che
parlare della morte porti male: meglio tacere, lasciar perdere o, al massimo, prenderne le distanze.
Le informazioni relative a fatti di morte vanno dosate con notizie leggere e poco impegnative.
L’esperienza cristiana piu autentica, pero, ci chiede di essere attenti alla morte, per essere signori della
nostra vita, secondo 1’orizzonte globale che la fede ci offre. Solo dalla parte della morte possiamo,
infatti, comprendere la nostra vita: quella che costruiamo a fatica nell’oggi ¢ quella che si spalanca
sulla nostra esistenza, come dono imprevedibile di un amore che vince anche la morte e ci immerge
in una pienezza di vita al di 1a della vita” (LcD 15).
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styl Zycia na spos6b mesjanski, czyli otwarty na przyszto$é w zyjacym Bogu. Zycie
chrze$cijanskie jest ars Deo vivendi — sztuka zycia dla Boga i z Bogiem. Cztowiek
winien by¢ zawsze artysta zycia i tworzy¢ je jak swoiste dzieto sztuki. Powinien
taczy¢ w tym zyciu pigkno Bozej taski i swej wolnosci. Oczywiscie zycie ludzkie
jest takze naznaczone faktem $mierci. Smier¢ jednak otwiera cztowieka w petni
na wieczny sens zycia, czyli komuni¢ z Bogiem. Chrzescijanski sens ars moriendi
moze byé stosowany zamiennie z ars Deo vivendi. Smieré jest bowiem poczatkiem
tego, do czego prowadzi cate ludzkie zycie, jako wspolnota mitoséci z Bogiem®.
Aby jednak moc stwierdzi¢ co$ pewnego na temat ludzkiej przysztosci, trzeba
przyjac¢ pewien jasny horyzont jego sensu. Nadzieja chrzescijanska stanowi naj-
wazniejszy dynamizm ludzkiego myslenia i dziatania. Nie jest ona jakas pasywna
rezygnacja, powolnym samobdjstwem w nudzie i autodestrukcji. Nadzieja bo-
wiem, oprocz wymiaru osobistego, ma takze swoj wyraz spoleczny, historyczny
i kosmiczny. Cztowiek, ktory kocha i czuje sig¢ kochany, ktory wierzy i czuje
si¢ obdarowany, poktadajac nadziej¢ w Bogu, pamigta, Ze jest ona jedna z cnot,
pochodzacych od Niego samego, cnota, ktora przekracza horyzont tego Swiata.
Ta nadzieja jest dla chrzes$cijan sam Chrystus, nadzieja zywa i ozywiajaca (por.
1 P 1-3). Wilasciwa odpowiedzia na zto i b6l obecne w tym $wiecie jest ukrzyzo-
wany i zmartwychwstaty Pan, ktory wchodzac w cierpienia $wiata, rozpala w nim
strumien swego $wiatta’. Czlowiek wierzacy winien by¢ $wiadkiem tej nadziei,
ktoéra kaze oczekiwac¢ nowego nieba i nowej ziemi, przezwycig¢zajac w ten sposob
tragizm poganskiej kultury. Nie zagraza nam bowiem zadne feralne przeznaczenie
czy fatum, ktoére miatoby znaczy¢ nasza historig¢ lub osobiste projekty zycia. Trzeba
jednak zawsze odrozni¢ nadziej¢ chrzescijanska od czysto ludzkich oczekiwan,
choc¢ te ostatnie nie sa anulowane przez chrzescijanska nadziejg¢. Nadzieja ludzka
powinna jednak otrzymac $wiatlo i fundament pochodzacy z paschy Chrystusa.
Sperancyjny wymiar ludzkiej egzystencji jest od poczatku motorem napgdowym
chrzescijanstwa. Pozwala on wierzacym w Chrystusa odkrywac chrystologiczny
sens historii, ukazujac rownoczesnie wlasciwy cel zaangazowania si¢ w sprawy

8 Na temat teologii $mierci pisza m.in.: K. Rahner, Zur Theologie des Todes, Freiburg 1958;
tenze, Il morire cristiano, Brescia 2009; Y. Congar, Sul buon uso della malattia, Brescia 1968;
P. Bortkiewicz, Tanatologia. Zarys problematyki moralnej, Poznan 2000; C. Zuccaro, Teologia
Smierci, Krakéw 2004; J. Moltmannm, Nella fine — l’inizio. Una piccola teologia della speranza,
Brescia 2004; B. Forte, V. Vitiello, La vita e il suo oltre. Dialogo sulla morte, Roma 2001; J. Rat-
zinger — Benedetto XVI, Escatologia. Morte e vita eterna, Assisi (Perugia) 2008; G. Greshake, Vita
— piu forte della morte. Sulla speranza cristiana, Brescia 2009.

9 ,La prospettiva che illumina la vita, anche nel duro confronto con la morte, ¢ appunto la spe-
ranza dischiusa dalla resurrezione di Cristo. Non si tratta soltanto di un’aspettativa che nasce quando
siamo costretti a misurarci con un limite che sembra invalicabile o quando avvertiamo la necessita
di spalancare il presente verso orizzonti piu rassicuranti. Nell’esperienza cristiana, la speranza
¢ una dimensione irrinunciabile, fondata nell’incontro stesso col Signore Gesu: ¢ lui risorto da morte
a illuminare il presente e ad aprire il nostro sguardo verso un futuro affidabile e bello” (LcD 15).
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tego $wiata i ich wlasciwego odnoszenia do finalnego objawienia sig¢ krolestwa
Bozego. Trzeba bowiem z moca podkresli¢, Ze to nie progres naukowy i dobrobyt
spoteczno-ekonomiczny (bardzo rzadko idacy w parze ze wzrostem duchowym)
jest prawdziwym wzrostem w dobru i szcze$ciu cztowieka!®.

PYTANIE O SZTUKE MILOWANIA

Przyszto$¢ czlowieka otrzymuje swoje solenne znaczenie dopiero w $wietle
doswiadczenia mitosci. Omawiajac zagadnienie sztuki mitowania, Lettera ai cer-
catori di Dio zatrzymuje si¢ w pierwszej kolejnosci na relacji pomigdzy mitoscia
a jej fatlszywymi namiastkami. Trzeba dzi§ bardzo mocno rozrézni¢ pomigdzy
mito$cia — agape, pojmowana jako mitos¢ darmo otrzymana i wolna, osobista
1 wspolnototworcza, ptodna i otwierajaca si¢ na nowe zycie, otwarta na ofiarg
1 podtrzymywanie jej w czasie, a mitoscia plynna, ktora znajduje w obecnych
czasach swoja najbardziej powszechna form¢ w swoistej krotkotrwatosci''.

Zachowania, ktore najbardziej paralizuja mito$¢ to — zdaniem listu — che¢ po-
siadania i brak wdzigcznosci. Pierwsza z nich to wtasciwie zazdros$¢, powodujaca,
ze otrzymany od drugiego dar pragnie si¢ zatrzymac tylko dla siebie, czyniac
z niego niejako niewolnika wlasnej chciwosci. Wspolczesny spoteczny kontekst
wielkiej wrazliwosci afektywnej i pozadawczej jest pojmowany czgsto jako swoista
norma normans ludzkiego dzialania, bycia i myslenia, przymuszajac czlowieka
do oczywistego ich przyjecia. Z kolei niewdzigczno$¢ powoduje, ze cztowiek nie
potrafi rozpoznaé otrzymanego daru, niszczac sama warto$¢ mitosci'®.

Nauczy¢ si¢ prawdziwie kocha¢ oznacza nade wszystko przezwycigzy¢ taka
ide¢ mitosci, ktora swoich korzeni dopatruje si¢ w instynktowosci i uczuciowo-
sci. Konieczno$¢ nauczenia cztowieka sztuki mitowania zaktada naprawg catego
systemu wychowawczego, w ktorym nalezatoby ukaza¢ prawdziwy sens zycia

10'W odniesieniu do tego tematu Benedykt XVI stwierdza w encyklice Spe salvi (30 XI 2007):
»Nauka moze wiele wnie§¢ w proces humanizacji §wiata i ludzkosci. Moze jednak réwniez znisz-
czy¢ cztowieka i $wiat, jesli nie jest ukierunkowana przez sity, ktore sa poza nia. [...] To nie nauka
odkupuje cztowieka. Czlowiek zostaje odkupiony przez mitos¢” (nr 25, 26).

I Relacje zachodzace pomigdzy réznymi formami mito$ci w najlepszy sposob opisat Benedykt
XVI w encyklice Deus caritas est (25 XIII 2009), nr 5-7.

12 Ce lo chiediamo quando la nostalgia di esperienze di amore intense e limpide attraversa la
nostra esistenza e colora i nostri sogni. Qualcuno, raccogliendo le parole dalla sua esperienza, sugge-
risce ragioni e prospettive di questa fatica di amare, tutte, comunque, da verificare in prima persona.
Sono la possessivita, I’ingratitudine e la tentazione di catturare 1’altro le forme che pitt comunemente
paralizzano il cammino dell’amore. La possessivita paralizza ’amore perché impedisce il dono,
bloccando il cuore in un avido e illusorio accumulo di ricchezza per sé. L’ingratitudine e 1’opposto
della riconoscenza gioiosa. Impedisce 1’accoglienza dell’altro e impoverisce 1’anima, perché dove
non c’¢ gratitudine, il dono stesso ¢ perduto. La cattura ¢ frutto della gelosia, e insieme della paura
di perdere 1’istante posseduto: in una sorta di sazieta illusoria essa chiude lo sguardo verso gli altri
e verso I’avvenire” (LcD 2).
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i szacunek dla drugiego czlowieka w catym bogactwie jego egzystencji. Jest to
swoista konieczno$¢ edukacyjna, szczegdlnie dla mtodych. Istota mitosci objawia
si¢ bowiem w najbardziej wysublimowany sposob w jej charakterze ablacyjnym,
ktora stanowi jedyna odpowiedz, jakiej mozemy udzieli¢ na pytania o §mier¢
i zto w §wiecie. Kazdy, kto kocha, stwarza zycie, tworzac nowa przysztos¢. Kazdy,
kto kocha mito$cia niewykluczajaca nikogo, jest zdolny do tworzenia nowych
miejsc komunii i braterstwa. Bog jest mito$cia — ale nie wszystkie formy mitosci
pochodza od Boga. Bog nie jest bowiem miloscia hedonistyczna, posesywna czy
wykluczajaca kogokolwiek.

Mito$¢ nie jest czyms$ banalnym. Jest ona synergia ludzkiego bycia i dziatania.
Dlatego konieczna jest racjonalna i sensowna refleksja nad mitoscia i uczuciowo-
$cia. Mitos¢, ktora bytaby karmiona jedynie przez subiektywna emocjonalnosc,
nigdy nie otworzy si¢ w pelni na zyciodajne i relacyjne projektowanie przysztosci.
Jesli Bog jest mitoscia i mitos¢ pochodzi od Boga, to mito$¢ — agape jest jedyna
jej forma, w ktorej mozna rozpoznaé w adekwatny i umotywowany sposob ludzkie
zatroskanie o przysziosc¢ i sens chrzescijanskiej nadziei.

Aby czlowiek mogt narodzi¢ si¢ ponownie w mitosci, ma obowiazek pod-
jgcia na nowo milosci substancjalnej, agapicznej, a nie jedynie erotycznej czy
uczuciowej. Stad tak silnie trzeba podja¢ si¢ na nowo w spoteczenstwie zadania
wychowawczego poprzez ktore bedzie mozna przezwycigzy¢ wszelkie formy
obecnego w nim relatywizmu.

PYTANIE O SENS CZASU PRACY I SWIETOWANIA

Kolejne pytanie, ktore stawiaja autorzy Listu do 0sob poszukujqcych Boga,
to pytanie o znaczenie ludzkiej pracy i $wigtowania. List bierze tutaj pod uwage
zasadnicze elementy nauczenia spotecznego Kos$ciota oraz przestania biblijnego,
teologicznego i duchowego dotyczacego zagadnienia pracy i sprawiedliwosci.
Taki typ argumentacji wydaje si¢ bardzo aktualny, gdyz widzac cata niepewno$¢
zaangazowania si¢ cztowieka w doczesno$¢, ktora rodzi si¢ z utylitarystycznej
koncepcji pracy, ma bardzo powazne konsekwencje dla zycia poszczegodlnych
0sob, rodzin, spotecznosci, a nawet calej ludzkosci. Swiat pracy boryka sig
dzi$ bowiem z problemami, ktore sa spowodowane migdzy innymi $wiatowym
kryzysem ekonomicznym, zle ukierunkowanym procesem globalizacji, nazbyt
rygorystyczna konkurencja, delokalizacja przedsigbiorstw, niepohamowanym
konsumizmem oraz wyscigiem innowacyjno-technologicznym. Aktualne warunki
niepewnosci na rynku pracy, w ktorych znajduja si¢ miliony pracownikow w catej
Europie, zostawiaja bardzo czgsto otwarte rany i powoduja procesy marginalizacji
wewnatrz zycia ich rodzin. Wszystkie te procesy maja $cisly zwiazek nie tylko
z samym sensem ludzkiej pracy, ale i catym zyciem cztowieka.

Praca jest ukazana w dokumencie jako ,,prawo i wyraz odpowiedzialno$ci”
(LeD 3) czlowieka oraz droga jego wyrazania si¢, gdyz ,,wchodza tutaj w gre:
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nasza ludzka godno$¢, sens i jako$¢ naszego zycia oraz codzienne zmaganie sig
zsoba iinnymi” (tamze). Z tej tez racji praca ludzka nie moze zosta¢ sprowadzona
jedynie do wartos$ci czysto rynkowej. Praca ma bowiem swoja warto$¢ spoteczna,
gdyz stuzy osiagnigciu dobrobytu danej spotecznos$ci. Jest zatem obowiazkiem
moralnym wzgledem blizniego, a w pierwszej kolejnosci wzgledem jego rodziny.
W s$wietle danych biblijnych (por. Rdz 1,28) praca pozwala cztowiekowi prze-
ksztalca¢ ziemig, to znaczy czyni¢ ja sobie poddana. Stworzenie bowiem zostato
poddane cztowiekowi jako ,,dzieto otwarte i niedokonczone”. Zadanie strzezenia
$wiata i jego ochrony, jak rowniez utrzymywanie w nim sprawiedliwosci respek-
tujacej godnos¢ osoby i wartos$¢ dobra wspolnego jest obowiazkiem cztowieka.

Katecheza, ktora chee odkry¢ chrzescijanskie znaczenie ludzkiej pracy, powinna
wzia¢ pod uwage przede wszystkim kontekst spoteczno-polityczny i ekonomiczny,
w ktorym znalazly si¢ spoleczenstwa Zachodu. Dzisiaj mowi sig coraz czgsciej
o koncu epoki pracy, jak tez o schytku spoleczenstwa pracy. Jest pewne, ze praca
stala si¢ dobrem drogocennym, niepewnym i kruchym. Bardzo czgsto poszukiwaniu
pracy przez mtodych nie towarzyszy juz potrzeba wyprobowania samych siebie, ale
jedynie potrzeba zapewnienia sobie doraznej pewnosci ekonomicznej i spoteczne;.
Trzeba umiejgtnie wychowywac do pracy spersonalizowanej, pomagajac mtodym
W zrozumieniu motywow i celdw planow zawodowych oraz wlasciwej formacji
w ich osiagnigciu. Praca powinna stawac si¢ instrumentem doskonalacym osoby
i pomagajacym w realizacji ich zyciowego powotania'®.

Obok tematow zwiazanych ze spoteczna odpowiedzialnoscia i godno$ciag ludzi
pracy, ochrona stworzenia i sprawiedliwoscia, list podejmuje zagadnienie §wigto-
wania i odpoczynku, gdyz takze one potwierdzaja godnos$¢ naszego osobowego
esse. Czlowiek uczestniczy bowiem nie tylko w pracy Boga, ale takze w Jego
odpoczynku. Potrzeba odpoczynku nie moze by¢ jednak pojmowana jedynie jako
uwolnienie si¢ od jarzma codzienno$ci, czy odnowienie sit fizycznych cztowieka.
Dla dzieci Bozych

odpoczynek i §wigtowanie sa wyrazem ,,wolnosci” cztowieka, do§wiadczeniem wspol-
noty w rodzinie i braterskiego spotkania we wspdlnocie, mozliwoscig odnalezienia
kontaktu z natura. Dla chrze$cijan odpoczynek i $wigtowanie niedzieli sa szczegblnymi
sposobami uczestnictwa w zyciu Zmartwychwstalego Pana, antycypacja i przedsmakiem
przysztego zycia we wspolnocie zjednoczonej w Jego imig. Uczestniczac w niedzielnej
Eucharystii, chrzeScijanie sa wezwani do wyzwolenia si¢ z idolatrii pieniadza, posiada-
nia, obsesyjnej pracy i do wzrostu w solidarnosci z potrzebujacymi'*.

13 D’educazione al lavoro si condensa in un programma triadico e relazionale: umanizzare
il lavoro, umanizzare se stesso nel lavoro e umanizzare gli altri attraverso il lavoro. Per il cristiano,
I’umanizzazione ¢ tale quando avviene in sintonia con la santificazione di queste realta” (Comitato
per il Progetto Culturale della Conferenza Episcopale Italiana, La sfida educativa. Rapporto-proposta
sull’educazione, Roma—Bari 2009, nr 5).

14 Riposare e celebrare la festa sono espressione della «liberta» dell’essere umano, esperienza di
comunione in famiglia e di incontro fraterno nella comunita, possibilita di ravvivare la relazione con
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A zatem, umiejgtno$¢ rozroznienia czasu pracy i czasu odpoczynku pozwala
na autentyczne zrozumienie znaczenia zagadnienia rozwoju ludzkiego i chrze-
$cijanskiego sensu czasu. Rozwo6j bowiem powinien dotyczy¢ nie tylko sfery
ekonomicznej, ale cztowieka jako catosci. Z drugiej jednak strony nie mozna
zaakceptowac rozdzielania ekonomii od spotecznosci ludzkiej, gdyz prawdziwy
rozwoj spoteczenstwa aktualizuje sig¢ takze w sferze ekonomicznej'.

Probujac odnalez¢ wlasciwe znaczenie dnia odpoczynku i §wigtowania, nalezy
przypomnie¢ jego katechetyczng i pastoralna perspektywe ukazang w teologii
biblijnego Sabbat. Szabat byt dniem odpoczynku, siodmym dniem stwarzania,
dniem pobtogostawionym i uswigconym przez Boga dniem, w ktorym Bog
w szczegolny sposob byt obecny w kazdym stworzeniu (por. Rdz 2,1-4a; Pwt 5,12;
Ez 20,8). Wszystkie stworzenia zostaly powotane do zycia dla owego siodmego
dnia, w ktérym stworzenie moglo cieszy¢ si¢ dzielem swego Stworcy. Bog pobto-
gostawil swoje stworzenie poprzez dar odpoczynku.

Ziemskie $wigtowanie szabatu jest dla Izraela obrazem $wigtowania niebie-
skiego. Podczas gdy cztowiek karmi si¢ szabatowym odpoczynkiem w Bogu,
w tym samym czasie otwiera si¢ na przyszios¢, na wlasciwy sens ludzkiego zycia
i szczg$cia. Szabat, w przeciwienstwie do kultur poganskich, nie jest dniem nie-
pokoju i niebezpieczenstwa, ale wlasnie dniem stabilizacji 1 przymierza migdzy
niebem i ziemia. Sabbat jest takze synonimem przymierza zawartego z Bogiem.
Jahwe zaangazowat sig w staly sposob po stronie Izraela. Swigtowaé szabat ozna-
cza wigc dla Izraela gwarantowaé sobie przysztos¢. Siodmy dzien przynalezy do
Jahwe, dlatego wiasnie chcac nalezycie uswigci¢ ten dzien, ogranicza si¢ prace
i odkrywa sig warto$¢é czasu jako okazji do spotkania sie z Bogiem. Sabbat oznacza
takze odpoczynek ziemi i catego stworzenia, co podkresla, ze ma rowniez znaczenie
dla ekologii i srodowiska, ktore nas otacza.

Oczywiscie dla chrzescijan najwigksze znaczenie ma pierwszy dzien tygodnia,
w ktorym zostaje odkryte paschalne i liturgiczne znaczenie wydarzenia Chrystusa.
Niedziela jest bowiem dniem Pana (dies Domini) i wspomnieniem Jego paschy.
Niedziela jest pascha tygodnia, dniem w ktorym celebruje si¢ zwycigstwo Chry-
stusa nad grzechem i $miercia. Jest ona dopelieniem pierwszego stworzenia
i otwarciem si¢ na jego nowe oblicze w Chrystusie'®. Sam Chrystus — ksiazg

la natura. Per i cristiani il riposo e la festa domenicali sono in modo particolare partecipazione alla
vita del Signore Risorto, anticipazione e pregustazione della vita futura nella comunita radunata nel
suo nome. Partecipando all’Eucaristia domenicale i cristiani sono chiamati a liberarsi dall’idolatria
del denaro, del possesso, del lavoro ossessivo e a crescere nella sobrieta e nella solidarieta con i piu
deboli” (LeD 3).

15 Por. Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, 26 11 1967, nr 14-16.

16 Jan Pawet I1 w liscie apostolskim Dies Domini (31 V 1998) stwierdza: ,,Dzien Panski — jak
nazywano niedzielg juz w czasach apostolskich — cieszyt sig¢ zawsze w dziejach Kos$ciota szczegdlnym
powazaniem ze wzgledu na swa $cista wigz z sama istota chrzescijanskiego misterium. W rytmie
tygodnia wyznaczajacym uptyw czasu, niedziela przypomina bowiem dzien zmartwychwstania
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i kres historii — objawia si¢ cztowiekowi w celebracji Eucharystii jako Pan czasow.
Odkrycie niedzieli jako dnia Panskiego, jako dnia dni (dies dierum) oznacza takze
uznanie Zmartwychwstania jako serca wiary chrzescijanskie;.

W tym katechetycznym wyjasnieniu znaczenia niedzieli chrzescijanskiej oraz
relacji pomigdzy praca i S$wigtowaniem trzeba zwraca¢ uwagg takze na to, aby nie
myli¢ §wigtowania niedzieli z praktykowaniem weekendu, jako czasu nabierania
sit fizycznych i swoistej ucieczki od codziennosci. Potrzebna jest tutaj niezwykta
konieczno$¢ wielkiej dojrzatosci duchowej, ktéra pomoze chrzescijanom by¢
w niedzielg ,,na swoim miejscu”, w pelnej zgodnosci z darem otrzymanej wiary
i ze zdolno$cia do obrony tej nadziei, ktéra w nich jest (por. 1 P 3,15).

W do$wiadczeniu chrzescijanskim niedziela musi by¢ w pierwszej kolejnosci
pojmowana jako §wigtowanie paschy Pana, jest ona bowiem celebracja nowego
stworzenia. Jest zatem godne podkreslenia, Zze $wiat jest dobry wedle miary,
w ktorej pozostaje wierny swojemu poczatkowi. Biblia jednak, zaraz po opowia-
daniu o stworzeniu $§wiata, ukazuje dramatyczny kontrast pomigdzy wielkoscia
czlowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boze i jego upadkiem, ktory
otwiera w $wiecie ciemny scenariusz §mierci i grzechu (por. Rdz 3). Swiat moze
sta¢ si¢ na nowo dobry, jesli powraca z pomoca taski do tego, kto go uczynit.
Ta swoista dialektyka nie dotyczy oczywiscie rzeczy nieozywionych i zwierzat,
ale bytow ludzkich, ktérym zostaly przekazane dar i ryzyko wolnosci.

Pytanie o sens ludzkiej pracy i odpoczynku znajduje swoja petnig w pracy Boga,
ktora jest w pewnym sensie przykladem dla cztowieka. Cztowiek bowiem jest nie
tylko wezwany do zamieszkiwania ziemi, ale takze do jej ksztaltowania, czyniac
si¢ wspolpracownikiem samego Boga. W §wietle objawienia chrzescijanskiego od
odpoczynku szabatowego przechodzi sig do pierwszego dnia po szabacie, od dnia
siodmego do dnia pierwszego: dies Domini staje si¢ dies Christi. Niedziela jest
nie tylko pierwszym dniem tygodnia, ale i dniem 6smym — dniem otwartym na
wieczno$¢. Katecheza dotyczaca odpoczynku i §wigtowania musi ukaza¢ wspot-
czesnemu cztowiekowi niedzielg jako dzien wiary i dzien spotkania wspolnoty
wierzacych ze zmartwychwstatym Chrystusem.

PYTANIE O SPRAWIEDLIWOSC I POKOJ

Zapewnienie sprawiedliwo$ci i troska o pokdj sa tematami najbardziej go-
racymi 1 ztozonymi w epoce wspotczesnej. Lettera ai cercatori di Dio poprzez

Chrystusa. Jest Paschq tygodnia, podczas ktorej $wigtujemy zwycigstwo Chrystusa nad grzechem
i $miercia, dopelnienie w Nim dziela pierwszego stworzenia i poczatek »nowego stworzenia«
(por. 2 Kor 5,17). Jest dniem, w ktorym z uwielbieniem i wdzigczno$cia wspominamy pierwszy
dzien istnienia §wiata, a zarazem zapowiedzia »dnia ostatniego«, oczekiwanego z zywa nadzieja,
w ktorym Chrystus przyjdzie w chwale (por. Dz 1,11; 1 Tes 4,13-17) i Bég »uczyni wszystko nowe«
(por. Ap 21,5)” (nr 1); por. takze: Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis,
22 112007, nr 37.
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uwazna relekturg spoteczna, polityczna i kulturalna naszych czasow opisuje
sytuacje Swiata wspotczesnego. Cechuje zas ten $wiat na wielu ptaszczyznach
gleboka niesprawiedliwo$¢ przejawiajaca si¢ w krzyku cierpienia wielu ludow
i narodoéw, problemie uchodzstwa, zta wojny, ktore utrudnia budowanie trwatego
pokoju. Dziatanie indywidualne wydaje si¢ tutaj nie tylko mato skuteczne, ale
i wregez niemozliwe w przeciwienstwie do dziatan grup bardziej sformalizowanych
i odpowiedzialnych. List wspomina jednak o potrzebie podejmowania codziennych
i indywidualnych gestow wyrazajacych pokdj, braterstwo i szacunek dla drugiego
cztowieka. Tylko codzienna i wytrwata praca, potaczona ze $wiadectwem zycia
rodzinnego i wzajemnego braterstwa na ptaszczyznie spotecznej, moze przyniesc
nowe rozwigzania wyrazajace troske o pokoj i promocjg cztowieka. Jesli bowiem
sprawiedliwos$¢ jest warunkiem pokoju, to mitos¢ jest jej najpigkniejszym owo-
cem'’. Stosowanie przemocy nie jest nigdy wlasciwa odpowiedzia na pytanie
o istnienie zta w Swiecie. Jedna z podstawowych drog budowania pokoju jest takze
respektowanie stworzenia. Troska o srodowisko naturalne, nie wynika jedynie
z realnej mozliwosci jego destrukcji, ale przede wszystkim z mozliwosci zagro-
zenia pokoju na $wiecie i migdzy ludzmi. Cytowany w omawianym liscie kantyk
$w. Franciszka z Asyzu (Cantico delle creature) jest najlepsza metafora wyrazajaca
najwlasciwsza relacj¢ pomigdzy Stworzycielem a stworzeniem (por. LcD 4).
Coraz to nowe odkrycia naukowe, ktore niejednokrotnie maja bardzo zbawienne
znaczenie dla ludzkos$ci, czgsto sa bardzo niebezpieczne przy ich zastosowaniu.
Zdaje sig, ze wspotczesna kwestia ekologiczna jest jednym z najbardziej pilnych
wyzwan naszych czasow. Nieograniczone zuzycie dobr ziemi i ekstremalny
konsumpcjonizm moga wptywac na zagrozenie samozniszczeniem. Naduzycia
wzgledem dzieta stworzenia musza znalez¢ swoj kres z powodow odpowie-
dzialnosci za przyszte losy $wiata. Dlatego potrzeba pewnej nowej wrazliwosci
ekologicznej, implikujacej w bardziej szczegdtowy sposob to, do czego cztowiek
zostal w §wiecie powolany. Jesli bowiem miejsce przez cztowieka zhumanizo-
wane jest chore, oznacza to, ze wszedt tam grzech. Nie wystarczy dzi$ rozpoznac
jedynie struktur grzechu istniejacych w spoleczenstwach, trzeba rozpoznac¢ takze
konkretne miejsca grzechu. Sa to te przestrzenie, w ktorych nieprawos¢ ciagle sig
powtarza i gdzie brak jest Bozej faski. Wydaje sig, Ze trzeba na nowo polaczyc¢ ze
soba porzadek, harmonig i pigkno stworzenia z Boza taska. W przeciwnym razie
coraz trudniej bedzie zrozumie¢ zdewastowane przez grzech srodowisko wraz ze
wszystkimi tego konsekwencjami. Dzialania na rzecz pokoju i odpowiedzialna
praca na rzecz ratowania stworzenia oznaczaja dzisiaj podjgcie na serio nowej

17 La pace ¢ frutto anche dell’amore: la giustizia € condizione della pace, anche se da sola
essa non basta, perché alla giustizia spetta rimuovere gli impedimenti della pace, come 1’offesa
e il danno, ma la pace stessa ¢ atto proprio e specifico della carita. Essa si costruisce giorno per
giorno con amore nella ricerca dell’ordine voluto da Dio e puo fiorire quando tutti riconoscono
le proprie responsabilita in ordine alla sua promozione” (LcD 4).
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odpowiedzialnos$ci za $wiat i cztowieka stworzonego na obraz i podobienstwo
samego Boga. Stworzenie bowiem ,,cierpi i jgczy jak kobieta w bolach rodzenia”
1 oczkuje wyzwolenia.

Na polu katechetycznym konieczne jest edukowanie i formowanie przede
wszystkim nowych stylow zycia, podkreslajac, ze w taki sposob, w jaki cztowiek
traktuje sSrodowisko, w taki sam sposob traktuje i siebie'®. Trzeba nieustannie przy-
pominac, ze ziemia jest ,,naszym wspolnym domem”"’, w ktorym trzeba odkry¢
nie tylko potrzebg ekologii natury, ale takze ekologig pokoju i ekologig ludzka®.

Jakie moga by¢ owe wspomniane nowe style zycia i jak je aktualizowac
w codziennym zyciu? Nowymi stylami zycia moga by¢ dzialania osiggane przez
czasem bardzo proste instrumenty, ktore sa do ludzkiej dyspozycji kazdego dnia.
Sa to przede wszystkim mozliwosci wplywania na zmiany strukturalne, niezbed-
ne w podejmowaniu odpowiedzialnych wyboréow z zakresu zycia politycznego,
spotecznego i ekonomicznego. Mozna je aplikowac nie tylko na poziomie zycia
wspolnotowego, ale i indywidualnego, az do osiagnigcia widocznych znakow
w systemie globalnym.

Na poziomie spotecznym nowe style zycia moga si¢ wyrazi¢ poprzez dziatania
juz aplikowane, takie jak np.: bojkotowanie bezkrytycznej konsumpcji, propago-
wanie ruchow ekologicznych, wspieranie etycznych finans6w, umacnianie row-
nych i solidarnych rynkow, popieranie rozwoju mikrokredytowania, wychowanie
do odpowiedzialnej turystyki i trzezwosci, studiowanie zagadnien pozyskiwania
odnawialnych zasobow energii, stosowanie recyklingu, stala troska o zachowanie
pokoju i respektowanie obcokrajowcow.

18 To, w jaki sposob cztowiek traktuje srodowisko naturalne, wptywa na to, jak traktuje samego
siebie, i na odwrdt. Stanowi to wezwanie dla dzisiejszego spoleczenstwa, by powaznie zweryfikowato
swoj styl zycia. W wielu czgéciach §wiata sktania si¢ ono ku hedonizmowi i konsumpcjonizmowi,
pozostajac obojetne na wynikajace z tego szkody. Potrzebna jest rzeczywista zmiana mentalnosci,
ktora nas sktoni do przyjecia nowych stylow zZycia, »w ktorych szukanie prawdy, pigkna i dobra oraz
wspolnota ludzi dazacych do wspodlnego rozwoju bylyby elementami decydujacymi o wyborze jakosci
konsumpcji, oszczednosci i inwestycji«. Kazde naruszenie solidarnosci i przyjazni obywatelskiej
powoduje szkody ekologiczne, podobnie jak degradacja srodowiska wywotuje niezadowolenie
w relacjach spotecznych. Przyroda, zwlaszcza w naszych czasach, jest tak bardzo wlaczona w procesy
spoteczne i kulturowe, ze niemal nie stanowi juz zmiennej niezaleznej” (Benedykt X VI, Encyklika
Caritas in veritate, 29 V12009, nr 51).

19 Benedykt XVI, Rodzina wspélnotq pokoju. Oredzie na 41. Swiatowy Dzieri Pokoju (8 XII
2007), nr 8, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 1 (2008), s. 26.

20 _Tlrispetto per la vita e, in primo luogo, per la dignita della persona umana dovra essere la norma
ispiratrice di ogni progresso economico, industriale e scientifico, che voglia essere autenticamente
tale per tutti e per la grande casa del mondo. La sfida della giustizia e della pace, nelle relazioni
fra i singoli e i popoli e in quelle con I’intero creato, riguarda tutti e ci interpella sulle radici etiche
e gli orizzonti ultimi del nostro impegno storico. In questo senso, ci sembra che lo sguardo della
fede — aperto a misurarsi sul giudizio di Dio, Signore del creato, e sul suo progetto di bene per ogni
sua creatura — possa costituire uno stimolo e un aiuto per tutti” (LcD 4).
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KONCOWE PYTANIE O SAMEGO BOGA

Ostatnim pytaniem, ktére zdaje si¢ jednoczy¢ wszystkich szukajacych sensu,
jest pytanie o samego Boga. Jest ono niejako korzeniem wszystkich ludzkich pytan.
Lettera ai cercatori di Dio zaprasza do ponownego odkrycia wiary jako zyciowej
szansy czy zyciowego zadania. W gre nie wchodza tutaj tylko proby argumentacji
typu, czy Bog istnieje, czy tez nie, oraz jakie sa motywy jego rzekomego milczenia
lub nieobecnosci. Problemem

nie jest to, czy Bog istnieje, czy nie istnieje [...]. Pytamy sig, kim jest Bog, kiedy
dowiadujemy si¢ o jakich$ strasznych wydarzeniach, ktdre nie sa zalezne od zlej
natury. Moéwimy jednak: Kim jeste$? Dlaczego skonczyta si¢ Twoja mitosé, jesli tylu
niewinnych ludzi ptacze [...]? Czy podejmujemy tez pytania o Boga, gdy chcemy
wzia€ nasze zycie w swoje rece, gdy jestesmy szczesliwi i zdaje sig, ze egzystujemy
migdzy snem a rzeczywisto$cia? Kim ja jestem, ktory odkrywam sig zawsze jako
nierozszyfrowany? Czy jest jaka$ wigz pomigdzy czlowiekiem, ktorym jestem,
a Bogiem? Pytanie o Boga brzmi nieadekwatnie, kiedy pytamy si¢ o przysztos¢
naszego zycia i naszej historii, kiedy patrzymy z przerazeniem na ludzi niesprawie-
dliwie pograzonych w nico$¢, zdeptanych niejako pod stopami innych ludzi®..

Pytanie o Boga kladzie si¢ w perspektywie wiary jako zadanie. Konieczne jest
uczynienie skoku w strong Boga, podjgcie proby wyczekiwania z cierpliwoscia na
Jego odpowiedz, na dojrzewanie w istocie Zycia, na zaangazowania si¢ w rodzaj
walki z Bogiem. Do§wiadczenie wiary stato sig, jak w Biblii, walka z Niewidzial-
nym, tak jak stato si¢ to w przypadku Jakuba nad potokiem Jabbok (por. Rdz 32).
Od tego momentu sens zycia cztowieka staje si¢ odkrywalny w powierzeniu swego
zycia Bogu i powierzeniu mu swoich pytan. Tych pytan, ktore nurtuja cztowiecze
esse 1 jego amare. Ktadzie si¢ przed Nim, to kim jestem, i to, co posiadam, to
zZnaczy sens mojego zycia.

Kim zatem jest tytutowy cercatore di Dio? Jaka jest jego wlasciwa tozsamosc?
Zdaniem omawianego listu, poszukujacym Boga jest kazdy czlowiek wierzacy,
bo w gruncie rzeczy, kazdy

wierzacy jest ateista, ktory kazdego dnia stara si¢ rozpoczynaé wierzenie. W rzeczy-
wisto$ci kazdy, kto wierzy, ma potrzebe codziennego odnowienia swojego spotkania
z Bogiem, karmiac si¢ ze zrodta modlitwy i stuchania objawionego Stowa. Ana-
logicznie mozna pomysle¢ o niewierzacym, ktoéry — jak wierzacy — kazdego dnia

21 Il problema non ¢ se Dio esista o non esista. Non ci serve constatare la presenza o 1’assenza
di qualcuno che sta lontano, a contemplare le cose fuori dalla mischia, impossibile. Ci chiediamo
chi ¢ Dio quando veniamo a sapere di eventi terribili, che non dipendono da una cattiva volonta. Ci
diciamo allora: chi sei? Dov’¢ finito il tuo amore, se tanti innocenti piangono e non sanno nemmeno
contro chi imprecare? Ce lo chiediamo quando decidiamo di prendere tra le mani la nostra esistenza,
trascinati come siamo tra sogno e realta. Chi sono io, che mi scopro sempre piu indecifrabile? C’¢
un nesso tra I’'uomo che sono e Dio?” (LcD 5).
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zyje w walce, cho¢ jest to walka przeciwna. Kazdego dnia podejmuje on bowiem
trud niewierzenia i nie chodzi tu o jaki$ sztuczny ateizm, ale o postawe kogos, kto
szukat, jednak nie znalazt i cierpi z powodu nicobecno$ci Boga®.

Jest to, zdaje si¢, bardzo jasne przestanie omawianego listu. W zyciu nic nie
przychodzi tatwo i nic nie nabywa si¢ jak ,,na posezonowej promocji”’. Wiara,
jak réwniez nasze bycie na tym $wiecie, jest wielkim pielgrzymowaniem, jest
codziennym spotykaniem Boga we wlasnej egzystencji, jest demaskowaniem
zta w $wiecie, jest nieustanng prosba o pomoc w obliczu wlasnych oczekiwan
1 projektow dotyczacych Boga. Poszukiwanie Boga prowadzi cztowieka w strong
statych i powtarzajacych si¢ pytan. Prawdziwa roéznica pomig¢dzy wierzacym
1 niewierzacym nie polega na mys$leniu czy niemysleniu o Bogu, gdyz wiara jest
przede wszystkim darem taski. Dlatego ten, kto wierzy lub poszukuje Boga, zostat
juz dosiegnigty przez Jego mitos¢.

To ostatnie pytanie — wyraz naszej troski o Boga — zaktada dialogiczne zna-
czenie relacji pomigedzy wiara i ,,fatyga” wierzenia, czyli nieodwracania si¢ od
zadan, ktore On stawia przed nami. Pyta¢ o obecno$¢ Boga w zyciu czlowieka,
w historii i w $wiecie, oznacza mie¢ czas dla odkrycia nadprzyrodzonego wymia-
ru ludzkiej egzystencji. W spoteczenstwie — takim jak nasze — nie znajduje sig
miejsca na adorujace milczenie, ktore dodaje sity i odwagi kazdemu ludzkiemu
sercu. Jest to wlasciwe miejsce, w ktorym mozna odczué obecnos¢ Boga. Bo wie-
rzy¢ (credere), to odda¢ Bogu swe serce (cor-dare) poprzez stuchanie Jego stowa
1 karmienie si¢ famanym chlebem. Jako ludzie poszukujacy Boga nie wierzymy
w jaki$ prywatny i peten niepewnosci projekt zycia i nie wierzymy w cos, co daje
nam tylko pewne poczucie bezpieczenstwa, ale wierzymy w Kogos, kto winien
sta¢ si¢ jedyna mito$cia naszego zycia.

Odkrywa¢ Boga — oznacza dla Jego ucznia wiedzie¢, w jaki sposob odnalez¢
miejsce ciszy, w ktorej poprzez stuchanie Bozego stowa rodzi si¢ prawdziwa na-
dzieja, wyplywajaca z przyjscia Boga do ludzkiego serca. Pozorna czasem ,,walka”
cztowieka z Bogiem nigdy nie konczy si¢ odwotaniem fundamentalnych ludzkich
pytan o cierpienie i szczgscie, o sens pracy i odpoczynku, o sztuke mitowania,
o sprawiedliwo$¢ i pokoj i ostatecznie o samego Boga. Sadze, ze lektura Lettera
ai cercatori di Dio stanowi istotng pomoc w zrozumieniu codziennego poszuki-
wania wiary nie tylko u niewierzacych, ale i u kazdego, kto juz doswiadcza jej
faski.

22 Il credente & un ateo che ogni giorno si sforza di cominciare a credere. In realta, chi crede ha
bisogno di rinnovare ogni giorno il suo incontro con Dio, nutrendosi alle sorgenti della preghiera,
nell’ascolto della Parola rivelata. Analogamente, si pu0 pensare che il non credente pensoso nien-
t’altro sia che un credente che ogni giorno vive la lotta inversa, la lotta di cominciare a non credere:
non ’ateo superficiale, ma chi, avendo cercato e non avendo trovato, patisce il dolore dell’assenza
di Dio, e si pone come I’altra parte del cuore di chi crede” (LcD 5).





