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NOWA EWANGELIZACJA
W KULTURZE POSTMODERNISTYCZNEJ

Jestesmy swiadkami intensywnych, wrecz radykalnych przemian kulturowych,
prowadzacych do zakwestionowania, a nawet odrzucenia systemu tradycyjnych
wartosci, facznie z warto$ciami religijno-moralnymi, przy rownoczesnym two-
rzeniu si¢ tzw. postmodernistycznej kultury. Zmiany te stanowia wyzwanie dla
Kosciota. Chceac je podjac, trzeba doktadniej rozezna¢ aktualng sytuacjg: z jednej
strony istniejace zagrozenia, a z drugiej mozliwosci przeciwdziatania im. Totez
najpierw nakresli si¢ tutaj charakterystyke¢ postmodernistycznej kultury i spowo-
dowane nig przemiany w zyciu religijno-moralnym, by nastgpnie skoncentrowac
si¢ na nowej ewangelizacji, ktora traktuje si¢ tu jako wtasciwa odpowiedz na
zaistniate wyzwania.

CHARAKTERYSTYCZNE CECHY POSTMODERNISTYCZNEJ KULTURY

U podstaw postmodernistycznej kultury znajduje sig filozofia postmodernizmu,
zapoczatkowana w latach sze$¢dziesiatych XX wieku. Zrodzita si¢ ona wskutek
rozczarowania nowoczesnoscia, w tym zwlaszcza $lepa wiara w ludzki rozum

* Kazimierz Belch, ks. prof. dr hab. — profesor zwyczajny KUL, kierownik Katedry Katolickiej Nauki
Spotecznej. Miejsce pracy: Wydzial Zamiejscowy KUL Jana Pawtla II w Stalowej Woli 1 Wyzsze
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i postep. Postmodernistyczni filozofowie! kontestuja niemal cata dotychczasowa
tradycje filozoficzna, dopuszczajac jedynie mozliwo$¢ metafilozofii, tj. refleksji nad
tekstami myslicieli, analizy lingwistycznej, gry jezykowej, traktujacej kategorie
filozoficzne (np. osoby, duszy, absolutu) jako symbole czy metafory. Neguja oni
rolg rozumu w jego funkcji poznawczej. Glosza, ze nie istnieje mozliwos¢ dotarcia
do obiektywnej prawdy i niepodwazalnych wartos$ci, co prowadzi do radykalnego
zakwestionowania obiektywnego sensu. Negujq racjonalno$¢ §wiata, nie uznaja
istnienia natury ludzkiej i wspolnych wszystkim ludziom atrybutéw osobowych.
Odrzucajq takze uniwersalne normy etyczne. Wedtug nich o kryteriach wszelkich
warto$ci ma prawo wyrokowac kazda jednostka. Zaprzeczaja oni takze istnieniu
Boga oraz sa przeciwnikami religii’.

Pod wplywem mysli postmodernistycznej ksztattuje si¢ w krajach, zwtasz-
cza najbardziej rozwinigtych, postmodernistyczna kultura, zwana tez kulturg
ponowoczesna. Kultura ta przejawia si¢: odej$ciem od paradygmatu produkcji
do paradygmatu konsumpcji; wzrastajacym zroznicowaniem stylow zycia, plu-
ralizmem przekonan $wiatopogladowych i synkretyzmem religijnym; estetyzacja
zycia, rozumiang jako nastawienie na traktowanie wlasnego zycia jako obszaru
eksperymentu i autokreacji; wzrastajaca tolerancja dla odmiennosci oraz tendencja
do jej kultywowania; dominujaca pozycja mediéw i kreowanych przez nie wizji
$wiata; niespdjnoscia wewngetrznag kultury?.

Konsekwencja przemian mentalnych jest wyrazne odchodzenie od modelu
spoteczenstwa tradycyjnego, opartego na instytucjonalnych autorytetach, takze
religijnych 1 koscielnych. Stabnie zasada instytucjonalizacji, czyli ujmowania
w uregulowane, ponadindywidualne i trwate formy waznych spolecznie idei.
Zanegowaniu ulegaja instytucje z tego wzgledu, iz narzucaja jednostkom ograni-
czenia. Powoli zmierza ku koncowi epoka masowych organizacji i superstruktur.
Kluczowym natomiast elementem przemian spotecznych jest tworzenie wzglednie
niezaleznych subsystemow spotecznych realizujacych swoje wilasne cele, interesy
1 wartosci®.

Postmodernistyczna kultura odrzuca obiektywny porzadek prawdy i dobra,
ktérego uznawanie uwaza za przejaw totalitaryzmu. Negacja tych wartosci pro-
wadzi do skrajnego relatywizmu, co z kolei pobudza rozwoj pluralizmu i indywi-
dualizacji. Ta ostatnia stanowi szczegdlny wymiar ponowoczesnej kultury. Na fali

' Do czotowych przedstawicieli postmodernistycznej filozofii naleza: we Francji Jean-Frangois
Lyotard, Michel Rorty i Jacques Derrida; w USA Richard Rorty. Glownym polskim postmodernista
jest Zygmunt Bauman. Por. S. Kowalczyk, Postmodernizm, w: Encyklopedia ,, biatych plam”, t. 14,
red. A. Winiarczyk, Radom 2004, s. 276-280.

2 Por. tamze.

3 Por. A. Szahaj, Postmodernizm, w: Stownik spoleczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004, s. 936,
937.

4 Por. J. Marianski, Religia i Kosciol miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq. Studium socjologiczne,
Krakow 1997, s. 73.
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indywidualizacji rozbudzity si¢ nowe ludzkie potrzeby, pragnienia i oczekiwania.
Koncentruja si¢ one na poszukiwaniu doznan, skierowane sa ,.ku wnetrzu” jed-
nostki, co prowadzi do spadku zainteresowania sprawami publicznymi. Zycie nie
jest traktowane jako zadanie, lecz jako suma intensywnych doznan, totez staje sig
swoista gra, korzystaniem z kazdej nadarzajacej si¢ przyjemnosci, bez zwracania
uwagi na skutki takiego postgpowania.

Wsrod potrzeb ponowoczesnego cztowieka na czoto wysuwaja sig: potrzeba
specyficznej autentycznosci, autokreacji, jakosci zycia i wolnosci. W kulturze
postmodernistycznej potrzeby te sa rozumiane i zaspokajane catkowicie inaczej
niz w spoteczenstwach nowoczesnych i tradycyjnych. Dazenie do autentyzmu
w postmodernizmie polega na odrzuceniu wszelkich form nacisku zewngtrznego
i wewngtrznego (np. racji rozumowych, sumienia). Podstawowym kryterium
autentycznosci jest tam spontaniczno$¢, kierowanie si¢ chwilowym odczuciem.
Poniewaz odczucia si¢ zmieniaja, zmienia si¢ takze tozsamos¢. Autokreacja za$
jest rozumiana jako catkowite zapatrzenie si¢ w siebie, w histori¢ swojego zycia,
oraz dazenie do samozadowolenia. Zycie czlowieka jest postrzegane jako swoiste
dzieto sztuki, ktore dzigki roznym do$wiadczeniom powoli si¢ wypehia. Z kolei
troska o jakos¢ zycia polega na tzw. uwolnieniu pragnien, czyli wychodzeniu na-
przeciw coraz to nowym pragnieniom, rozumianym jako swobodna fantazja, prze-
famywanie konwencji, prezentowanie postaw antykonformistycznych. Wreszcie
wolno$¢ to postepowanie wedtug zachcianek. Wolno$¢ ma gwarantowac jednostce
swobodne ukierunkowanie swojego zycia. Nie odwotuje si¢ ona do obiektywnej
kategorii prawdy Iub dobra, bo sama je okresla wedtug wtasnych subiektywnych
potrzeb.

Pluralizacja i indywidualizacja zycia spotecznego spowodowaty rozbicie spo-
fecznych systemow wartosci i norm oraz niedobdr regut spajajacych spoteczen-
stwo, co doprowadzito do wytworzenia si¢ prozni aksjologicznej. Spoteczenstwo
przestato by¢ cato$cig moralng o wspdlnie obowiazujacych regutach. Utrata
prostych drogowskazow, pozwalajacych ocenia¢ dziatania i sytuacje spoleczne,
prowadzi do zagubienia i Igku. Jednoczesnie indywidualizacja, uwalniajac jed-
nostkeg od przymuséw oraz rozluzniajac wigzi spoteczne, pozbawia czlowieka
poczucia bezpieczenstwa i identycznosci. Ponowoczesny cztowiek jest skazany
na niepewnos¢ i alienacjg®.

Ponowoczesna kultura zadomowita si¢ takze w ptaszczyznie zycia religijno-
-moralnego. Typowe dla postmodernizmu negowanie instytucji wyraza si¢ w sferze
religijnej rozluznianiem wigzi z instytucjami religijnymi, odchodzeniem od kosciel-
nego modelu religijnosci w kierunku religii pozainstytucjonalnej, pozakoscielne;j,
prywatnej. Dokonuje si¢ zatem proces indywidualizacji i prywatyzacji religii,

5 Por. K. Pottorak, Mlodziez, ruchy koscielne a paradygmat kultury postmodernistycznej, ,,War-
szawskie Studia Pastoralne” 7 (2008), s. 18 n.
6 Zob. Z. Bauman, Ponowoczesne wzory osobowe, ,,Studia Socjologiczne” 2 (1993), s. 30, 31.
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anawet catkowitej dechrystianizacji, zobojgtnienia religijnego, ateizmu praktycz-
nego i egzystencjalnego, tzn. zycia bez liczenia si¢ z Bogiem. Indywidualizacja
religii w pierwszej fazie wyrazila si¢ w postawach selektywnych, wybidrczych
wobec logosu i etosu Kosciota, czyli akceptowaniem niektoérych dogmatow wiary
i norm moralnych, a odrzucaniem innych, wypekianiem pewnych obowiazkow
katolika, a zaniedbywaniem innych. Indywidualizacja stwarza tez podatny grunt
dlarozwoju sekt. Obok sekt pojawita si¢ nowa oferta dla spoleczenstw ponowocze-
snych w formie tzw. pseudoreligii, ktore sa fatwe do przyjecia, gdyz zostawiajg duza
swobodg, nie stawiajac zadnych lub prawie zadnych wymagan, a rownoczesnie
w jakims$ stopniu zdaja si¢ zaspokaja¢ duchowe potrzeby cztowieka. U podstaw
pseudoreligii znajduje si¢ gnoza, czyli poglady, wedle ktorych cztowiek zbawia
si¢ sam przez osiagnigcie tajemnej wiedzy zastrzezonej tylko dla elity. Wsrod
pseudoreligii najsilniej jest propagowany ruch New Age. Indywidualizacja religii
przybiera niekiedy radykalna posta¢ wedtug tzw. zasady majsterkowania (franc.
bricolage), czyli konstruowania swojej religijnosci z dowolnie dobieranych ele-
mentéw z roznych religii, a takze z pseudoreligii’. Ow synkretyzm religijny nie jest
produktem zbiorowosci, lecz rezultatem indywidualnych, jednostkowych wyborow.
Czgsto jest realizowany przy zachowaniu luznego zwiazku z Kosciotem®.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze alternatywne formy religijnosci roz-
wijaja si¢ wprost proporcjonalnie do rozwoju kultury postmodernistycznej: na
Zachodzie maja znacznie szerszy zasieg niz w Europie Srodkowej czy Wschodniej®.
Fakt ten $wiadczy o znaczacym wptywie postmodernizmu na religijnosc.

Nie mniejsze spustoszenie spowodowata postmodernistyczna kultura w sferze
moralnos$ci. Liberalizm i relatywizm doprowadzity do zaniku zmystu moralnego
i odrzucenia norm moralnosci naturalnej. Zostaly zerwane zwiazki migdzy sfera
seksualna a malzenstwem oraz migdzy matzenstwem a prokreacja'®. Wskutek tego
zmniejsza si¢ liczba zawieranych malzenstw'', wzrasta natomiast liczba rozwo-
dow'?, poszerza sig takze zjawisko kohabitacji bez zadnego formalnego zwiazku

" Por. J. Marianski, Ponowoczesnos¢ a religia, w; Leksykon socjologii religii, red. M. Libiszow-
ska-Zottkowska, J. Marianski, Warszawa 2004, s. 301.

8 Socjologowie, opisujac religijno$¢ postmodernistyczna, stwierdzaja, ze jest ona zjawiskiem
mniejszo$ciowym i nie prowadzi do zaniku religijnosci ko$cielnej, zinstytucjonalizowanej. Por.
D. Pollack, Individualisierung statt Sdkularisierung? Zur Diskussion eines neueren Paradigmas
in der Religionssoziologie, w: Religiose Individualisierung oder Sdkularisierung. Biographie und
Gruppe als Bezungspunkte moderner Religiositdt, red. K. Gabriel, Giitersloh 1996, s. 83—85.

 Por. PM. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt. Europdische Wertestudie. Tabel-
lenband, Wien 1993.

10 Zob. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Warszawa—Struga 1986, s. 72, 73.

1'W latach sze$édziesiatych XX w. wskaznik zawartych w ciagu roku matzenstw na 1 tys.
ludnosci wynosit 8, a w 1994 roku juz tylko 5,2. Gtéwny Urzad Statystyczny, Rocznik Statystyczny
1997, Warszawa 1997, s. 576, 577.

12 Rozwodzi sig co trzecie, a w niektorych krajach nawet co drugie matzenstwo (zob. tamze).
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oraz liczba urodzen pozamatzenskich'’. Zanika réwniez poczucie $wigtosci
inienaruszalnos$ci zycia ludzkiego, o czym $wiadczy szerokie promowanie aborcji,
dokonywane eksperymenty na ludzkich embrionach i manipulacje genetyczne,
a takze proby legalizacji eutanazji. Ponadto szerzy si¢ hedonizm, konsumpcjonizm,
seksualizm, narkomania. Moralna anomia i glgboka demoralizacja wystarczaja-
co, jak si¢ wydaje, uzasadniaja okreslanie postmodernistycznej kultury mianem
kultury $mierci.

Kultura postmodernistyczna rozwingta si¢ w bogatych krajach Zachodu, jednak-
ze przenika ona takze do Polski. Pewne jej elementy sa narzucane przez instytucje
Unii Europejskiej, a inne promowane przez srodki masowego przekazu. Rowniez
coraz liczniejsze wyjazdy zagraniczne, zarobkowe 1 turystyczne, sa no$nikiem
postmodernistycznej kultury. Totez czg¢§¢ problemow typowych dla spoteczenstw
zachodnich wystgpuje takze u nas'.

Obok wielu negatywnych zjawisk dostrzeganych w dobie ponowoczesnos$ci
trzeba zauwazy¢ takze niektore fakty pozytywne. Naleza do nich: powszechne
dazenie do respektowania podstawowych praw cztowieka, przejawy odradzania si¢
religijnosci w zmaterializowanych spoleczenstwach Zachodu oraz w zateizowanych
narodach postkomunistycznych Europy Srodkowo-Wschodniej, rozwéj ruchow
charyzmatycznych i matych wspolnot religijnych, ozywiajacych chrzescijanstwo'>.
W potowie lat siedemdziesiatych XX w. w Ameryce Pénocnej ruchow religijnych
o réznej proweniencji i charakterze dziatato ok. 8 tysiecy, za§ w Niemczech na
poczatku lat dziewigédziesiatych ich liczbg szacowano na 4-5 tysigey'. Pewna
ich czg$¢ miescita si¢ w ramach ortodoks;ji katolickiej. W Polsce np. Rada Ruchow
Katolickich zrzeszata w 1994 roku 44 roézne ruchy i stowarzyszenia, a w 1998
roku juz 67 ruchow i stowarzyszen'’. Badania wykazaty, ze pewna czg$¢ wiernych
w ponowoczesnosci poglebila swoja koscielna religijnosé¢, co wyrazito si¢ wzro-
stem $wiadomosci religijnej, bardziej konsekwentnym postgpowaniem i wigkszym
zaangazowaniem w zycie wspolnot koscielnych, zwlaszcza parafii. Zasigg 0sob
o poglebionej religijnosci w Polsce ocenia si¢ na 15-20 proc.'® Jak wida¢, zaak-
centowanie indywidualnos$ci i wolnosci w postmodernistycznej kulturze pobudzito
czg$¢ katolikow do pelniejszego przezywania wiary chrze$cijanskiej w sposob
wolny i dojrzaty.

13'W latach dziewigédziesiatych XX w. wskaznik urodzen pozamatzenskich w Europie Za-
chodniej wynosit 20 proc., w tym w Szwecji az 52 proc. Demographic Statistics 1996. Eurostat,
Luxemburg 1996.

14 Por. J. Marianski, Religia i Koscidl..., s. 17.

15 Por. A. Lewek, Nowa ewangelizacja, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski
i in., Lublin 2006, s. 577.

16 Zob. J. Marianski, Religia i Kosciél..., s. 165.

17 Zob. M. Ostrowski, Duchowe i religijne ruchy, w: Kosciél i religijnos¢ Polakéw 1945—1999,
red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 2000, s. 144.

18 Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 261.
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Sumujac, nalezy stwierdzi¢, ze rozwdj wyzej scharakteryzowanej kultury
postmodernistycznej niesie z sobag wiele zagrozen dla religii chrze$cijanskiej, ale
zawiera takze pewne szanse. Zarowno zagrozenia, jak i szanse trzeba uzna¢ za
znak czasu, a zatem stanowig one wyzwanie dla catego Kos$ciota — dla hierarchii
1 $wieckich.

NOWA EWANGELIZACJA WYZWANIEM CZASU

Odpowiedzia Kosciota na wyzwania postmodernizmu jest nowa ewangeliza-
cja, realizowana juz od kilku dziesigcioleci. Najpierw przedstawi si¢ tu rozwoj
idei nowej ewangelizacji oraz wyjasni, czym ona jest w swej istocie, a nastgpnie
zwroci si¢ uwagg na najpilniejsze jej zadania: obrong czystos$ci katolickiej wiary
i ksztaltowanie matych wspolnot religijnych.

Ogélna charakterystyka nowej ewangelizacji

Nowa ewangelizacja ma uzasadnienie w eklezjologii Soboru Watykanskiego II,
w koncepcji Ecclesia semper renowanda oraz w soborowym programie nie-
ustannego aggiornamento Kosciota i jego dziatalnosci pastoralnej. Inicjatorem
i wielkim protagonista nowej ewangelizacji byt Jan Pawet II. Wprowadzit on jej
pojecie, ujmujac je w podwojnej perspektywie: w duchu eklezjologii Vaticanum II
i w kontekscie znakow czasu, nauczajac o jednym, ale ré6znym w formach po-
stannictwie misyjnym Ko$ciota. W obliczu postepujacej dechrystianizacji kultury
i cywilizacji zachodniej uswiadomit Ko$ciotowi pilng potrzebg nowej ewangeli-
zacji, jako nowego programu pracy duszpasterskiej.

Pierwszy raz terminu ,,nowa ewangelizacja” uzyt Jan Pawet I podczas pierwszej
pielgrzymki do Polski, w homilii wygloszonej w Nowej Hucie-Mogile. Stwierdzit,
ze ,,od krzyza w Nowej Hucie zaczgta si¢ nowa ewangelizacja: ewangelizacja
drugiego Millennium”". Zas w czasie trzeciej pielgrzymki do Polski powiedziat:
»Nie zapominajcie, ze nasza Ojczyzna wcigz potrzebuje nowej ewangelizacji.
Podobnie jak cata chrzescijanska Europa”?. W adhortacji Christifideles laici
(30 XII 1988 — ChL) napisat: ,,Wybita godzina nowej ewangelizacji” (nr 34).
Z okazji 500-lecia ewangelizacji Ameryki Potudniowej wezwat tamtejszych ka-
tolikow do zaangazowania si¢ w ,,nowa ewangelizacj¢ — nowa w swym zapale,

1Y Homilia w Nowej Hucie-Mogile (9 VI 1979), w: Nauczanie papieskie, 11,1 (1979), Poznan
1990, s. 700.

20 Eucharystia sakramentem naszego zbawienia. Homilia (Warszawa, 14 VI 1987), w:
Do konca ich umitowal. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce 8—14 czerwca 1987 r., red.
S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, Watykan 1987, s. 242.
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w swych metodach i w §rodkach ekspresji”?'. Do nowej ewangelizacji wzywat Jan
Pawet II w czasie swoich podrozy apostolskich, zwlaszcza w Afryce i Ameryce
Lacinskiej. Nowa ewangelizacja byta tez tematem obrad synodow na tych konty-
nentach. Ich owocem sa posynodalne adhortacje apostolskie: Ecclesia in Africa
(151X 1995) oraz Ecclesia in America (22 X1 1999). Na kontynencie europejskim
wplyw na ksztattowanie si¢ idei nowej ewangelizacji mial, obok dechrystianizacji
Zachodu, upadek komunizmu i przemiany po 1989 roku. W celu zmobilizowania
wszystkich do nowej ewangelizacji papiez zwotat Specjalny Synod Biskupow
Europy w 1991 roku. Odtad kierunki i metody pracy ewangelizacyjnej Kosciota
w Europie wyznaczata deklaracja synodalna Abysmy byli swiadkami Chrystusa,
ktory nas wyzwolif>. W osiem lat pdzniej, w 1999 r., odbyt si¢ drugi synod po-
swigcony Europie. Jego owocem jest adhortacja apostolska Ecclesia in Europa
(28 1V 2003 — EiE), w ktorej czytamy m.in.: ,,Kos$ciele w Europie, czeka cig zadanie
nowej ewangelizacji! Umiej odnalez¢ entuzjazm gloszenia. [...] Niech gloszenie
Jezusa, ktore jest Ewangelia nadziei, bedzie twa chluba i racja twego istnienia”
(nr 45). Pogl¢bieniu refleksji nad nowa ewangelizacja stuzyty dokumenty wydane
przez Jana Pawtla 11, a szczegolnie: encykliki Redemptoris missio (7 XII 1990)
i Veritatis splendor (6 VIII 1993 — VS); adhortacje: Christifideles laici, Pastores
dabo vobis (25 111 1992), Vita consecrata (25 111 1996), a takze wyzej cytowana
Ecclesia in Europa; listy apostolskie Tertio millennio adveniente (10 XI 1994)
1 Novo millennio ineunte (6 12001).

Do nowej ewangelizacji wzywa rowniez papiez Benedykt XVI. Stwierdza, ze
jest ona powinnoscia catego Kosciota. Powinno ja rodzi¢ ,,pragnienie podzielenia
si¢ nieocenionym darem, jaki Bog zechcial nam uczyni¢, dopuszczajac nas do
udziatu w swoim zyciu”*. Szerokie tereny gloszenia stowa Bozego Benedykt X VI
ukazuje migdzy innymi w adhortacji Verbum Domini (30 1X 2010). Dostrzega
tam potrzebg ewangelizacji kultur i r6znych dziedzin Zycia spolecznego oraz
inkulturacji Ewangelii. Powolujac si¢ na nauczanie Jana Pawta I, zachgca, aby
»poswigci¢ wszystkie sily nowej ewangelizacji, zwlaszcza w tych krajach, gdzie
Ewangelia zostata zapomniana albo spotyka si¢ z rozpowszechniong obojgtnoscia
z powodu szerzacego si¢ sekularyzmu” (nr 122). Benedykt X VI takze ustanowit
Papieska Radg ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji w krajach o dlugiej tradycji
chrzescijanskie;j.

21 Przemowienie do biskupow CELAM (Haiti, 9 TIT 1983), w: Insegnamenti, V1,1 (1983),
s. 698.

22 Pelny tekst deklaracji w polskim przektadzie znajduje si¢ m.in. w ,,L’Osservatore Romano”,
wyd. pol., 13,1 (1992), s. 46-53.

2 Benedykt X VI, List apostolski powotujacy do zycia Papieska Radg ds. Krzewienia Nowej
Ewangelizacji Ewangelia zawsze i wszedzie (21 1X 2010), ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol.,
32,1 (2011),s. 12, 13.
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Przechodzac do charakterystyki nowej ewangelizacji nalezy podkresli¢ jej
nowo$¢. Jan Pawet 11 stwierdza, ze nowe sytuacje spoteczne i kulturowe stanowia
,wielkie wezwanie do »nowej ewangelizacji«, to znaczy do gloszenia Ewange-
lii zawsze nowej i zawsze niosacej nowos¢; do ewangelizacji, ktéra musi by¢
prowadzona z nowa gorliwoscia, nowymi metodami i z zastosowaniem nowych
srodkow wyrazu” (VS 106).

Rzeczywisto$¢ nowej ewangelizacji tworza nastgpujace elementy: uwarunko-
wania kulturowe, metodyka, tres¢, adresaci, podmioty. Warto tu przeanalizowac
swoista nowos$¢ tychze elementow.

e Nowe uwarunkowania kulturowe to przede wszystkim postmodernistyczna
kultura (wyzej juz scharakteryzowana) i zwiazane z nig negatywne, a takze
pozytywne zjawiska, procesy, wydarzenia, ideologie i postawy ludzkie.

e Nowa metodyka to zwlaszcza: nowy zapat i entuzjazm ewangelizacyjny,
osobiste $wiadectwo glebokiej wiary w Boga i czynnej mitosci blizniego,
zaktywizowanie obecnosci ludzi Kosciota w instytucjach i organizacjach
spotecznych, pochodzaca z inspiracji Ducha Swietego pomystowosé
1tworczos¢ ewangelizacyjna, stosowanie jezyka audiowizualnego, umiejgtne
wykorzystanie nowoczesnych srodkéw komunikacji spotecznej, stosowanie
metody inkulturacji Ewangelii, szukanie nowych drog dialogu kulturowego,
rozwiazywanie konkretnych problemow ludzkich w §wietle Ewangelii,
prowadzenie roznych form duszpasterstwa specjalnego grupowego i indy-
widualnego, dzielenie si¢ osobistym doswiadczeniem religijnym i udzielanie
ewangelizowanym pomocy w ich osobistym przezywaniu wiary w Boga.

e Nowe tresci. Nalezy zastrzec, ze nie chodzi tu o jakas nowa lub inna
Ewangelig. Ewangelia Chrystusowa bowiem jest jedna i niezmienna. Nowa
ewangelizacja nie zamierza ani poszerzac, ani zawgzaé or¢dzia zbawienia
w celu dostosowania go do wspotczesnych oczekiwan. Nowe tresci ewange-
lizacyjne wynikaja natomiast z konfrontacji, adaptacji, inkulturacji i dialogu
Ewangelii ze wspolczesnym cztowiekiem o nowej mentalnosci, z nowa
kultura oraz z dzisiejszym $wiatem. Nowe tresci ewangelizacyjne powstaja
rowniez w procesie interpretacji aktualnych problemow ludzkich w §wietle
Ewangelii. Glowna trescig Ewangelii Chrystusowej, a wigc i nowej ewange-
lizacji jest fundamentalna prawda: ,,Bog cig kocha. Chrystus przyszed? cig
zbawi¢”. W szczegdlnosci trescia nowej ewangelizacji sa prawdy religijne
0 Bogu i o cztowieku, o jego duszy niesmiertelnej i zmartwychwstaniu ciata,
a takze nauka spoleczna Kosciota.

e Nowi adresaci to wciaz ci sami, ale nie tacy sami ludzie i spoleczenstwa,
bo zyjacy w nowych czasach i uwarunkowaniach, majacy nowa mentalno$¢
i kulturg. Adresatami nowej ewangelizacji sa przede wszystkim ludzie
ochrzczeni, ktorzy ulegli dechrystianizacji i nie uwazaja si¢ juz za cztonkow
Kosciota, a nastgpnie wszyscy chrzescijanie i wspolnoty koscielne, wresz-
cie ludzie nieochrzczeni i nie znajacy Chrystusa. W szerszym znaczeniu
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adresatami nowej ewangelizacji sa r6zne dziedziny wspotczesnego zycia,
jak kultura, polityka, ekonomia, prawodawstwo, srodowiska zawodowe,
organizacje spoleczne itp.

e Nowe podmioty to wszystkie dotychczas ewangelizujace osoby i instytu-

cje koscielne, lecz obecnie odnowione, majace dziata¢ z nowym zapatem
1 entuzjazmem ewangelizacyjnym. Nowoscig jest takze promocja katoli-
kow swieckich, ktorzy majq aktywnie uczestniczy¢ w nowej ewangelizacji
srodowisk zycia spotecznego, politycznego, gospodarczego, oswiatowego,
zawodowego 1 kulturalnego, w ktorych na co dzien zyja i pracuja. Podmio-
tami instytucjonalnymi nowej ewangelizacji sa zwtaszcza: rodzina, parafia,
szkota katolicka, ruchy religijne, organizacje i stowarzyszenia koscielne,
zgromadzenia zakonne, uczelnie teologiczne itp. Nalezy dodac¢, ze skutecz-
niejszym podmiotem nowej ewangelizacji sa nie pojedynczy glosiciele, ale
wspolnota. Wszyscy, ktorzy podejmuja dzieto nowej ewangelizacji, winni
odznaczaé si¢ otrzymanym od Ducha Swietego silnym zapatem i niepo-
wstrzymanym pragnieniem gloszenia Ewangelii*.

Nowa ewangelizacja posiada swoja strategi¢, czyli planowy, etapowy sposéb
postepowania. Najpierw jasno okresla sig cel, do ktérego ma si¢ zdazac. Nastgpnie
wybiera si¢ metody i formy dziatania, ktore bgda si¢ zmienia¢ stosownie do wa-
runkow i potrzeb. Traktuje si¢ je bowiem jako elementy inkulturacji. W zwiazku
z tym powstawaly rdzne inicjatywy ewangelizacyjne, wyksztalcito si¢ tez kilka
roznych szkét nowej ewangelizacji. Zatem rzucone przez Jana Pawta II hasto
,,howej ewangelizacji” zostalo podjete i wydaje owoce.

Obrona i proklamacja wiary

Gtowne idee i zasady kultury postmodernistycznej i pseudoreligijnych dok-
tryn sa z religijnego punktu widzenia niezgodne z nauka Kosciota katolickiego
i przeciwstawne chrzescijanstwu. Niezgodnos¢ dotyczy prawie wszystkich pod-
stawowych prawd wiary chrzescijanskiej®. Dlatego chrzescijanie powinni z jedne;j
strony wzmoc swoja czujno$é, a z drugiej coraz glgbiej poznawac i przyswajac
sobie prawdy wiary, zwlaszcza te, ktore najczesciej sa odrzucane lub znieksztat-
cane. Prawdy te trzeba proklamowac¢ i pelniej wyjasniac. W tym celu niezbgdna
jest roznorodnos$¢ oddziatywan w ramach nowej ewangelizacji.

2 Zob. A. Lewek, Nowa ewangelizacja. .., s. 577, 578.

% Por. Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do Spraw Dialogu Migdzyreligijnego, Jezus
Chrystus dawcq wody zycia. Chrzescijanska refleksja na temat New Age, Krakow 2003, s. 73 n.;
S. Dobrzanowski, New Age zagrozeniem i wyzwaniem dla chrzescijan, w: New Age — pseudoreligia,
red. tenze, Krakow 1994, s. 23, 24; Z. Pawtowicz, Kosciol i sekty w Polsce, Gdansk 1996, s. 277-288;
C.V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery. Maly stownik, Warszawa 1994, s. 91, 92.
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Trescia nowej ewangelizacji jest w pierwszej kolejnosci kerygmat, czyli gto-
szenie osoby Jezusa jako Dobrej Nowiny. W kerygmacie zawiera si¢ szes¢ kolej-
nych, metodycznie uporzadkowanych tematow, bedacych rownoczesnie etapami
ewangelizacji: mito§¢ Boza, grzech, zbawienie w Jezusie (centrum kerygmatu),
wiara i nawrécenie, Duch Swiety, wspélnota Kosciota. Kerygmat jest skierowany
do niezewangelizowanego stuchacza, aby podjat decyzj¢ wobec prawd w nim za-
wartych. Pozytywne tych prawd przyjgcie stanowi o zakonczeniu tzw. pierwszej
ewangelizacji. Osobom, ktére pozniej utracity zywy sens wiary, potrzebna jest po-
wtorna ewangelizacja, zwana reewangelizacjg. Spoleczenstwom ponowoczesnym,
tkwiacym w kulturze postmodernistycznej, reewangelizacja jest bardzo potrzebna.
Potrzebuje jej takze wielu Polakow. Dla 0sob juz zewangelizowanych, a wigc
wierzacych i zwiazanych z Koséciotem, prowadzi sig katechizacje, czyli stopniowe
nauczanie wiary. Katechizacja, skierowana bardziej do intelektu, ma zmierza¢ do
systematycznego wzrostu w wierze. Jan Pawet Il podkresla priorytet katechizacji
wsrod dziatan duszpasterskich i zaleca, ,,aby wspolnoty chrzescijanskie zadbaly
o zaproponowanie katechezy odpowiadajacej roznym drogom duchowym wiernych
roéznego wieku i stanu zycia, przewidujac rowniez odpowiednie formy kierownic-
twa duchowego i ponownego odkrywania wtasnego chrztu” (EiE 51). Gdy grupa
stuchaczy sktada si¢ z 0sob, z ktorych jedne potrzebujgq ewangelizacji, a inne
katechizacji (np. w koS$ciele lub w szkole), wowczas gloszenie winno realizowac
obydwa te cele. Nie mozna w tym wypadku ograniczy¢ sig¢ do katechizacji, gdyz
osoby niezewangelizowane pozostana bierne, bez zaangazowania i przekonania.

Ewangelizujac, nie wystarczy mowi¢ poprawnie o Bogu jezykiem ortodoksyj-
nym, ale nalezy mowic tak, by Boga objawiac i uobecniac. Trzeba postugiwac sig
jezykiem zrozumiatym i silniej przemawiajacym do wspotczesnego cztowieka.
Jezyk ten powinien by¢: bardziej osobowy niz masowy, bardziej bezposredni
niz anonimowy (unika¢ zwrotéw: ,,my”, ,,wy”, ,,nas” itd.), bardziej aktualny niz
historyczny, bardziej praktyczny niz teoretyczny, bardziej biblijny niz ksiazkowy,
bardziej gtoszony niz czytany oraz radosny, podnoszacy na duchu. Gloszenie po-
winno by¢ potaczone z osobistym $wiadectwem glosiciela lub innej osoby oraz
z konkretnym zastosowaniem do zycia. Podawane przyktady powinny by¢ mocno
powiazane z tematem, pozytywne i zachgcajace.

Same stowa w nowej ewangelizacji nie wystarczaja. Totez stosuje si¢ metody
i formy gloszenia uwzgledniajace wszystkie sfery cztowieka: cielesna (zmyst wzro-
ku, stuchu, dotyku) i duchowa. Obok mowienia wprowadza si¢ muzyke i obraz,
np. pantomimeg, teatr, scenke, drame, film wideo, fotografie. Ewangelizowany nie
tylko stucha i patrzy, ale jest proszony o wykonanie pewnych czynnosci. W ten
sposob moze silniej przezy¢, doswiadczy¢ danej prawdy wiary. Ewangelizacja
odbywa si¢ w formie rozmowy — gloszenia kerygmatu i dawania odpowiedzi.

Miegjscem nowej ewangelizacji nie moze by¢ tylko kosciol, gdyz nie wszyscy
do kosciota przychodza. Chcac ewangelizowaé wszystkich, trzeba spotkaé sig
znimi w roznych miejscach. Miejscem nowej ewangelizacji moga by¢ zwlaszcza:
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ulice i place, sale widowiskowe i stadiony sportowe, sale parafialne, szkota i dom
mieszkalny. Na ulicach i placach ewangelizuje si¢ przez pantomimy, teatry, scenki,
plakaty, muzyke itp. Formy te sa przedpolem do wlasciwej (kerygmatycznej) ewan-
gelizacji, dla ktoérej odpowiednim miejscem sa sale widowiskowe czy stadiony.
Masowa ewangelizacja konczy si¢ tam wiaczeniem we wspolnoty. Natomiast do sal
parafialnych przyjda wierzacy i wierzacy potowicznie. Dla pierwszych organizuje
si¢ katechezg, dla drugich ewangelizacj¢ kerygmatyczna, ewentualnie gromadzi
si¢ wszystkich razem, laczac obydwa cele. Szersze zréznicowanie postaw wobec
wiary prezentuje szkota. Mozna tam spotka¢ niewierzacych, stabo wierzacych
i wzrastajacych w wierze. Gloszenie kerygmatu jest potrzebne dla pierwszej
i drugiej z wymienionych kategorii. Nie jest ono jednak tatwe do zrealizowania.
Trzeba wpierw wytworzy¢ szkolne wspolnoty ewangelizacyjne. Znacznie lepsze
warunki dla ewangelizacji kerygmatycznej stwarza dom rodzinny, zamieszkany
przez rodzing czy osobg samotna. Totez powstata metoda oikos evangelization
—ewangelizacji przez domy mieszkalne. Na spotkanie przyjs¢ moze kazdy. Prowa-
dzi je rodzina lub przygotowani animatorzy. Do$wiadcza si¢ tam ciepta rodzinnego,
przyjaznej atmosfery, relacji wspolnotowych. Jest tam czas na modlitwe, lekturg
Biblii, gloszenie kerygmatu, $wiadectwa i wspolna herbate.

W celu obrony i gloszenia wiary trzeba takze korzystac¢ ze srodkow masowego
przekazu: prasy, radia, telewizji, filmu, Internetu. One sa réwniez dla chrzescijanina
znakiem czasu. Stuza bowiem nie tylko porozumiewaniu si¢ i komunikacji mig-
dzyludzkiej, lecz sa takze najpotgzniejszym $rodkiem oddziatywania spotecznego.
Media, jak wiadomo, nie tylko przekazuja tresci umystowe, lecz takze oddziatuja
na sfer¢ emocjonalna, co ma duze znaczenie dla przyjmowania podawanych tresci.
Dlatego moga by¢ bardzo cennym $rodkiem ewangelizacji. Potrzebg korzystania
ze $rodkoéw spotecznego przekazu w dziele ewangelizacji mocno zaakcentowat
juz Sobdr Watykanski II. W dekrecie Inter mirifica czytamy:

Poniewaz Kosciot katolicki ustanowiony zostat przez Chrystusa Pana, aby wszyst-
kim ludziom nie$¢ zbawienie, i wobec tego przynaglany jest konieczno$cia prze-
powiadania Ewangelii, przeto uwaza za swoj obowiazek glosi¢ oredzie zbawienia
rowniez za pomoca $rodkoéw przekazu spotecznego oraz uczy¢ ludzi wiasciwego
korzystania z nich (nr 3).

W dalszej czg$ci tegoz dokumentu sobor zachgca duchownych i $wieckich do
jednomyslne;j troski o to,

by $rodki przekazu spotecznego stosowane byty skutecznie — bez zwloki i z jak
najwigksza zapobiegliwoscia — w rozlicznych pracach apostolskich, tak jak tego
wymagaja okoliczno$ci spraw i czasu. Niech uprzedzaja szkodliwe inicjatywy,
szczegolnie tam, gdzie postep religijny 1 moralny wymaga pilniejszej aktywnosci
(nr 13).
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Sposob wykorzystania mediow w dziele obrony i umocnienia wiary moze by¢
wieloraki®.

Rozwoj malych wspoélnot koscielnych

Celem nowej ewangelizacji jest ,.ksztaltowanie dojrzatych wspolnot kosciel-
nych, w ktorych wiara ujawnia sig i urzeczywistnia w catym swoim pierwotnym
znaczeniu jako przylgnigcie do osoby Jezusa Chrystusa i do jego Ewangelii, jako
spotkanie i sakramentalna komunia z Chrystusem, jako zycie w duchu mitosci
i stuzby” (ChL 34). Takimi wspolnotami powinny by¢ przede wszystkim parafie,
gdyz sa one podstawowym miejscem urzeczywistniania si¢ Kosciota. W rzeczy-
wistosci jednak wiele parafii, z powodu duzej liczby wiernych 1 innych jeszcze
uwarunkowan, nie tworzy zwartych wspolnot w wymiarze socjologicznym. Nie ma
tez bezposredniej drogi przeksztatcenia anonimowej masy parafian w prawdziwa
wspolnotg. Mozna to jednak uczyni¢ posrednio przez tworzenie wielu matych
zywotnych wspolnot religijnych, ktore — niby komorki w organizmie — ozywig
i zjednocza cata parafig. Totez proponowanym dzi§ modelem jest parafia jako
wspolnota wspolnot?’.

Tworzenie matych wspolnot i troska o ich rozwoj jest podstawowym zadaniem
pastoralnym. W adhortacji Christifideles laici czytamy:

Azeby parafie mogly stanowi¢ prawdziwe chrzescijanskie wspdlnoty, wiadze lokalne
powinny zadbac [...] o tworzenie niewielkich podstawowych wspdlnot koscielnych,
zwanych takze wspolnotami zywymi, w ktorych wierni mogg przekazywac sobie
nawzajem stowo Boze oraz stuzy¢ innym i praktykowac¢ mitos¢. Wspolnoty te sa
prawdziwym wyrazem koscielnej komunii i osrodkami ewangelizacji, dziatajacymi
w tacznos$ci ze swoimi pasterzami (nr 26).

Zas$ w encyklice Redemptoris missio Jan Pawet 11 stwierdza, ze wspolnoty te

dobrze zdaja egzamin jako os$rodki formacji chrzescijanskiej i misyjnego oddzia-
lywania. [...] Sa one znakiem zywotno$ci Kosciota [...] waznym punktem wyjscia
dla nowego spoteczenstwa zbudowanego na fundamencie cywilizacji mitosci
(nr 51).

Znaczenie matych wspolnot religijnych wynika z ich specyfiki. Warto zatem
ogolnie je scharakteryzowac. Po pierwsze — sa to wspolnoty, czyli grupy osob
polaczonych glebsza, osobowa wigzig. Czynnik organizacyjny i zewngtrzny nie

2 Por. D. Lipiec, Rozumienie nowej ewangelizacji w programach duszpasterskich Komisji
Duszpasterskiej Episkopatu Polski, ,,Studia Teologiczne Bialystok—Drohiczyn—tomza” 24 (2006),
s. 169, 170.

27 Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 22; R. Kaminski, Parafia,
w: Leksykon teologii..., s. 591-593.
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odgrywa w nich decydujacej roli. Bardziej liczy si¢ wigz duchowa, wewngtrzna
oraz identyfikacja z grupa i jej wartosciami. Wskutek tego poszczegolni czton-
kowie wspdlnoty spontanicznie dostosowuja si¢ do obowiazujacych w niej norm
1 wzorow zachowan. Wspdlnota zaspokaja dwie podstawowe potrzeby: potrzebg
przynalezenia do spotecznosci i potrzebg bycia podmiotem wspottworzacym
spoleczno$c¢?®. Po wtore — sa to wspolnoty mate, czyli sktadajace si¢ z niewielkiej
liczby osob. Dzigki temu ich czlonkowie moga pozostawa¢ w bezposrednich
wzajemnych kontaktach. Moga tez lepiej wzajemnie si¢ pozna¢. Mate wspolnoty
zaspokajaja szereg psychicznych potrzeb, m.in. potrzebg intymnego wspotzycia
i emocjonalnego oddzwigku. Poszczegdlne jednostki moga znalez¢ w malej
wspolnocie oparcie i wzmocnienie w przypadkach psychicznej rozterki®’. Po
trzecie — sa to wspolnoty religijne. Wystgpuje w nich emocjonalnie zabarwiony
element odczucia zbawienia, zawladnigcie mysli i serc przez Jezusa, co pobudza
do wdzigczno$ci wzgledem Boga i wyrazania zachwytu. W konsekwencji mata
wspolnota zaczyna inaczej oceniac¢ rozne sfery rzeczywistosci, podejmuje nowe
inicjatywy, udoskonala wzorce postgpowania®.

Okazuje si¢ wigc, ze male wspolnoty religijne nie tylko stuza rozwojowi
wspolnotowego wymiaru parafii, ale maja fundamentalne znaczenie dla rozwoju
osobowego i religijnego swoich cztonkow. Jan Pawet Il zauwaza, ze te wspolnoty
»wlasnie w $wiecie zsekularyzowanym stanowia wyjatkowo cenna pomoc dla
wielu ludzi w prowadzeniu chrzescijanskiego zycia zgodnego z wymaganiami
Ewangelii oraz w zaangazowaniu misyjnym i apostolskim” (ChL 29). Sa one
konieczne dla rozwoju wiary nie tylko w spoteczenstwach ponowoczesnych, ale
w kazdych warunkach spotecznych. Tworza bowiem srodowisko niezbgdne dla
rozwoju zycia religijnego.

Wspolnoty religijne moga by¢ rozne. Nie wszystkie zachowuja koscielny cha-
rakter, nawet chocby wyrosty w srodowisku Kosciota. Celem nowej ewangelizacji
jest tworzenie wspolnot koscielnych. Powinny one odznacza¢ sig nastgpujacymi
cechami: stawia¢ na pierwszym miejscu dazenie do $wigtosci; przyjmowac i prze-
powiada¢ prawdy wiary chrze$cijanskiej zgodnie z ich autentyczng interpretacja
Nauczycielskiego Urzedu Kosciota; trwa¢ w jednosci z Kosciotem, po synowsku
odnosi¢ si¢ do papieza i biskupa oraz lojalnie przyjmowac ich polecenia; bra¢
udziat w apostolskiej dziatalnos$ci Kosciota, czyli w ewangelizacji i uswigcaniu
ludzi oraz urabianiu na modlg chrzescijanska ich sumienia; angazowac si¢ w zycie
spoteczne na rzecz poszanowania pelnej godnosci cztowieka, sprawiedliwos$ci
i braterstwa (por. ChL 30). Jesli mate wspdlnoty posiadaja te cechy, wowczas
staja si¢ dla swoich cztonkéw szkota wiary i modlitwy oraz miejscem uczenia sig¢

28 Zob. Drugi Polski Synod Plenarny. Teksty robocze, Poznah 1991, s. 206.

2 Por. K. Betch, Mate wspéinoty religijne w parafii, ,,Kronika Archidiecezji Przemyskiej” 78,2
(1993), s. 175.

3 Por. K. Pottorak, Miodziez ..., s. 16.
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stuzby Ko$ciotowi i §wiatu, za$ przez swe zaangazowanie apostolskie i spoteczne
buduja wspodlnotg parafialna.

Mate wspolnoty religijne, oprocz stwarzania optymalnego srodowiska dla roz-
woju zycia religijnego, moga zaspokoi¢ wiele potrzeb i aspiracji ponowoczesnego
cztowieka, ktorych niezaspokojenie prowokuje do przyjmowania idei postmoder-
nistycznych oraz poszukiwania pseudoreligii czy sekt. Zapewniaja one katolikom
powiazanie poczucia uczestnictwa w zyciu Ko$ciota z przekonaniem o indywi-
dualnej wyjatkowosci oraz autentycznosci osobowej. Daja szans¢ na odkrycie
prawdziwego sensu zycia chrzescijanskiego oraz na pelna i integralng autorealizacjg
bez akcentowania nakazow i zakazow, gdyz zroédlem i tworzywem autorealizacji
i sktadajacego sig na nig szczgscia jest Bog-Mitos¢. Duchowos¢ wspdlnot religij-
nych daje odczucie nowosci Ewangelii, co prowadzi do ewangelicznej przemiany
zycia, czyli do przejmowania nowego, ewangelicznego stylu myslenia, warto$cio-
wania i postgpowania. We wspolnotach religijnych do§wiadcza sig zycia w wolnosci
dzieci Bozych. Brak presji zewngtrznej jest tam zastapiony silnym zaufaniem do
Boga, przezywaniem Jego milosci i gotowoscia petnienia jego woli. Przebywanie
we wspolnocie stanowi wsparcie w dojrzewaniu do odpowiedzialnos$ci za siebie
i innych oraz w ksztattowaniu prawdziwej wolnosci*'.

Mate wspolnoty religijne sktadaja si¢ zasadniczo z wiernych swieckich. Dla-
tego potrzebuja duszpasterza. Rola duszpasterza sprowadza si¢ do dwoch zadan:
do szeroko pojmowanego inicjowania tychze wspélnot oraz do opieki nad nimi.
Inicjowanie malych wspolnot moze przybiera¢ rézne formy w zaleznos$ci od
aktualnych mozliwosci i potrzeb. Celem za$ opieki jest od strony negatywnej
zabezpieczenie wspolnot przed dewiacjami i utrata eklezjalnego charakteru, a od
strony pozytywnej poprawna formacja oraz wlaczenie wspolnot w zycie parafii,
a przez parafig¢ w zycie diecezji i Ko$ciola powszechnego, oraz ukierunkowanie
apostolskie.

Ksztattowanie wspolnot eklezjalnych wymaga rowniez aktywnego zaangazo-
wania $wieckich katolikow przez dawanie §wiadectwa i podejmowanie dziatan
ewangelizacyjnych wobec tych, ktorzy jeszcze nie wierza lub ktorzy nie zyja
wedlug wiary otrzymanej wraz z chrztem. Oczekuje si¢ od nich takze wktadu
w systematyczng katechezg (por. ChL 34).

ZAKONCZENIE

Zwienczeniem rozwazan niech beda stowa Chrystusa skierowane do swoich
uczniow: Wy jestescie solq ziemi. [ ...] Wy jestescie swiattem swiata. [ ...] Tak niech
Swieci wasze swiatlo przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili
Ojca waszego, ktory jest w niebie (Mt 5,13.14.16). Strzezmy skarbu naszej wiary,

3 Por. tamze, s. 16 n.
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zachowajmy jej $wiezosc, ale rowniez z nowym zapatem ja proklamujmy, aby sta¢
si¢ $wiatlem dla zwietrzatych, pseudochrzescijanskich kultur i spoteczenstw.

THE NEW EVANGELIZATION IN POSTMODERN CULTURE
Summary

The postmodernistic culture rejects all objective values and established laying down
structures and out lines, proposing instead the radical pluralism relating the forms of
knowledge, ways of thinking and life as well as the paragon of behaviour — which in
consequence caused the axiological vacuum being suitable ground for invasion of sects
and various pseudoreligions, as well as for spreading the death culture. The pseudoreligions
negate all fundamental truths of Christian faith and promise an easy salvation. To fight
of faith it is necessary to undertake the effort of new evangelization. Among many tasks
one should first of all to proclaim by all the accessible means the faith truth attacked by
postmodernism and pseudoreligions and develop the small church communities. It is the
task of the whole Church, the clergymen and the laity.

Stowa kluczowe: indywidualizacja religii, mate wspolnoty koscielne, nowa ewan-
gelizacja, postmodernizm, postmodernistyczna religijnos¢

Keywords: individualization of religion, new evangelization, postmodernisty,
postmodernistic religiousness, small church communities





