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RELIGIJNY I SPOLECZNY STATUS KOBIET
W TRADYCJACH O ABRAHAMIE (Rpz 11,27-25,18)

Bogata literatura Starego Testamentu, a przede wszystkim tak odlegly nam
$wiat starozytnej cywilizacji, religii i tradycji, z ktorego ta literatura wyrasta, ma
wyrazny koloryt patriarchalny, tak iz opisywana w Biblii rzeczywisto$§¢ w wielu
wymiarach widziana jest z perspektywy mezczyzn, z nimi wiaze swa genezg
i od nich w gldwnej mierze uzaleznia swoj rozwoj. Trzeba przyzna¢, ze biblijne
tradycje Pigcioksiggu w kilku istotnych aspektach moga sprawia¢ wrazenie wy-
raznie androcentrycznych, chodzi tu przede wszystkim o niektore przepisy praw-
ne, ktore redukuja spoteczna i kulturowa pozycj¢ kobiet, oraz o niektore teksty
narracyjne, w ktorych o kierunku rozgrywajacych sig¢ zdarzen decyduja wytacznie
mezezyzni. Jednak zbyt uproszczona interpretacja tych tekstow, pozbawiona ko-
niecznego zakotwiczenia w ich oryginalnym kontekscie kulturowym, ktory juz
sam w sobie w duzej mierze wyjasnia i dalece koryguje surowos¢ utrwalonych
w Biblii, a powszechnie uznawanych na starozytnym Bliskim Wschodzie norm
prawnych, zwyczajow i struktur spotecznych, prowadzita i nadal prowadzi wielu
komentatorow do fatszywych i nieuzasadnionych wnioskéw w kwestii statusu
i spotecznej roli kobiet. Ich wnioski nierzadko owocuja deprecjacja catego oredzia
biblijnego i podwazaniem wyptywajacej z Biblii antropologii i teologii. Z tego
wzgledu wceiaz potrzebne jest i zasadne podejmowanie poglebionej dyskusji, ktora
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prowadzitaby do kompetentnej, calosciowej i rzetelnej oceny przestania tekstow
biblijnych w tej materii celem wydobycia zawartego w nich rzeczywistego obrazu
kobiety i kobiecosci.

Rzeczowa dyskusja w tej kwestii winna toczy¢ si¢ zawsze migdzy dwoma
biegunami. Z jednej strony nie mozna zaprzeczac temu, ze $wiat opisany w trady-
cjach Pigcioksiggu ma wyrazny rys patriarchalny; nalezy bowiem przypuszczac,
ze wszystkie teksty wchodzace w jego sktad zostaly spisane i zredagowane wy-
acznie przez mezezyzn, a co za tym idzie, przedstawiaja rzeczywisto$¢ zbawcza
i ludzka z meskiego punktu widzenia. Z drugiej strony trzeba pamigta¢ o tym,
iz powyzszy fakt w zadnym razie nie upowaznia do stwierdzenia, ze tradycje te
dyskryminujq lub deprecjonuja kobiety, odbierajac nalezng im godnos¢ lub tez
pozbawiajac je wlasciwej im roli w ksztattowaniu dziejow ludu wybranego i catej
ludzkosci. Pierwsze ksiggi Biblii niezwykle mocno akcentuja pierwotng rownos¢
pomigdzy mezczyzna a kobieta, a nawet prezentuja wiele kobiecych figur w roli
petnoprawnych i decyzyjnych reprezentantow antycznych klanow i pokolen, ktore
w determinujacy sposob wptywaty na los i sposob zycia hebrajskiej spotecznosci
w wielu trudnych dla niej okresach'. Tak wigc wbrew nieuprawnionym opiniom
niektorych przedstawicieli i sympatykow $rodowisk feministycznych? nie moze
by¢ watpliwos$ci co do tego, ze kobiety w ksiggach biblijnych sa z zasady prezen-
towane pozytywnie i pozostaja niezmiennie postrzegane jako te, ktore z uwagi na
udzielone im przez Stworce predyspozycje duchowe i cielesne pelnia w $wiecie
wyjatkowa i niezastapiona rolg. Dzigki swej wyjatkowej naturze i powotaniu ko-
biety zajmuja w biblijnej historii ludzko$ci poczesne miejsce. A zatem przystepujac
do interpretacji tych tekstow Biblii, ktore wspotczesnego lektora moga dziwic,
a miejscami nawet powaznie frapowac¢ z uwagi na rzekome propagowanie czy
sankcjonowanie nizszej spotecznie pozycji kobiet, najpierw trzeba odpowiednio

!'Szukajac wlasciwej oceny biblijnych tradycji odno$nie do pozycji kobiet w starozytnym $wiecie,
warto pamigta¢ o czgstotliwosci, z jaka Pigcioksiag méwi o kobietach. Na 187 rozdziatow, jakie
znajdujemy w pigciu pierwszych ksiggach Biblii, az w 107 (ok. 57 procent) bezposrednio méwi
si¢ o kobiecie lub kobietach. I cho¢ pewna czg$¢ tych passusow ma charakter raczej peryferyjny,
to jednak nie umniejsza to faktu, ze kobiety wciaz znajduja si¢ w centrum uwagi narratora. I tak
w Ksigdze Rodzaju o kobietach mowi si¢ az w 39 z 50 rozdziatow, czgsto w sposdb niezwykle
rozlegty, a miejscami nawet drobiazgowy. Podobnie jest w przepetnionej teologia Ksigdze Powto-
rzonego Prawa (24 rozdzialy z 34), nieco mniej w pozostatych czg$ciach Pigcioksiggu z uwagi na
ich prawniczy i kultyczny charakter.

2 Zob. J. Exum, Feminist Study of the Old Testament, w: A.D. Mayes, Text in Context. Essays
by Members of the Society for Old Testament Study, Oxford 2000, s. 86—-115; C. Fontaine, Disabi-
lities and Illness in the Bible. A Feminist Perspective, w: A. Brenner, A Feminist Companion to the
Hebrew Bible in the New Testament, Sheffield 1996, s. 28—-300; E. Fuchs, Sexual Politics in the Biblical
Narrative. Reading the Hebrew Bible as a Woman, Sheffield 2000; E. Adamiak, Milczqca obecnos¢.
O roli kobiety w Kosciele, Warszawa 1999; por. tez bogata seri¢ wydawnicza pod redakcja A. Brenner
zatytulowana: 4 Feminist Companion to the Bible, komentujaca kolejne ksiggi starotestamentowe
w kluczu lektury feministycznej.
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zastanowic si¢ nad przyczynami i uwarunkowaniami takiego stanu rzeczy, a takze
odkry¢ rzeczywiste intencje starozytnych prawodawcow i teologow, ktorzy nadali
taki, a nie inny wymiar aktualnej wersji Pigcioksiggu’.

Podejmujac temat kobiecosci w Biblii i omawiajac rolg, jaka tradycje Pigcio-
ksiggu wyznaczaja kobietom w codziennej egzystencji, trzeba wskazaé jeszcze
na jedna bardzo istotna sprawe. Ot6z autorzy biblijni opisuja kobiety, ich prawa,
przywileje 1 codzienne zycie w postaci bardzo zrdznicowanej. Sposob, w jaki
kobiety sa prezentowane w poszczegolnych czgsciach Pigcioksiggu i catej Biblii
nie jest wigc taki sam, lecz zmienia sig, niekiedy nawet do$¢ zasadniczo, w zalez-
nosci od formy i rodzaju materialu zrodtowego oraz epoki, z ktorej ten materiat
pochodzi. Kobiety inaczej sa postrzegane w biblijnych tradycjach zawierajacych
normy i przepisy prawne, a inaczej w tekstach typowo narracyjnych. Ponadto ich
status spoteczny oraz rolg pelniona w rodzinie i w wigkszej wspolnocie spotecz-
nej inaczej widza i oceniaja teksty wezesniejsze, chocby te pochodzace z czasow
patriarchow lub tez odnoszace si¢ do tej epoki (por. cykle o patriarchach w Rdz
12-50), a inaczej tradycje powstate znacznie pdzniej, na przyktad przekazy, ktore
datowane sa na czas po niewoli babilonskiej czy epoke drugiej §wiatyni, jak cho-
ciazby niektore normy moralne i kultyczne znajdujace si¢ w Ksigdze Kaptanskiej
czy Ksigdze Liczb*.

3 Niektore z norm prawnych obecnych w Pigcioksiegu zdaja si¢ sugerowacé, ze kobieta byta trak-
towana jako wlasnos¢ mezczyzny pozbawiona wszelkich praw spotecznych, jednakze pelna lektura
tych tekstow ukazuje dobitnie wielka troskg prawodawcy o los fizycznie i spotecznie stabszych kobiet.
I tak np. tekst Pwt 22,28-29 stanowit, ze grzywna za seksualne wspotzycie z dziewica miala by¢
wyplacona nie jej samej, lecz jej ojcu, ale ten sam tekst prawa bierze w obrong t¢ kobietg i zmusza
napastnika do statej odpowiedzialno$ci materialnej za nia (poslubienie). Podobnie tekst Wj 21,22,
w przypadku cielesnego uszczerbku poniesionego przez kobietg, naktadat na napastnika grzywneg
wyznaczong przez jej meza lub ojca, co mogloby sugerowacé nizszy status spoteczny pokrzywdzo-
nej (krzywda wyrzadzona mezowi czy ojcu bytaby wigksza anizeli ta wyrzadzona samej kobiecie),
jednakze ten sam tekst zobowiazuje do zado$¢uczynienia za kazdy przypadek skrzywdzenia kobiety.
Ta rekompensata ma sprawiedliwie wynagrodzi¢ cierpienia zadane kobiecie i si¢gga nawet kary $mierci.
Takze passus Lb 30,1-15 na pierwszy rzut oka zdaje si¢ pozbawia¢ kobiety prawa do decydowania
o sobie i do osobistego stanowienia w kwestiach publicznych majacych wplyw na ich dalsze zycie;
jednakze glebsza analiza tych norm prawnych wyraznie ukazuje, Ze postanowienia te odnosza si¢
glownie do tych sytuacji, w ktorych pochopne zobowiazanie si¢ kobiety mogloby przynies¢ jej
trwalg szkodg. W tych przypadkach prawodawca pozwala uchyli¢ decyzj¢ lub przysigge kobiety
przez jej mgza lub ojca. Niektorzy interpretatorzy zarzucaja Biblii takze niesprawiedliwe traktowanie
kobiet i mgzczyzn w przypadku relacji pozamatzenskich (rzekomy brak domniemania niewinnosci
kobiet obecny w Kpt 20,10 i Pwt 22,22) oraz prawa rozwodowego (por. Pwt 24,1-4), zapominajac
o istnieniu wielu tradycji, ktore nie tylko dobitnie przypominaja rownosc¢ kobiet i mgzczyzn wobec
prawa (por. Pwt 22,13-27), ale wrecz biora w obrong stabsze fizycznie i spolecznie niewiasty (por.

w: W. VanGemeren, New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis, Grand
Rapids 1997, s. 538, 539.

4 Niestety, o tych fundamentalnych i nieodzownych zasadach dla wlasciwej interpretacji tradycji
i zrodet biblijnych czgsto zapominaja autorzy, ktorzy wywodza sig ze srodowisk feministycznych
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Biorac pod uwagg ogdlny teologiczny kontekst Pigcioksiggu, nalezy stwier-
dzi¢, ze od jego pierwszych do ostatnich stron kobieta na réwni z megzczyzna
jest bohaterem narracji i jest prezentowana jako ta, ktora odgrywa istotng rolg
na kazdej ptaszczyznie zycia ludzkiego, a takze w Bozej ekonomii zbawienia,
zapisujac si¢ w niej bardzo wyraznie zarbwno w wymiarze pozytywnym, jak
i negatywnym. Trzeba jednak pamigtac i o tym, ze Biblia w prezentacji statusu
i powotania kobiet odzwierciedla konkretny kontekst kulturowy, spoteczny i re-
ligijny éwczesnego $wiata, a w tym starozytnym kontekscie z wielu wzgledow
mezezyzni zajmowali pozycje wazniejsze od kobiet. Tak bylo w przypadku bi-
blijnego Izraela, tak bylo rowniez w odniesieniu do wszystkich kultur Bliskiego
Wschodu; co wigcej, w niektorych z nich ten stan rzeczy utrzymuje sig¢ az do dzis.
Z uwagi na patriarchalny uktad w spolecznosci Izraela juz od czasu nomadyzmu
to glowa rodu, a zatem ojciec lub najstarszy me¢zczyzna w rodzinie, podejmowata
decyzje w odniesieniu do wszystkich jej cztonkow, tak iz kobiety w niektorych
kwestiach codziennego zycia miaty niewiele do powiedzenia. Ten stan rzeczy nie
byt przejawem zamierzonej dyskryminacji kobiet czy tez konsekwencja ich nizszej
pozycji spotecznej, lecz byt uwarunkowany specyficznymi wymogami 6wczesnego
trybu zycia, w ktorym to wlasnie mezczyzni utrzymywali rodziny, decydowali
o ich wielkosci i niezaleznosci, a takze bronili od grozacych im niebezpieczenstw.

lub z nimi sympatyzuja. W ostatnich dwu stuleciach radykalne przedstawicielki i przedstawiciele
tych kregéw coraz mocniej manifestuja swdj sprzeciw wobec tradycyjnej teologii biblijnej, ktora
wprost zwa androcentryczna (od gr. aner — mgzczyzna), gloszac, ze $wiadomie uderza w rownosé
plci i jest negatywnie nastawiona do kobiet po to, by utrzymac ich niska pozycj¢ spoteczna. Anali-
zujac wnioski skrajnej feministycznej teologii, posrod ktorych nie brakuje i takich, ktore raza swa
absurdalnoscia i jednostronnos$cia, np. ze Biblia jest reliktem przesztosci, a zakorzeniony w niej
gleboko androcentryzm jest dostatecznym powodem ku temu, by calkowicie odrzucic¢ jej autorytet
i wiarygodnos¢, mozna tatwo zauwazyd, iz tego typu przekonania, oparte w duzej mierze na fanaty-
zmie, bezpodstawnych oskarzeniach oraz manipulacji tekstem natchnionym, nie moga doprowadzié
ani do rozwoju nauk biblijnych, ani tez do rzetelnego dowartosciowania roli kobiet. Oczywiscie
istnieje tez umiarkowana teologia feministyczna, ktora poprzez rzetelne poszukiwania kulturowe
i poglebiona refleksje teologiczna pragnie szerzej i doglebniej odtworzy¢ rolg kobiet w Biblii oraz
w starozytnych kulturach bliskowschodnich. Dzigki tym studiom udaje si¢ skuteczniej odkry¢ i dowar-
tosciowac rolg kobiet w zyciu spolecznym i religijnym w czasach biblijnych, jak i w $wiecie wspot-
czesnym. Metodologicznie poprawna analiza tekstow biblijnych pozwala tez stwierdzié, ze wiele
z tradycji, ktore dotad byty postrzegane jako negatywnie nastawione do kobiet, takie w rzeczywistosci
nie sa, a ich rzekomy antykobiecy wydzwigk wyolbrzymiany przez kregi feministyczne jest w gruncie
rzeczy rezultatem niewlasciwie dobranych kryteriow i metod interpretacji tekstu natchnionego, zbyt
plytkiej znajomosci realiow dwczesnego $wiata, a nierzadko owocem tendencyjnosci i ztej woli ze
strony radykalnej teologii feministycznej. Szersza panoramg tej problematyki prezentuja nastgpujace
polskojezyczne publikacje: W. Chrostowski, B. Strzatkowska, Feministyczna interpretacja Pisma
Swietego, w: W. Farmer, Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek, Warszawa 2001, s. 1726—1729; U. Szwarc, Feministyczna interpretacja
Biblii, w: G. Pindur, Ksiega pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Jozefa Homerskiego, Tarnow
1999, s. 89-97.
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Istotna rol¢ w takim, a nie innym postrzeganiu kobiet miata rowniez fundamen-
talna zasada systemu patriarchalnego, wedhug ktorej najwigkszymi spotecznymi
prawami i przywilejami obdarzano przede wszystkim (pierworodnych) meskich
potomkow rodu w trosce o to, aby caty majatek i potomstwo na state zwiazac
z konkretng rodzing czy klanem. W konsekwencji patriarchalna struktura
spoteczna hebrajskich pokolen i specyfika 6Owczesnego zycia Scisle determinowana
wigzami 1 wzgledami rodzinnymi przesadzaly o sposobie postrzegania kobiet,
ostatecznie warunkujac rozumienie ich powotania, zadan oraz roli petnionej
w zyciu publicznym i rodowym. Pomimo tych kulturowych i spotecznych ogra-
niczen, co doktadnie dokumentuja liczne teksty Pigcioksiggu, kobiety do epoki
wygnania babilonskiego, a takze wkrotce po nim (por. np. kaptanski tekst o stwo-
rzeniu $wiata i ludzi w Rdz 1,1-2,4a), cieszyly si¢ w Izraelu daleko posunigta
wolnos$cig oraz taka sama godnoscia jak mezczyzni. Izrael byt wprawdzie oparty
na porzadku patriarchalnym, lecz ten wyrastal z wiary, a ta z kolei przyznawata
kobiecie t¢ sama pozycjeg i wartos¢ przed Bogiem co mezczyznie. Dlatego tez za-
rowno w tradycji jahwistycznej (por. Rdz 2,18-3,24), jak i kaptanskiej (por. Rdz
1,26-31), ktore okreslaja status ludzi w chwili stworzenia, kobieta jest nazywana
obrazem Bozym tak samo jak m¢zczyzna, pochodzi bezposrednio od Boga Stworcy,
jest uczyniona z tego samego tworzywa, posiada tez t¢ sama naturg i powotanie,
aponadto jest niezbgdnym i najistotniejszym dopetnieniem me¢zczyzny i najlepsza
dla niego pomoca i wsparciem. Jej podporzadkowanie megzczyznie Biblia wyjasnia
kwestia grzechu pierworodnego, za ktory jednak ostateczna odpowiedzialnos¢
ktadzie na réwni na kobiete i mgzczyzng (por. Rdz 3,15-24).

O rownosci miedzy kobieta a mgzczyzna w okresie przedwygnaniowym
$wiadcza 1 te teksty biblijne, ktore mowia o kobietach prorokiniach (por. Wj
15,20; Sdz 4,4; 2 Krl 22,1420), sedzinach (por. Sdz 4-5) i krélowych (por.
1 Krl 19; 2 Krl 11), o pelnoprawnym dostepie kobiet do kultu (por. Pwt 16,13-14;
1 Sm 1-2), o kobiecej madrosci (por. 2 Sm 14; 20,16-22), ktorej w wielu tradycjach
niewiasty stajq si¢ przyktadem a nawet uosobieniem (por. Prz 1-7; 31,10-31),
a takze o prawach strzegacych przywilejow i pozycji spotecznej kobiet w Izraelu
(por. Wj 20,12; 22,15-16; Kpt 18,8-20; Pwt 5,16). Tradycje pochodzace z tej epoki
mowia tez o niesprawiedliwo$ciach i krzywdach wyrzadzanych kobietom, ale
zawsze prezentuja te sytuacje z pelna dezaprobata i potgpieniem (por. Rdz 19,8;
Sdz 19,22-30). Wiele w tej kwestii zmienilo si¢ dopiero po powrocie [zraelitow
z wygnania, a $ci$lej mowiac w tak zwanej epoce drugiej $wiatyni, kiedy to
w ramach kaptanskiej odnowy zycia spotecznego i religijnego w Izraelu zaczgta
powszechnie obowiazywac idea czystosci osobistej, duchowej i rytualnej. W tym
czasie ludzka seksualnos¢ nabrata warto$ci wrecz rytualnej (np. obrzezanie stato sig
symbolem przymierza z Bogiem), a krew byta uwazana za narzg¢dzie przebtagania
za grzechy (por. Kpt 10,17-18; 16; 17,10-11). Krew poza praktykami ofiarniczymi
stata si¢ symbolem nieczystosci, co w konsekwencji doprowadzito do wykluczenia
kobiet ze sfery kultu (por. Kpt 12,2-5; 15,19-31). To rytualne oddalenie od Boga
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(W tym okresie wprowadzono np. osobny dziedziniec dla kobiet przy $wiatyni)
stato si¢ z czasem powodem, dla ktorego coraz bardziej pomniejszano ich rolg
w publicznym zyciu religijnym i spotecznym (por. Lb 27,1-8; 30,1-5). Kobiety
nie mogly juz by¢ na przyktad wiarygodnymi §wiadkami w procesie sadowym,
nie mogly tez rozmawia¢ publicznie z obcymi mgzczyznami, a nawet byty zo-
bowiazane do tego, by zakrywac swoja twarz przed nieznajomymi. Niestety
z czasem doszto takze do tego, ze dziewczgtom i kobietom zabroniono uczy¢
si¢ Tory, gdyz edukacje religijng zarezerwowano w Izraelu tylko dla mezczyzn.
W tym okresie jedynym reprezentantem kobiet wobec Boga i spotecznosci stat si¢
najblizszy im mezczyzna: ojciec, brat lub maz, ktérych ponadto zydowskie prawo
w wielu kwestiach zaczgto traktowac¢ znacznie tagodniej niz niewiasty (por. Pwt
22,13-21; 24,1-4)°. Ten stan rzeczy zastal i probowat odmieni¢ Jezus Chrystus,
ktoéry zarowno proponowanymi w Ewangelii zasadami, jak i wlasnym stosunkiem
do kobiet usitowal dowarto$ciowac ich rolg w porzadku zbawienia i w porzadku
spotecznym. Chrystus nie wahat si¢ rozmawiac¢ z kobietami (por. J 4,27), nauczaé
ich, dotyka¢, stawia¢ za przyktad (por. Mk 5,25-34.35-43; 7,24-30), podkresla¢
rowna mezczyznom godno$é i wyjatkowe powotanie, a nawet czyni¢ swymi
uczennicami (por. Lk 8,1-3) i glosicielkami Ewangelii (por. J 4,29; 20,18).

Jak wida¢, odpowiednie i wiarygodne odczytanie przestania biblijnego na
temat kobiet nie jest tatwe, gdyz jest problemem ztozonym i wymaga gruntowne;j
analizy zarowno tekstu, jak i kontekstu biblijnego. Przystepujac do prezentacji
kobiet w Pigcioksiggu, a takze w innych czgsciach Biblii, nie wolno zapomnie¢
10 tym, ze aktualna forma tych tradycji odzwierciedla wiele etapow historii [zraela,
a zatem ich rozumienie kobiecos$ci oraz przypisywany kobietom status i funkcje
w spotecznosci nie sa identyczne, lecz roéznia si¢ od siebie, odzwierciedlajac
zmieniajace sig religijne i spoteczne koncepcje poszczegdlnych epok i srodowisk,
z ktorych pochodza. Aby wlasciwie odtworzy¢ obraz kobiety w Biblii, trzeba
wigc koniecznie wzia¢ pod uwagg zardwno historyczna, jak i literacka specyfike
poszczegolnych zrodet i tradycji biblijnych, uwzgledni¢ ich srodowisko kulturowe,
spoteczno-polityczne i religijne.

5 Zob. MJ. Evans, Women, w: T. Alexander, D. Baker, Dictionary of the Old Testament. Penta-
teuch, Leicester 2003, s. 897-904; P. Bird, Images of Women in the Old Testament, w: N. Gottwald,
The Bible and Human Liberation: Political and Social Hermeneutics, New York 1983, s. 252-288.
Problem stosunku mezczyzn i kobiet wobec zydowskiego prawa i wynikajacych stad spotecznych,
religijnych i kulturowych reperkusji szeroko podejmuja nastgpujace publikacje: A. Bach, Women
in the Hebrew Bible, New York 1999; C. Carmichael, Women, Law and the Genesis Traditions,
Edinburgh 1979; M. J. Evans, Women in the Bible, Carisle 1998; J. Goldingay, After Eating the
Apricot: Men and Women with God, Carlisle 1996; S. Jeansome, The Women of Genesis, Minneapo-
lis 1990; J. Otwell, And Sarah Laughed: The Status of Women in the Old Testament, Philadelphia
1977; K. van der Toorn, The Role of Religion in the Life of the Israelite and Babylonian Women
(BibSem 23), Sheffield 1994.
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Kobiety i ich biblijny obraz pozostawaty w kregu zainteresowan biblistow
i teologdw wszystkich czasow. Szczegolnie wiele publikacji na ten temat powstaje
w ostatnich dziesigcioleciach w zwiazku z procesem coraz wigkszego dowarto-
$ciowania roli kobiet w zyciu spotecznym, politycznym i religijnym. Coraz licz-
niejsze i bardziej odpowiedzialne zadania na wielu ptaszczyznach swej misyjne;j,
duszpasterskiej 1 charytatywnej dziatalnosci przyznaje kobietom takze Ko$ciot
katolicki, ktory mocno podkresla potrzebe nowej mocno poglebionej teologicznie
i antropologicznie analizy roli i misji kobiety we wspotczesnym swiecie i Kosciele.
Kwestia ta znajduje odzwierciedlenie w wielu dokumentach Magisterium Koscio-
fa, czego przykladem moze by¢ chociazby list apostolski Jana Pawta 11 Mulieris
dignitatem, o godnos$ci i powotaniu kobiety z 15 sierpnia 1988 roku®. Ten papieski
dokument stat si¢ z jednej strony zwienczeniem dtugoletniej teologicznej analizy
Kosciota w kwestii kobiet, a z drugiej istotna propagacja chrzescijanskiej wizji
kobiety i1 kobiecosci we wspotczesnym swiecie. W tych teologicznych docieka-
niach ciagle chodzi o satysfakcjonujacq odpowiedz na podstawowe pytania o to,
kim jest w zamy$le Bozym kobieta, jakie ma miejsce 1 zadania w §wiecie, a takze
jak powinna realizowa¢ wtasna kobieco$¢, aby jak najpekniej, na rowni z mgzczy-
zna, odzwierciedla¢ i urzeczywistnia¢ zawarty w niej obraz Stworcy. Trudno jest
w paru stowach podac¢ definicj¢ bardzo ztozonej natury kobiecej, takze i Biblia
nie posiada takiego reprezentatywnego passusu, ktory zwigzle okreslitby status
i powolanie kobiety. W wielu natomiast tekstach biblijnych mozna odnalez¢ kon-
kretne aspekty tej rozleglej i glgbokiej problematyki. Potrzeba je tylko odszukac,
odpowiednio usystematyzowac i wtasciwie zinterpretowac. W niniejszym arty-
kule postaramy si¢ o takq syntezg na podstawie wybranych tekstow Pigcioksiggu,
a $cisle mowiac tej czesci Ksiggi Rodzaju, ktora najczgsciej nazywana jest cyklem
tradycji o Abrahamie (11,27-25,18).

SARA I HAGAR - DOPELNIAJACE SIE OBRAZY
STAROTESTAMENTOWEJ ZONY I MATKI

Figura kobiety w kolekcji biblijnych tradycji o Abrahamie zajmuje niezwykle
istotne miejsce’ i od samego poczatku narracji jest prezentowana w wielobarwne;j

¢ Problematyka kobiet czesto wracata w pismach Jana Pawta IT; procz wspomnianego wyzej listu
nalezy przypomnie¢ rowniez jego list apostolski Ordinatio sacerdotalis, List do kobiet catego swiata
i szereg katechez i przemdéwien publikowanych w ,,L’Osservatore Romano” — np. 16,8-9.11-12
(1995); 17,2 (1996).

" Podobnie jest zreszta w nastgpujacym po nim obszernym zbiorze tekstow o Izaaku oraz jego
dwoch synach: Jakubie i Ezawie (25,19-36,43). W biblijnej rekonstrukeji pelnych perypetii dziejow
Jakuba najpierw w domu ojca, a nastgpnie w domu tescia Labana, ktore sa przeciez teologicznym
paradygmatem przysztej historii izraelskiego ludu zbudowanego na fundamencie dwunastu potomkow
Jakuba, niezwykle istotna rol¢ odgrywaja kobiety. Historia protoplasty Izraela rozpoczyna si¢ od
genealogii [zaaka, w ktorej najwigcej miejsca poswigea sig jego malzonce Rebece (por. 25,19-20);
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perspektywie. Bliskie, trwate i w petni decyzyjne miejsce Sary przy boku Abra-
hama jest potwierdzeniem i odzwierciedleniem tego, co pierwsze rozdziaty Biblii
mowia o naturze kobiety i jej roli w zyciu mezcezyzny (por. Rdz 2,18.21-25). Sara
od poczatkowych passusow historii Abrahama jest ukazywana jako nieoceniona
pomoc i nieodtaczna towarzyszka patriarchy w kazdej przezywanej przez niego
sytuacji. Pierwszg informacja, jaka na temat dorostego zycia patriarchy dociera
do lektora cyklu, jest fakt, ze wzial on sobie za zong Saraj (Saray); akadyjski
i sumeryjski zrodtostow tego imienia oznaczat ksigzniczke (por. 11,29; 17,15). Tg
wiadomos$¢ narrator wzbogaca jeszcze o krotka genealogig zony Nachora — Milki
(milkah — krélowa)® oraz o notg na temat jej siostry o imieniu Iska® (yiskal). Na
podstawie tylko tych informacji'® mozna wnioskowaé, ze kobiety w tych trady-
cjach biblijnych w niczym nie ustgpuja mgzczyznom, ciesza si¢ ta sama godnoscia
1 tym samym statusem spotecznym i religijnym, a majac $cisle okreslone miejsce

nastepnie szczegdtowo opisuje si¢ okoliczno$ci narodzin jej dwu synow: Ezawa i Jakuba (por.
25,21-28), w ktorych znowu ona gra najwazniejsza rolg, gdyz to wiasnie zdecydowana postawa
Rebeki najpierw powoduje wytrwala modlitwe patriarchy, a potem taske potomstwa; to ona jest
adresatem Bozej wyroczni, ktora zapowiada dzieje nie tylko jej dwu potomkow, ale tez historig po-
chodzacych od nich narodow; to ona w koncu staje po stronie mtodszego Jakuba i swa inteligencja,
sita woli, a nawet podstgpem doprowadza do zmiany odwiecznych zasad dziedziczenia wewnatrz
klanu, powodujac wyniesienie mtodszego syna do rangi gtowy rodu (por. 27,1-41). Lektor cyklu
tradycji o Jakubie nie ma najmniejszych watpliwosci, ze o biegu wypadkow decyduje najpierw jego
matka Rebeka — to ona ratuje syna przed zemsta brata (por. 27,42-45), ona takze wskazuje miejsce,
w ktorym Jakub ma szuka¢ majatku, niezaleznosci oraz zony i potomstwa (por. 27,46) — a nastgpnie
jego zona Rachela, dla ktorej patriarcha stuzy wiernie Labanowi przez okres dtugich 14 lat (por.
29,1-30). O dalszych losach patriarchy i o wielkos$ci jego rodu réwniez decyduja kobiety: Lea i jej
niewolnica Zilpa oraz Rachela i jej niewolnica Bilha, ktore daja Jakubowi dwunastu synéw, o czym
narrator informuje w przepigknym zbiorze tradycji 29,31-30,24; 35,16-20. Ponadto zony patriarchy
pozwalaja mu bezpiecznie i bogato ujs¢ zdomu Labana (por. 31,5-21.32-35) oraz stanowia dla niego
tarczg w spotkaniu z nienawidzacym go Ezawem (por. 33,1-3).

8 Pochodzenie obydwu imion wiaze sig z kultem mezopotamskiego boga ksiezyca — Sina, szeroko
rozpropagowanego w miastach Ur i Charan, z ktorymi zwiazana byta najblizsza rodzina Abrahama.
By¢ moze ojciec Abrahama Terach i jego najblizsi byli zaangazowani w ten kult, dlatego tez Sara
nosila imie zony boga Sina — Sarratu, a Milka imig jego corki — Malkatu. Tych przypuszczen nie
potwierdzaja nastgpne passusy tradycji o Abrahamie, jednakze odwotuje si¢ do nich tekst Ksiggi
Jozuego 24,2.15.

® W przeciwiefistwie do imion Sary i Milki zrodtostow imienia Iski pozostaje nadal nieziden-
tyfikowany. Niektorzy egzegeci sa zdania, ze imig to nalezy odnie$¢ do matzonki Abrahama — Sary,
jednakze opinia ta jest czysto hipotetyczna dywagacja i nie znajduje zadnego potwierdzenia w tekscie
biblijnym. Zob. G. Wenham, Genesis 1-15 (WBC 1), Waco 1987, s. 273.

107 wierszy Rdz 12,13; 17,17, 20,12 lektor dowiaduje sig, ze Saraj byta o dziesie¢ lat mtodsza
siostra Abrahama. Jej ojcem byt Terach, ale matka nie byta matka Abrahama, lecz inna, nieznana nam
kobieta. Pomimo tak bliskiego pokrewienstwa Sara zostala zona patriarchy, co w tamtej epoce nie
byto czyms$ nadzwyczajnym. M¢zczyzni, tak jak ma to miejsce w przypadku Abrahama, poslubiali
swe przyrodnie siostry, zdarzato si¢ takze, ze byli, tak jak Jakub, m¢zami dwu rodzonych siéstr (por.
29,1-35). Dopiero pozniejsze prawo zydowskie zabraniato tego rodzaju zwiazkow.
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w rodzinnym zyciu patriarchow, petnia w nim wrgcz niezastapiona rolg. W kontekscie
antropologii wyptywajacej z prehistorii biblijnej (por. Rdz 1-11) oraz z otwarcia
cyklu tradycji o Abrahamie (por. 11,27-32) nalezy stwierdzi¢, ze najwazniejsza
rolg kobiet wiazano nie tyle z trwata obecnos$cia przy boku meza, co z mozliwoscia
przekazywania zycia, od ktérego zalezata przysziosc¢ i sita konkretnych klanow
i pokolen. Dlatego tez autor historii Abrahama w prezentacji Sary natychmiast
zwraca uwage na jej bezptodnos¢, ktora stanie si¢ ptaszczyzng oddziatywania taski
Boga i zwiazanych z nia obietnic (por. 12,2a), ale tez bedzie okazja do okazania
wielkiego szacunku i mito§ci Abrahama, jakimi darzyt swa matzonke¢. Mimo tego,
iz byta bezptodna, Sara cieszyla si¢ przez cate swe zycie jego nieustanng rewerencja
inigdy nie utracita pierwszorzednej pozycji w jego domu. Dowodem na wyjatkowa
pozycje, jaka Sara zajmowata w domu meza, sa wiersze 11,31-32, w ktorych narrator
informuje, ze jej te$¢ Terach, czyli glowa catego rodu, rozpoczynajac swa wedrowke
w poszukiwaniu nowego srodowiska zyciowego zabrat ze soba syna Abrama, wnu-
ka Lota i wlasnie ja — Saraj. To samo czyni Abraham po $mierci swego ojca. Saraj
jest nieodtaczna towarzyszka jego wedrownego a nastgpnie osiadlego zycia az do
$mierci, aktywnie asystujac mgzowi na wszystkich etapach jego relacji z Bogiem
(por. 12,5.11-20; 13,1; etc.). Jej zywa obecno$¢ w tekscie rozpoczynajacym cykl
tradycji o Abrahamie oraz w nastgpnych jego czgsciach jest najlepszym dowodem
na wysoki status kobiet zarowno w kulturze nomadycznej epok patriarchow, jak
1 w okresie redakcji tradycji wchodzacych w sktad Ksiggi Rodzaju.

Kobiety w czasach patriarchow, jak tez w catej epoce biblijnej, sa cenione nie
tylko z uwagi na ich niezastapiona rol¢ w zyciu rodzinnym jako Zzon i matek'', ale
tez z powodu ich osobistego wdzigku i urody'?. Wszystkie tradycje o patriarchach
podkreslaja przymioty zewngtrznego pigkna ich matzonek. Temat ten staje sig
motywem przewodnim az dwu relacji w cyklu tradycji o Abrahamie (por. 12,9-20

120,1-18), w ktorych niezwykta pigkno$¢ i kobiecy powab Sary staje si¢ z jednej
strony pewnym niebezpieczenstwem dla jej mgza, a z drugiej okazja do pozyskania
szacunku u lokalnych wladcow i ich poddanych, a takze konkretnych korzysci
materialnych. Pigkno$¢ kobieca jest istotnym przymiotem nie tylko Sary, ale tez
Rebeki, zony Izaaka (por. 24,16; 26,7) oraz Racheli — matzonki Jakuba (por. 29,17),
co w teologicznej perspektywie ksiggi nalezy interpretowac jako kolejny wymierny
znak Bozej taskawosci dla patriarchéw. Trzy blizniacze tradycje opowiadajace
o frapujacych konfliktach, w jakie weszli Abraham i jego syn Izaak z lokalnymi
monarchami z powodu swych pigknych zon (por. 12,9-20, 20,1-18, 26,6-11),
sa w ksigdze okazja rowniez do tego, by podkresli¢ rownos¢ kobiet i megzczyzn

' Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, Poznan 2004, s. 49, 50; D. Bergant, Woman.
Women, w: C. Stuhlmueller, The Collegeville Pastoral Dictionary of Biblical Theology, Collegeville
1996, s. 1090-1093.

12 Por. J. Packer, M. Tenney, Stownik tla Biblii, Warszawa 2007, s. 343, 344; M. Filipiak, Biblia
o cztowieku, Lublin 1979, s. 259-261.
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wobec Boga, ktory w tych konkretnych sytuacjach zagrozenia ujat si¢ w rownej
mierze zardwno za patriarchami, jak tez za ich Zonami, po to, aby moc zrealizowac
swoje zbawcze obietnice, ktore zaciagnat wobec nich.

Najbardziej realny wptyw kobiety na codzienng egzystencj¢ rodu w epoce Abra-
hama, a rownoczes$nie na jego dalekosigzne dzieje wida¢ wyraznie na przyktadzie
niezwykle aktywnej i decydujacej roli, jaka Sara odegrata w kwestii potomkow
1 przysztego dziedzica patriarchy. Jak wiadomo, Boza obietnica potomstwa dla
Abrahama i jej stopniowa realizacja jest jednym z motywow przewodnich cate-
go cyklu (por. 12,2; 13,16; 15,1-6; 17,1-7; etc.), a szczego6lna forme przybiera
w czterech nastgpujacych po sobie tradycjach, w ktorych najwazniejsza role zdaje
si¢ odgrywac nie patriarcha Abraham, lecz dwie rywalizujace ze soba kobiety,
a szczegolnie jego matzonka Sara (por. 16,1-16; 17,15-22; 18,1-15 i 21,1-21).
Pierwsza z tych relacji nasycona jest starozytnym folklorem, gdyz przywotuje
antyczne porzadki i zwyczaje rzadzace zyciem codziennym koczowniczych ple-
mion Bliskiego Wschodu. Bedac bezptodna i nie mogac spetni¢ swego najbardziej
fundamentalnego powotania wzgledem meza i catego rodu'?, Sara ucieka si¢ do
antycznego prawa obowiazujacego na terenie Zyznego Potksigzyca (ziemie po-
tozone od Mezopotamii poprzez panstwa-miasta Kanaanu az po Egipt)'* i oddaje
mezowi swa najblizsza stuzaca'®, aby zrodzone z niej potomstwo adoptowac jako
wlasne i w ten sposo6b nie dopusci¢ do wygasnigcia rodu.

13 Warto zauwazyc¢, ze bezptodno$¢ w Biblii jest wiazana prawie wylacznie z kobieta i interpreto-
wana w kluczu teologicznym jako konsekwencja woli Boga. Nie inaczej jest tez w przypadku Sary,
ktéra wlasnie w ten sposdb odczytuje swoj stan i uzasadnia podejmowane przez siebie kroki w Rdz
16,2. Zwykle Biblia wiaze bezptodno$¢ z moralng zasada retrybucji i thumaczy w kontekscie kary
za osobisty grzech kobiety lub tez winy jej bliskich. Sa jednak i takie przypadki, kiedy bezptodnos¢
kobiety jest pojmowana w perspektywie majacej objawi¢ si¢ Bozej taski, czyli bez odniesienia do
jakiegokolwiek przewinienia, lecz jako bezposrednia okazja, w ktorej Bog postanawia okaza¢ swa
dobro¢, moc i chwate. W tym wiasnie kluczu nalezy interpretowaé bezptodno$é¢ prawie wszystkich
zon patriarchow: Sary, Rebeki czy Racheli. W teologicznym konteks$cie narracji o patriarchach fakt
ten ma wskazywac¢ na niezmierna dobro¢ i wierno$¢ Boga, na nieodwotalno$¢ Jego obietnic oraz
na wyjatkowe znaczenie i misj¢ kolejno przychodzacych na $wiat patriarchow. Narodziny kazdego
z nich sa bowiem pojmowane jako niezaprzeczalny dowod Bozej ingerencji 1 taski, funkcjonujac
jako jednoczesna zapowiedz niezwyklej przysztosci nowo narodzonego potomka.

14 Zwyczaj korzystania z matki zastepczej (surogatki) w przypadku bezptodnosci byt znany na
Bliskim Wschodzie juz w trzecim milenium przed Chrystusem. Na podstawie zachowanych tekstow
biblijnych i pozabiblijnych trudno jest jednak precyzyjnie okresli¢ jego prawne uwarunkowania oraz
forme, w jakiej wystgpowal w epoce patriarchdw. Zob. G. Wenham, Genesis 16—50, Waco 1994,
s. 7; T. Alexander, The Hagar Traditions in Gen 16 and 21, ,,Vetus Testamentum” (Supplementum)
41 (1990), s. 131-148; A. Grayson, J. van Seters, The Childless Wife in Assyria and the Stories
of Genesis, ,,Orientalia” 44 (1975), s. 485, 486; S. Kardimon, Adoption as a Remedy for Infertility
in the Period of the Patriarchs, ,,JJournal of Semitic Studies” 3 (1958), s. 123—126; J. van Seters,
The Problem of Childlessness in Near Eastern Law and the Patriarchs of Israel, ,,Journal of Biblical
Literature” 87 (1968), s. 401-408.

1S W calej tej narracji Hagar jest okreslana hebrajskim terminem $iphah, ktérym Biblia definiuje
kobiety shuzace pani domu; natomiast w 21,10.12-13 jest nazywana juz okre$leniem *ama?, ktore
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Na szczego6lna uwage zastuguje w tej kwestii duza sita woli i zdecydowanie
Sary, jej madro$¢ i roztropnos¢, swiadomos$¢ swej pozycji i misji w rodzie, ale tez
mozliwos$¢ dziatania wynikajaca z réwnosci spotecznej w stosunku do wtasnego
meza. Jak dobitnie podkresla biblijny narrator, to nie patriarcha, lecz Sara od
poczatku do konca decyduje o biegu zdarzen w tej tak delikatnej kwestii decydu-
jacej o przysztych losach klanu. To ona przekonuje mgza do stusznosci takiego
rozwiazania, ona wybiera stosowna stuzaca i ona wypeltnia zwyczajowa wowczas
procedurg zwiazang z poslubieniem przez Abrahama Hagar jako drugorzedne;j
zony (por. 16,3)'%. W catej tej sytuacji jedyna wigc osoba, ktora podejmuje $cisle
okreslone dziatania, jest pani domu — Sara, za§ Abraham i Hagar sa ukazani je-
dynie jako realizatorzy jej woli. Nie czas tu i miejsce, by roztrzasac¢ teologiczny
i moralny wymiar opisanej w tym passusie sytuacji'’, w kontekscie podjgtej
w artykule tematyki nalezy tylko jeszcze raz podkresli¢c wyjatkowy status spo-
teczny Sary w domu Abrahama i jej rowno$¢ mezowi, ktdra objawiata sig poprzez
realny wplyw na wazne decyzje podejmowane przez patriarchg, a odnoszace sig
do przysztosci catego rodu.

Ta sama kwestia daje zna¢ o sobie, cho¢ w jakze nieoczekiwany sposob, na
dalszym etapie relacjonowanych wydarzen, to znaczy w obregbie konfliktu, jaki
wybuchl migdzy Saraj a brzemienng Hagar. Jak tylko doszedt do skutku prawnie
nobilitujacy egipska stuzaca akt malzenski z Abrahamem, Hagar, gdy poczuta, ze
spodziewa si¢ dziecka, ktorego ojcem jest gtowa rodu, postanowita wykorzystaé
zaistniata sytuacj¢ 1 wymusi¢ na swej pani gruntowng i trwala zmiang swego
dotychczasowego miejsca. Konsekwencja jej roszczen byt otwarty i bardzo ostry
spor z Sara, ktérego zaktadnikiem stat si¢ mimowolnie Abraham. Zaréwno Sara,
jak 1 Hagar, walczac o miejsce u boku meza, zaczglty bezpardonowo $cierac sig

ma wydzwigk bardziej pejoratywny. Tym terminem podkreslano status niewolnika, a wigc brak
jakichkolwiek przywilejow i ostatnie miejsce w rodzinnej hierarchii domu. Zob. A. Jepsen, Amah
und Schiphchah, ,,Vetus Testamentum” 8 (1958), s. 293-297; H. Wolff, Masters and Slaves. On
Overcoming Class Struggle in the Old Testament, ,,Interpretation” 27 (1973), s. 266.

16 Warto pamieta¢, ze w Biblii w przypadku zwyczajnego malzenstwa gest ten zarezerwowany
jest ojcu lub prawnemu opieckunowi wydawanej za maz dziewczyny (por. Rdz 29,28). Nieco inaczej
rzecz si¢ miata z niewolnicami, ktore jako wtasno$¢ pani domu wydawane byty za maz za jej zgoda
iz jej woli (por. Rdz 30,4).

17 Egzegeci w tej kwestii zwykle dziela si¢ na dwa obozy. Jedni interpretuja plan Sary jako
najbardziej logiczne rozwiazanie problemu potomstwa w rodzie Abrahama i uwazaja, ze znalazto
ono poklask nie tylko u patriarchy, ale tez u redaktora tych antycznych tradycji biblijnych. Inni sa
przekonani, ze narrator potegpia czyn Sary i traktuje go jako spowodowany niewiara sprzeciw wzgle-
dem Bozej obietnicy potomstwa dla podesztych w latach patriarchow. Interpretujac postuszenstwo
Abrahama wobec rad i zalecen zony, niektorzy komentatorzy dochodza nawet do wniosku, ze trzeba
je odczytywa¢ w tym samym kluczu postuszenstwa, w jakim Adam postuchat grzesznej propozycji
Ewy w ogrodzie Eden (por. Rdz 3,6). Zob. W. Berg, Der Siindenfall Abrahams und Saras nach Gen
16:1-6, ,,Biblische Notizen” (1982), s. 7-14. Ta ostatnia propozycja jest jednak czysta dywagacja
nie znajdujaca zadnego potwierdzenia w tekscie biblijnym.
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i rywalizowa¢ o wyzsza pozycje spoleczna w strukturze rodzinnej klanu, co
w rezultacie doprowadzito do bezposredniego upokorzenia niewolnicy i jej ucieczki
na pustynig (por. 16,4b-6). Zarysowany w tym passusie konflikt obydwu niewiast
jest wymownym dowodem na istnienie juz w epoce patriarchdw pewnej $cisle
okreslonej hierarchii rodzinnej i wynikajacych z niej zalezno$ci postuszenstwa.
Te zaleznosci obowigzywaly zarowno w odniesieniu do m¢zczyzn, jak i kobiet,
i sg one kolejnym przekonujacym argumentem na do$¢ znaczng autonomig kobiet
w $rodowisku rodu i klanu, a takze na ich realny wptyw na wyglad wewnatrzro-
dzinnych relacji. Nieograniczona wolnoscia w tej dziedzinie cieszy si¢ wlasnie
pierwsza zona patriarchy — Sara, od ktorej realnie zalezy ksztatt wzajemnych re-
lacji w obrebie rodu oraz pozycja niektorych jego cztonkow, a takze calej stuzbys;
pewna swobodg maja w obregbie klanu rowniez pozostate kobiety, nie wylaczajac
niewolnic, ktore w Scisle okreslonych sytuacjach, jak tego uczy przyktad Egipcjan-
ki Hagar, mogty nawet znacznie awansowac w hierarchii rodu i otrzymac szereg
przywilejow i dobr w obrgbie ich zyciowego srodowiska i petnionej funkcji.
Pewna autonomia kobiet odnosita si¢ nie tylko do sektora zycia rodzinnego,
ale tez do dziedziny kultu i relacji z Bogiem. Cho¢ w tradycjach o Abrahamie
nie ma tekstow, ktore mowilyby o bezposrednim zaangazowaniu kobiet w sferg
sacrum, w sktadanie ofiar, w ryty konsultacji'®, to jednak zaréwno Sara, jak i Ha-
gar pozostaja w bliskim kregu zbawczego oddziatywania Boga, gdyz sa ukazane
jako adresatki Bozych wyroczni i obietnic na rowni z patriarcha Abrahamem (por.
16,7-14; 18,13-15). Interwencje Jahwe w obu przypadkach nobilituja te kobiety,
radykalnie zmieniajg ich religijny i spoteczny status, czyniac je skutecznym na-
rzgdziem realizujacej si¢ Bozej woli oraz bezposrednim przedmiotem Jego mitosci
i troski. Ostatecznym bowiem celem tekstow biblijnych jest podkreslenie godno$ci
obydwu niewiast oraz wyniesienie ich do rangi matek i patronek dwu potgznych
narodow. Wielki szacunek, jaki biblijne teksty demonstruja w stosunku do tych
dwu kobiet i ich macierzynskich oraz spotecznych misji, lektor obserwuje najpierw
w odniesieniu do Hagar, ktéra nieoczekiwanie staje si¢ adresatem podwajnej
teofanii Jahwe (por. 16,7-14; 21,14-21). Najpierw Aniot Panski sktania Hagar do
postuszenstwa Sarze, przez co zazegnuje powstaty miedzy nimi konflikt i zabez-
piecza jej najblizsza przysz1os¢, a nastgpnie wyjawia Hagar Boze plany wzgledem
jej syna imajacego wywodzi¢ si¢ od niej ludu. Warto podkresli¢, Ze tres¢ obietnicy,
jaka Hagar styszy od aniofa, jest prawie identyczna jak ta, ktora kilkakrotnie styszat
Abraham, ze z woli Bozej stanie si¢ wielkim narodem, ktérego nikt nie bedzie
w stanie policzy¢ (por. 16,10; 17,20; 12,2; 15,5). Wyjatkowa godnos¢ Hagar
w tych wierszach podkresla si¢ rowniez poprzez fakt, ze daje ona nazwg miejscu

18 Inicjatorka takiego rytu konsultacji jest np. zona Izaaka — Rebeka, ktora prosi Boga o interpre-
tacj¢ niecodziennej sytuacji, w jakiej znalazta si¢ w okresie poprzedzajacym pordd (por. 25,22-23);
aktywna rol¢ w kulcie odgrywa tez matka Samuela — Anna, ktora w Szilo przed arka przymierza
modli sig, $piewa piesn uwielbienia oraz sktada Bogu ofiarg (por. 1 Sm 1,24-2,10).
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swigtemu, w ktorym objawia si¢ jej chwata Pana (por. 16,13-14), a zatem czyni to,
co w Biblii jest przede wszystkim domena mezczyzn (por. 28,19-20; 32,31).

Podobnie ma sig¢ rzecz z Sara. [ ona jest przedmiotem Bozej teofanii (por. 18,1-15)
oraz adresatem Bozych obietnic. Najpierw styszy od Boga obietnicg, ze mimo
podesztego wieku i bezptodnosci stanie si¢ matka syna patriarchy — [zaaka, a na-
stepnie, ze bedzie szczegdlnym obiektem btogostawienstwa Bozego, ktore sprawi,
iz od niej beda pochodzi¢ liczne ludy iich krélowie (por. 17,15-16.19.21). Narrator
tradycji o Abrahamie stawi wigc nie tylko patriarchg, ale tez jego matzonke i to na
wielu plaszczyznach jej egzystencji. Najpierw wychwala jej przyktadna codzienna
prace i troskg¢ o me¢za i calg rodzing. Sumienna i bezinteresowna praca oraz przy-
ktadna goscinnoscia Sary jest poruszony nawet sam Bog podczas niespodziewane;j
wizyty w namiocie patriarchow, co skutkuje najpierw Jego pochwata, a nastgpnie
rychtym wypetnieniem deklarowanej wcze$niej obietnicy potomka (por. 18,1-15).
Z kolei narrator ukazuje wzorcowa zapobiegliwos¢ i odpowiedzialnos$¢ Sary za caty
rod oraz przybliza sposob, w jaki wypelnia ona swe obowiazki zony, pani domu,
a takze matki. Sara jest pokazana jako niezwykle mocna charakterologicznie ko-
bieta, ktora, gdy tylko wymaga tego sytuacja, nie waha si¢ podejmowac trudnych
decyzji. To ona naktania m¢za do ozenku z Hagar, aby zapewni¢ zywotno$¢ rodu
(por. 16,1-3); to ona upokarza niepostuszna niewolnicg, gdy ta w razacy sposob
naduzywa okazanej jej zyczliwosci i zaufania (por. 16,4-6); to ona w koncu zmusza
Abrahama do wypedzenia Egipcjanki i jej syna, by zagwarantowa¢ odpowiednia
przestrzen zyciowa dla wlasnego potomka, a jednoczesnie syna Bozej obietnicy
—Izaaka (por. 21,9-11). Warto podkresli¢, ze wszystkie te decyzje znajduja aprobate
nie tylko u patriarchy, ale takze u samego Boga, ktorzy niejako ,,dostosowuja sig”
do sytuacji wykreowanej przez Sar¢ (por. 21,12-13). W koncu autor biblijnych
tekstow podkresla pobozno$¢ i wiarg Sary oraz jej ogromng wdzigczno$¢ okazang
Bogu za dar otrzymanego potomstwa (por. 21,1-7).

Sara jest wigc w tych tradycjach modelowana na swoista ikong hebrajskiej
zony 1 matki, ktora przyktadnie realizuje swe najwazniejsze powotanie, jakim jest
wydanie na §wiat potomstwa oraz zapewnienie mu i pozostatym cztonkom rodu jak
najlepszych warunkow do codziennej egzystencji'’. Stad tez biblijny autor okazuje
malzonce patriarchy wielki respekt, ktory wida¢ szczegolnie w koncowej czgsci
tradycji o Abrahamie. Smierci Sary poswiecony jest caty obszerny passus, w ktérym
najpierw podkresla si¢ sgdziwy wiek kobiety (127 lat) interpretowany jako znak
szczegblnego Bozego blogostawienstwa, z kolei doktadnie okresla sig¢ miejsce jej
zyciai$mierci (Kiriat-Arba [Hebron] w Kanaanie), by w koncu zwroci¢ uwagg na
moc uczuciowej wigzi, jaka taczyta ja z Abrahamem, oraz na doniostos¢ roli, jaka

19 Posta¢ Sary wpisuje sie w biblijny model niewiasty przewijajacy sie w rdznej formie literac-
kiej zarobwno w antycznych tradycjach dotyczacych patriarchow, jak tez w tekstach pochodzacych
z okresow pozniejszych, ktorych sztandarowym ukoronowaniem jest poemat o dzielnej niewiescie
znajdujacy si¢ w hebrajskiej literaturze madrosciowej (por. Prz 31,10-31).
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odegrala w jego zyciu (por. 23,1-3a). Zycie i $mier¢ Sary zostaja bowiem $cisle
wpisane w pespektywe Bozych obietnic danych Abrahamowi (por. 12,1-3). Tak
jest przypadku obietnicy trwalego btogostawienstwa i opieki, ktora Jahwe ztozyt
calemu domowi patriarchy. Najbardziej widomym beneficjentem tej Bozej dobroci
jest, obok Abrahama, jego matzonka. Tak jest w przypadku obietnicy licznego po-
tomstwa, ktdrego pierwszego przedstawiciela wydaje na $wiat podeszta w latach
1 przez wigkszo$¢ swego zycia nieplodna Sara. Nie inaczej jest tez w przypadku
obietnicy ziemi. Dzisiejsza wersja biblijnego tekstu opisujacego Smier¢ i pogrzeb
Sary (por. 23,1-20) jest niczym innym jak teologiczng ilustracja realizujacej si¢
Bozej obietnicy ziemi dla rodu Abrahama. Zatoba patriarchy po $mierci ukochane;
zony oraz poszukiwanie odpowiedniego dla niej miejsca na pochowek, opisane
w pigknym bliskowschodnim kolorycie kulturowym, staja si¢ przyczynkiem dla
zakupu na wlasnos¢ skrawka kananejskiej ziemi, na ktorej Abraham mieszkat jako
cudzoziemiec od tylu juz lat wraz ze swym rodem i dobytkiem. Dopiero jedna
znaj$wietszych bliskowschodnich powinnosci, czyli pogrzebanie najblizszej oso-
by, przekonuje lokalnych wlascicieli i otwiera patriarsze drogg do zakupu ziemi
od Efrona Chetyty. Opisany z drobiazgowa doktadnoscia akt kupna posiadtosci
i groty w Makpela (por. 23,3b-18) staje si¢ niejako oficjalna pieczgcia, ktora po-
twierdza zmiang spotecznego statusu Abrahama w ziemi kananejskiej — odtad jest
juz traktowany przez rodzimych obywateli jako pelnoprawny mieszkaniec tego
regionu — a nadto inicjuje nieodwracalny proces realizacji Bozej obietnicy wia-
snej ziemi®’. Tak wigc w biblijnym passusie 23,1-20 zaloba Abrahama po stracie
ukochanej i wiernej mu Sary przeplata sig z jego wielka radoscia z powodu uzy-
skania upragnionej ziemi, na ktora, wsparty obietnicami Jahwe, czekat cierpliwie
wraz ze swa matzonka przez niemal cate zycie®'. I dopiero jej Smier¢ stata sig dla
Boga oraz mieszkancéw Kanaanu odpowiednio mocnym argumentem ku temu,
aby ziScity sig nadzieje i oczekiwania patriarchy. Odtad Abraham moze czuc si¢
cztowiekiem spelnionym. Posiada wystarczajaco duzo wtasnej juz ziemi, aby
ztozy¢ w niej cialo najblizszej mu osoby, ma tez gwarancjg, ze kiedy$ spocznie
na tym samym miejscu, ktore jako §wigte i wieczne dziedzictwo przejdzie odtad
na wlasnos$¢ jego potomstwa. A zatem to jego ukochana zona Sara, ktéra wraz
z nim za zycia cierpliwie i wiernie oczekiwala na realizacj¢ Bozych obietnic,
wielokrotnie osobiscie doswiadczajac dobroci Jahwe, swa Smiercia otworzyta mu
droge do wypetnienia tej ostatniej, ktora na wieki ztaczy dzieje pochodzacego od
ich dwojga narodu wtlasnie z ta ziemia.

20 Epizod opisujacy $mier¢ i pogrzeb Sary stanowi konkluzje cyklu tradycji o Abrahamie
w jego wersji kaplanskiej. Zob. V. Hamilton, The Book of Genesis. Chapters 18—50, Grand Rapids
1995, s. 125.

21'W strukturze tradycji Rdz 23,1-20 motyw zatoby Abrahama i ceremonii pogrzebowych Sary
(23,1-3a.19) tworzy narracyjne ramy dla biblijnego opisu, za$ jego wlasciwy korpus, a zarazem
glowny literacki motyw wyznaczaja wiersze relacjonujace zakup ziemi od mieszkanca Kanaanu
— Efrona Chetyty (23,3b-18.20).
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ZONA 1 CORKI LOTA —- SYMBOLICZNE DZIEDZICTWO
UPADLEJ KOBIECEJ NATURY

Posrod wielkiej liczby tekstow stawiacych godno$¢ kobiet i niezwykla wage
ich roli w dziejach nomadycznych rodow i klanow, tradycje o Abrahamie zawie-
raja takze jeden epizod, ktéry te kwesti¢ widzi w radykalnie odmiennym $wietle.
Mozna by rzec, ze niespodziewanie biblijne teksty opowiadaja o niemoralne;j
postawie kobiet, a takze odwotuja si¢ do pewnych starozytnych zwyczajow, ktore
sankcjonowaty bardzo niski status kobiety. Chodzi tu o trzy postacie: zony i dwu
corek Lota. W figurach Sary, Hagar, Rebeki?? czy Ketury? lektor Biblii odnajduje
budujace wzorce niewiast, ktéore swym oddaniem, madroscia i determinacja na
trwate wpisaty si¢ nie tylko w dzieje swej epoki, ale tez w uniwersalna histori¢
ludzkosci, dajac poczatek wielkim narodom i cywilizacjom. Z kolei w konteks$cie
takich postaci jak zona i corki Lota czytelnik tradycji biblijnych staje wobec zde-
cydowanie negatywnej koncepcji kobiet i kobieco$ci, ktéra pozostaje w kontrascie
do pozostatych tresci cyklu, a co wazniejsze, jest w jakiej§ mierze zaprzeczeniem
tego zaszczytnego powolania, jakie zostato powierzone przez Boga niewiastom.
Naganna postawa kobiet Lota przyczynia si¢ bowiem wedtug autora biblijnego
do dramatycznego upadku reprezentowanych przez nie rodow oraz zaprzepaszcza
mozliwosci ich trwalego rozwoju na réwni z pokoleniem Abrahama.

Od samego poczatku biblijne teksty prezentuja Lota z pewnym dystansem.
Szanuja go, gdyz jest najblizszym krewnym Abrahama, ale jednoczes$nie nie apro-
buja jego egoizmu i braku respektu wobec stryja (por. 13,1-14). Jeszcze surowiej
narrator ocenia matzonke patriarchy, ktora ukazuje jako istot¢ przywiazana do
grzechu i deprawacji tak dalece, iz nie jest w stanie z nich zrezygnowa¢ nawet
w obliczu utraty zycia. Biblijna etiologia podajaca przyczyny braku jakiegokol-
wiek zycia w rejonie Morza Martwego, nad ktoérym, wedtug starozytnych prze-
konan, niegdy$ rozciagaly si¢ dwa ogromne miasta: Sodoma i Gomora, a takze
prawdopodobnie ttumaczaca wyglad skaty przypominajacej sylwetke kobiety,

22 Drobiazgowy i pefen starozytnego folkloru opis ceremonii wyboru zony dla Izaaka, ktora
w obrebie tradycji o Abrahamie zyskuje gleboki wymiar teologiczny przez to, Ze jest rozumiana
jako wola Boza i znak Jego blogostawienstwa dla rodu patriarchow, a takze pigkna relacja z zarg-
czyn i §lubu Izaaka i Rebeki wraz ze zwiazanymi z tym zwyczajami (por. 24,1-66), sa kolejnym
przyktadem ogromnego szacunku dla kobiet i instytucji malzenstwa i rodziny, jaki zywit redaktor
tych biblijnych przekazow.

2 Ketura jako druga zona patriarchy pojawia si¢ w finalowej czg$ci cyklu tradycji o Abrahamie
(por. 25,1.4) w charakterze niezwykle ptodnej matki, od ktdrej pochodzi wielu synow, a w konse-
kwencji wiele pokolen i ludow. W koncowych genealogiach cyklu pojawiaja si¢ ponownie pozostate
zony patriarchy, czyli Sara i Hagar (por. 25,12) oraz potomstwo, ktore zrodzity dla Abrahama.
Genealogie patriarchy w koncowej czesci cyklu podkreslaja teologiczny motyw realizacji Bozych
obietnic, a takze raz jeszcze przypominaja o niezwyktym blogostawienstwie, jakiego Pan udzielit
Abrahamowi poprzez jego matzonki.
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wyraznie komunikuje, ze rozlegte i permanentne ludzkie zto sprowadza zawsze
Bozy gniew i karg. Tej kary doswiadczaja zarowno cate spotecznosci ludzkie, jak
tez poszczegodlne jednostki. Spod tego prawa nie sa wyjeci nawet ci, ktorzy, tak
jak zona Lota, byli uprzednio uprzywilejowanymi beneficjentami wielorakiego
Bozego blogostawienstwa. Jej postac staje sig wymownym dowodem tego, ze wo-
bec nieprzezwycigzonej woli trwania w nieprawosci i moralnym upadku bezsilna
okazuje si¢ nawet potega Bozej taski i wiernosci. Diugie pozostawanie w zasiggu
oddziatywania moralnego bezprawia, ktorego symbolem w tradycjach o Abraha-
mie sa dwa miasta w dolinie Jordanu, tak dalece poniza ludzkiego ducha, iz jest
on po prostu niezdolny do zerwania z grzechem i traci nawet samozachowawczy
instynkt przetrwania. Symbolem tak wieloplaszczyznowego poddania sig ztu jest
wlasnie matzonka Lota, ktéra mozliwos¢ pobytu w grzesznym srodowisku przed-
ktada nad mito$¢ do najblizszych (mgza i corek), a nawet nad mitos¢ do wtasnego
zycia (por. 19,15-17.23-26). Symbolem zdeprawowanej ztem ludzkiej natury sa
takze corki Lota, ktore wbrew fundamentalnym zasadom moralnym obowiazuja-
cym juz w starozytnosci podstgpnie wykorzystuja swego ojca, doprowadzaja do
zwiazku kazirodczego, z ktdrego rodza si¢ Moab i Ben-Ammi (por. 19,30-38).
W kontekscie przekazu biblijnego niegodny czyn tych dwu kobiet sprowadza na ich
potomstwo trwalg niestawg oraz brak Bozego blogostawienstwa, co w przysztosci
zaowocuje ostateczna kleska Moabitow i Ammonitoéw w konfrontacji z [zraelem
i ich catkowitym podporzadkowaniem ludowi wybranemu?*.

Prawdopodobnie wlasnie w tym starozytnym teologicznym kontekscie, ktory
w niektorych okresach historii Izraela dos¢ blisko siebie stawial niewiastg oraz
moralne zto, nalezy rozpatrywac watek niskiego statusu kobiet, z jakim spotykamy
sigw Rdz 19,4-11 (por. Sdz 19,11-30). W wierszach tych godno$¢ i niewinnos¢ ko-
biet, nawet gdy sa one cztonkami najblizszej rodziny (np. zona czy corka), ustepuje
swigtemu obowiazkowi uszanowania cielesnej nietykalnosci goscia, jaki ciazyt na
gospodarzu domu. Ton tego tekstu i radykalno$¢ deklaracji Lota w stosunku do
wlasnych corek nalezy oczywiscie rozumie¢ w kontekscie znacznie odbiegajacej
od naszych standardow starotestamentowej moralnosci oraz literackiej wymowy
tego tekstu®’, cho¢ pamigtac trzeba rowniez o teologicznym celu redaktora ksiggi,

2 Wedtug tekstu 19,30-38 corki Lota sa protoplastkami Moabitow i Ammonitow, czyli najbar-
dziej zagorzatych wrogow Izraela, z ktorymi Izraelici pozostawali w trwatej nieprzyjazni i toczyli
nieustanne wojny. I chociaz tekst ten ma niewatpliwie koloryt propagandowy, bowiem ma ponizy¢
politycznych adwersarzy Izraela, to jednak wpisuje si¢ takze w biblijny trend teologiczny, ktory ze
zlem oraz jego rozlicznymi zrédtami, formami i konsekwencjami znacznie czgsciej wiazal kobiety
anizeli mezczyzn.

5 Caly ten passus, podobnie zreszta jak analogiczny tekst z Ksiggi Sedzidw (19,11-30), ma przede
wszystkim potwierdzi¢ moralny upadek okolicznych mieszkancow, a w konsekwencji uzasadnic¢
surowos¢ Bozej kary, jaka w najblizszej przysztosci dotknie grzesznikéw. Wiasnie tego rodzaju
teologicznymi wzgledami nalezy thumaczy¢ radykalno$¢ proponowanych w nim tresci.
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ktoéry poprzez pokazanie moralnego upadku Lota i jego najblizszych postanowit
uzasadni¢ fakt, iz bratanek Abrahama w zadnym razie nie mégt pozostawac
w zasiggu oddziatywania Bozych obietnic ztozonych patriarsze. Szokujaca pro-
pozycja Lota ztozona napastnikom w wierszu 19,8 jest wigc po czgsci dowodem
na dramaturgi¢ sytuacji, w jakiej patriarcha znalazl si¢ wraz ze swa rodzing
i przybytymi gos¢mi wskutek brutalnosci swych sasiadow, po czgsci odzwierciedle-
niem obowigzujacych w starozytnosci norm spotecznych i kulturowych, w §wietle
ktorych kobiety w niektorych sytuacjach mogty byc¢ i istotnie byty ponizane czy
upokarzane, a po czgéci znakiem moralnego upadku Lota i jego bliskich, o czym
narrator informuje w kolejnych wierszach cyklu.

Ten epizod raz jeszcze potwierdza tezg o ztozonosci biblijnych tradycji, kto-
re na wiele kwestii, w tym rowniez na status kobiet, patrza w wielobarwnym
pryzmacie przekonan i sadow uwarunkowanych dokonujacymi si¢ nieustannie
zmianami spoleczno-kulturowymi oraz dojrzewajacym wciaz kanonem zasad
religijno-moralnych. Trzeba jednak dobitnie podkresli¢, Ze tresci w nim zawarte
w zadnym razie nie neguja na wskro$ pozytywnego i pelnego szacunku oredzia,
jakie tradycje o Abrahamie, a takze cata Biblia komunikuja w odniesieniu do kobiet
1 zajmowanego przez nie miejsca w spotecznosci ludzkie;j.

RELIGIOUS AND SOCIAL STATUS OF WOMEN
IN THE STORY OF ABRAHAM (GEN 11:27-25:18)

Summary

Abraham is the link figure throughout these narratives, but in several of the individual
stories he is in the background, with the main focus being on another, whether Sarah,
Hagar, Lot, Lot’s wife and daughters, Abraham’s servant or Rebekah. These narratives
leave the reader in no doubt about the key part played by women in Israel’s early history.
The writer is certainly aware of women’s interests and concerns and seems to be making
a conscious effort to make sure that these interests and concerns are brought out within
the text. There are a number of occasions where the account, although not always
the characters it portrays, indicates an understanding of and attitude toward women that
does not reflect the worldview of the society depicted. Sarai is introduced alongside Abram
in Genesis 11, and although God’s call and God’s promises are described as coming to
Abram, it is clear that Sarai was with him from the beginning to the end.

Stowa kluczowe: Abraham, Boze obietnice, cykl tradycji o Abrahamie, Hagar,
kobieta, Sara

Keywords: Abraham, God’s promises, Hagar, Sarah, the story of Abraham,
woman





