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POSLUGA BISKUPA JAKO OFFICIUM

Dobra Nowina dociera do cztowieka i przemienia go od wewnatrz. Jednak nie
dziala ona w ten sposob, ze unicestwia w cztowieku jego wczesniejsze doswiad-
czenia, jego kulturg. To wszystko, co nazywamy kultura, zostaje objgte przez
Ewangelig i przemienione, ale nie zniszczone. Znane w teologii powiedzenie, ze
taska bazuje na naturze, mozna rozumie¢ w ten sposob, ze taska buduje na kulturze,
albowiem do natury cztowieka nalezy jego kultura. Tak wigc od samego poczatku
chrzeécijanstwa jego konkretne formy przejawiaty si¢ w ramach poszczegol-
nych kultur. Mowimy wige o judeochrzescijanstwie, chrzescijanstwie greckim,
orientalnym i tacinskim. A wigc oczywiste jest, ze wchodzac w kulturg tacinska,
chrzescijanstwo stopniowo przejmowato i przemieniato jej istotne elementy. Ten
proces okazal sig tak owocny, ze gdy w piatym i szostym wieku ostatecznie upadto
Cesarstwo Rzymskie i kultura tacinska stracita swoje dotychczasowe materialne
i strukturalne oparcie, Kos$ciot stat sig jej dziedzicem i dziedzictwo to podjat cat-
kowicie §wiadomie.

W tym teks$cie chcemy zatrzymac si¢ przy pewnym specyficznym elemencie
kultury tacinskiej i jego zadomowieniu si¢ w chrzescijanstwie. Otdz jednym

* Jan Slomka, ks. prof. dr hab. — kierownik Zaktadu Teologii Dogmatycznej Wydziatu Teologicznego
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styczna wezesnych ojcow greckich (L6dz 2000); Jak miecz. Komentarz do czytan niedzielnych na rok
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z przyktadow przyjmowania i przemieniania dziedzictwa tacinskiego przez Kosciot
jest proces przejmowania na uzytek praktyki i teologii postugi biskupiej rzymskiego
pojmowania urzedu — officium.

Lacinskie pojgcie officium oznacza przede wszystkim obowiazek, powinnose¢.
Ale jego znaczenie nie dotyczy wytacznie wasko pojmowanej — jak bysmy to
dzisiaj powiedzieli — ,,etyki zawodowej”. Wtasnie w tym slowie jezyk tacinski
wyrazit rzymska wersje stoickiego ideatu doskonatosci, pelni czlowieczenstwa.
Ale tez bardzo szybko zaczgto go uzywac na okreslenie urzgdu w administracji
rzymskiej. Rzymianin spelial swoje zycie w stuzbie panstwu, spotecznosci. Pod-
stawowym wyrazem tej stuzby byto wiasnie officium, podjecie i ofiarne wywiazy-
wanie si¢ z obowiazkéw wynikajacych z pelnionego urzgdu. Ten ideat Rzymianina
zostal bodaj najdobitniej przedstawiony przez Cycerona (106—43 przed Chr.)
w dziele noszacym tytut wlasnie De officiis. Ideat 6w opiera si¢ na czterech cnotach,
ktore kilka wiekow pdzniej $w. Ambrozy nazwie cnotami kardynalnymi.

Koscioty zachodnie, tacinskie, w pierwszych wiekach chetnie powotywaly
na biskupow ludzi z do$wiadczeniem urzedniczym. Jednym z pierwszych byt
$w. Cyprian (zm. 14 IX 258), wybrany na biskupa Kartaginy w 248 roku. Jak
wiadomo, nawrdcit si¢ on juz jako dorosty cztowiek, prawdopodobnie w roku 246
lub 247. Pochodzacy z arystokratycznej rodziny, byt od dziecinstwa ksztalcony
iprzygotowywany do zajmowania waznych stanowisk w administracji rzymskie;j.
Faktycznie tez zaczat te urzedy sprawowac. A wigc gdy wkrotce po nawroceniu
zostal wybrany na biskupa Kartaginy', przyniost ze soba cate doswiadczenie
urze¢dnika rzymskiego. Jednym ze $wiadectw praktycznego zastosowania tego
doswiadczenia jest doskonale zachowany zbior korespondencji: kancelarig i ar-
chiwum biskupie Cyprian zorganizowat na wzor rzymski. Cyprian nie prowadzit
teoretycznych rozwazan na temat sposobu 1 zakresu adaptacji kultury rzymskiej
przez chrzescijanstwo. Byt on cztowiekiem praktyki, a wigec to w dziataniu,
w podejmowaniu kolejnych decyzji wyrazata si¢ jego formacja i jego stanowisko
w tych kwestiach. Ale podjat refleksje nad naturg Ko$ciota i znaczeniem biskupa
dla Kosciota. Jego rzymska formacja i rzymskie pojmowanie urzedu — officium
— W znaczacy sposob uksztattowaty tg wlasnie refleksjg. To, jak Cyprian rozumie
rolg biskupa w Kosciele, najdobitniej ujawnia si¢ podczas kolejnych sporow, jakie
przyszyto mu toczy¢, a zwlaszcza w ramach sporu z biskupem Rzymu — Stefanem.

' Z pewnoscia przy jego wyborze miaty znaczenie wezeéniejsze urzedy i wynikajace z nich
doswiadczenie, gdyz Kosciot w Kartaginie byt juz wtedy duzym, dojrzalym Kosciotem. Byto
tam wielu dos§wiadczonych i zastuzonych prezbiterow. Dlatego znamienne jest, ze wybierajacy
wyzej od nich ocenili nowo nawréconego Cypriana jako kandydata na ich biskupa. Jego gorliwo$¢
W wierze na pewno miata znaczenie, ale nie mogta by¢ ona decydujaca. Na pewno podczas wyboru
Cypriana na biskupa musiano jako$ odnies¢ si¢ do stow §w. Pawta z Pierwszego Listu do Tymo-
teusza 3,6-7 o tym, aby nie wybiera¢ na biskupa ,,$wiezo ochrzczonego”. A wigc sama gorliwos¢
w wierze Cypriana nie mogta by¢ decydujacym argumentem za wyborem, ta wszak nie byta niczym
niezwyklym u neofitow.
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Powszechnie znane jest jego stwierdzenie, Ze ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia”.
Sformutowat je w Liscie 73., poswigconym gtdownie problemowi waznosci chrztu
heretykow. Jak wiadomo, Cyprian stal na stanowisku, ze tylko chrzest udzielony
w Kosciele, a wigc w jednosci z biskupem, jest wazny, to znaczy przynosi od-
puszczenie grzechow i otwiera droge do zbawienia. Swoja argumentacjg opierat
przede wszystkim na przekonaniu, ze to biskupi, jako nastgpcy apostotow, sa je-
dynymi szafarzami dardw, jakie Chrystus zostawit swojemu Ko$ciotowi. Innymi
stowy: to biskupowi zostat powierzony urzad — officium. Z tego faktu wynikaja
obowiazki biskupa, a podstawowym obowiazkiem jest troska o jedno$¢ Kosciota.
Jak wiadomo, to stwierdzenie Cypriana zrobito wielka karier¢ w tradycji teolo-
gicznej, nabierajac coraz to nowych znaczen. Jednak Cyprian pojmuje je wtasnie
w ramach swojego rozumienia roli biskupa. W tym samym liscie, odpowiadajac
na watpliwosci dotyczace wczesniejszych wypadkow uznawania chrztu udzie-
lonego poza Kosciotem, Cyprian pisze: ,,Pan w swym mitosierdziu ma moc im
przebaczy¢ i tych, ktorzy bez niczego zostali przyjeci do Kosciota i w Kosciele
umarli, nie nalezy od daréw Kosciota odsuwac. Jednakze z tego, ze niekiedy btedy
popetniano, nie wynika, ze zawsze btadzi¢ nalezy”?. A wigc dyskusja o wazno-
$ci chrztu heretykow, czyli o mozliwo$ci otrzymania zbawienia Chrystusowego
poza Kosciolem nie jest rozwazaniem o tym, czy Bog moze udzieli¢ zbawienia
poza chrztem, ale o obowiazkach biskupa. Cyprian uznaje, ze jako biskup zostat
postawiony przez samego Chrystusa na czele Ko$ciota. A wigc do niego nalezy
wylaczne prawo szafowania darami Chrystusa — sakramentami.

O ile Cyprian, cho¢ w praktyce przeniost to, co uwazat za najlepsze w etyce
urzednika rzymskiego, do swojego pojmowania obowiazkow biskupa, nie pro-
wadzit na ten temat zadnych teoretycznych rozwazan, to, okoto 150 lat pdznie;j,
kolejny znaczacy urze¢dnik rzymski, ktory zostat biskupem, juz takie rozwazania
podjat. Mowa jest o $w. Ambrozym (zm. 397). Zostat on, jak wiadomo, wybrany
na biskupa, w czasie gdy byl zwierzchnikiem prowincji Emilia-Liguria. Podobnie
jak Cyprian, Ambrozy pochodzit z rodziny arystokratycznej, ale juz od dzie-
cinstwa dorastat w chrzescijanskiej atmosferze. Niemniej jednak nie zostat on
w dziecinstwie ochrzczony. Mozna przypuszczaé, ze miato to zwiazek wlasnie
z rzymska tradycja: synowie wywodzacy sig z takich rodziny obejmowali wazne
stanowiska w administracji. To wiazato si¢ z wydawaniem wyrokow $mierci,
co bylo trudne do pogodzenia z aktywnym uczestnictwem w zyciu Kosciota,
w Eucharystii. Decyzj¢ o chrzcie zostawiano wigc do czasu osiagnigcia przez nich
wieku dorostego. W kazdym razie Ambrozy, gdy w 374 roku zostaly wybrany na
biskupa, nie byt jeszcze ochrzczony.

Warto zwroci¢ uwage na sam fakt wyboru nieochrzczonego — taki wybor byt
sprzeczny z é6wczesnym prawem koscielnym. Wyraznie mowi o tym 2. kanon

2 List 73, 23, w: Listy, thum. polskie W. Szotdrski, wstep M. Michalski, opracowanie E. Stanula
(,,Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy” 1), Warszawa 1969, s. 271.
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Soboru Nicejskiego®. Jednak Kosciot w Mediolanie zdecydowat si¢ na ten
krok, jeszcze bardziej radykalny niz w wypadku Cypriana, ktory jednak juz byt
ochrzczony, gdy go wybierano na biskupa. Pomijajac zwiazana z tym wydarze-
niem, przekazang nam przez Paulina w Vita s. Ambrosii, legendg o glosie dziecka,
nalezy stwierdzié, ze Kosciol w Mediolanie musial mie¢ bardzo powazne racje,
skoro zdecydowat sig na taki krok. Niewatpliwie, podobnie jak w przypadku Cy-
priana, chodzilo tu o sama osobg Ambrozego, w tym takze jego doswiadczenie
w sprawowaniu urzedu.

Ambrozy nie zawiodt poktadanych w nim nadziei. Opuscit urzad panstwowy
i objat urzad koscielny. Dla jego sprawowania wykorzystat wszystko to, co naj-
lepsze ze swojego doswiadczenia wysokiego urzednika rzymskiego i z rzymskiej
etyki streszczajacej si¢ w stowie officium. Jednak nie ograniczyt si¢ do praktyki,
napisal, przeznaczony przede wszystkim dla kleru, traktat De officiis ministrorum®.
W nim wiasnie podjal probe schrystianizowania wartosci tradycyjnej moralnosci
rzymskiej. Ten zamyst jest widoczny juz w tytule, pochodzacym od ostatniego
etyczno-filozoficznego dzieta Cycerona. Polski tytut: Obowiqzki duchownych,
zaciemnia nieco t¢ zalezno$¢. Ambrozy bowiem uzywa stowa minister, ktore ozna-
cza przede wszystkim urzednika i bardziej nawiazuje do 6wczesnego stownictwa
swieckiego niz do uksztattowanego juz stownictwa chrzescijanskiego. Uzywano
juz wtedy powszechnie w chrzesécijanstwie tacinskim nie tylko nazw: sacerdos,
episcopus, ale takze clericus, clerus. Jednak Ambrozy sigga do terminu typowo
rzymskiego, a nie specyficznie koscielnego. Czy chciat i w ten sposob podkresli¢
aktualnos¢ dla kaptanéw i biskupoéw podstawowych wartosci etyki rzymskiej?
W tej materii nie pozostawia watpliwosci sama tres¢ dzieta. Znajdujemy tam,
w nowej formie, symbioz¢ moralno$ci chrzescijanskiej i etyki stoickiej. Jak
si¢ okazuje, Ambrozy jest przywiazany, przynajmniej na poziomie moralnosci
praktycznej, do wielu warto$ci antycznych: umiarkowanie w codziennym zyciu
cywilnym; suwerenno$¢ natury, wyzszo$¢ prawa naturalnego nad pisanym (stad
wywodzi sig¢ stwierdzenie tak rewolucyjne, przynajmniej na pierwszy rzut oka:
»hatura jest zrodtem prawa wspolnego, uzytek — prawa prywatnego”); cnota jako
jedyna warto$¢ najwyzsza, cztery cnoty kardynalne. Konfrontujac poganskie teorie
moralne z tekstami biblijnymi, Ambrozy chce dostosowac tradycyjne wartosci
rzymskie do nowej praktyki zycia chrzescijanskiego. Poprzez przywotanie przykta-
dow biblijnych, pragnie pokaza¢, w jaki sposob Pismo Swiete ilustruje i uzasadnia,

3 Por. Dokumenty soborow powszechnych. Tekst grecki, tacinski i polski, t. 1: Nicea I, Kon-
stantynopol 1, Efez, Chalcedon, Konstantynopol II, Konstantynopol III, Nicea II (,,Zrédta mysli
teologicznej” 24), uktad i opracowanie A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2001, s. 27.

* Obowiqzki duchownych, tham. polskie K. Abgarowicz, przektad przejrzeli i wstgpem opatrzyli:
J. Sajdak, J. Wikariak, Warszawa 1967. Komentarz do dzieta Ambrozego, zob. J. Fontaine,
Chrzescijanska literatura lacinska. Rys historyczny, thum. polskie J. Stomka, Tarnow 1997,
s. 96.
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ale takze koryguje i uzupetnia t¢ moralnos¢, nadajac jej Boski fundament. Ta ko-
rekta nie jest tylko zewngtrznym dodatkiem do tradycyjnych wartosci rzymskich.
O ile bowiem Rzymianin, nie liczac na bogéw, o ktorych z reguty miat kiepskie
zdanie, musiat polegac tylko na sobie, o tyle chrzescijanin, widzac wzniosty ideat
etyczny, w Bogu odnajdywatl jedyna site do jego wypekienia. W ten sposob na
plaszczyznie etycznej doswiadczano tego, co teologia nazywa wspotpraca laski
inatury. Mialo to ogromne skutki praktyczne. Rzymianie bowiem bali sig stabosci,
nieufnie podchodzili do idei mitosierdzia, Igkajac sig, ze mitosierdzie chrzescijan-
skie ostabia ducha mestwa. Dlatego tez nie pozwalali sobie na osobiste okazywanie
stabosci, migkkosci. Natomiast chrze$cijanie rzymscy, a zwtaszcza biskupi przyj-
mujacy urzad, doskonale wiedzieli, gdzie szuka¢ mocy do jego wypehienia. Sam
Ambrozy nie bat si¢ w swoich pismach okazywa¢ uczu¢ — co wykraczato poza
rzymski ideat — zwtaszcza uczué cieptej, serdecznej przyjazni.

Dzieto Ambrozego stato si¢ lektura obowiazkowa nastgpnych pokolen chrzesci-
jan facinskojezycznych, a zwtaszcza kleru i biskupéw odpowiedzialnych za jego
formacjg. Tradycja powotywania na stolice biskupia cztowieka z do§wiadczeniem
urzednika rzymskiego umocnita si¢, zwtaszcza w Kosciele rzymskim. Jej dobro-
czynne owoce mozna byto obserwowac zwlaszcza w wiekach V 1 VI, gdy struktury
cesarstwa ulegaty rozpadowi. Kosciot, a zwlaszcza Ko$ciot rzymski, okazat sig
wtedy godnym spadkobierca i niejako kustoszem tradycyjnych wartosci rzym-
skich. Doniosta rolg odegrali tutaj dwaj papieze, ktorzy zostali przez potomnych
obdarzeni przydomkiem ,,Wielki”: Leon i Grzegorz.

Sw. Leon (zm. 461) w mowach z okazji wyboru na papieza i kolejnych mowach
rocznicowych regularnie uzywal pojecia ,,urzad biskupi” (np. episcopalis officium,
Sermo 2,1)°. W mowie na rocznicg konsekracji biskupiej tak opisuje piastowany
urzad (munus magnitudinus):

Stabemu kaza¢ brzemie nie$¢,
pokorze — dostojenstwo,
autorytetu dzwiga¢ miecz, gdy zastug nie dostaje!?°

Jak wida¢, Leon przezywal swoje biskupstwo jako urzad: officium, munus.
Przy czym doskonale potrafi odrézni¢ wielko$¢ urzedu od stabosci swojej osoby.
Nic wigc dziwnego, ze swoja postuge pojmowat jako postuge nastepcy $w. Piotra,
jako troske 1 odpowiedzialno$¢ za wszystkie koscioty:

5 Zob. Mowy, przetozyl, wstgpem i objasnieniami opatrzy? ks. biskup Kazimierz Tomczak, Po-
znan—Warszawa—Lublin 1957 (,,Pisma Ojcow Kosciota” 24)). Trzeba koniecznie tutaj podkreslic, ze
autorem przektadu mow Leona na j. polski jest biskup Kazimierz Tomczak, sufragan 1odzki w latach
1927-1967. Pracg nad przektadem ukonczyt on w Lodzi w 1941 roku. Z pewnoscia kontakt z tymi
pigknymi tekstami, poswigconymi m.in. obowiazkom biskupa, byt dla bpa Tomczaka umocnieniem
w trudnym czasie okupacji.

¢ Mowa 3,1 (W rocznice wstapienia na Stolice Apostolska), w: tamze, s. 7.
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Co prawda taka jest dola wszystkich kaptanow; o ilez bardziej jednak ja odczuwam
jej cigzar i wigzy. Dla mnie sam ogrom podjgtego zadania jest tak czesto kamieniem
obrazy. Wszyscy inni pasterze swojej tylko czg$ci owczarni obowiazani sa prze-
wodniczy¢, wiedzac, ze ponosza odpowiedzialnos¢ za powierzone sobie owce; my
jednak podzielamy troski ich wszystkich i nie masz, w czyim urzgdowaniu my nie
mieliby$my swojej znojnej czastki. Pod skrzydta Stolicy Piotrowej caty Swiat garnie
i pieczy nad powszechnym Kosciotem, jemu na serce przez Pana potozonej (por.
J21,15),10d nas si¢ domaga. Tym wigcej przeto odczuwamy trudnosci zadania, im
wigksze wobec wszystkich mamy powinnosci. Przy tak uzasadnionej obawie o to,
czy wywiazemy si¢ z naszego zadania, skad tu zaczerpna¢ ufnosci? ,,Czuwa jednak
inie zasypia ten, co strzeze Izraela” (Ps 120,4), i to mowi do uczniow swoich: ,,0to
jajestem z wami po wszystkie dni, az do skonczenia s§wiata” (Mt 28,20). Raczy On
pasterzowac mitosciwie nie tylko owocom swoim, ale tez ich pasterzom’.

To, czego Ambrozy dokonat na plaszczyznie indywidualnej — wlaczenie
istotnych elementdéw etyki rzymskiej do ideatu biskupa — Leon przeniost takze
na plaszczyzng koscielna. Jest on uwazany za gtdéwnego autora wskazujacego
na pewne powiazanie pax romana z pax christiana. To znaczy, o ile pax romana
dotyczy tylko rzeczy ziemskich, jest to pokoj nietrwaty i sam z siebie nie moze
przynies¢ zadnych dobrych owocow, to Pokoj, ktory przynosi Jezus, nie tylko
ofiaruje ludziom zbawienie dusz, ale takze przynosi ze soba prawdziwy salus rei
publicae. A wigc to Kosciot staje si¢ prawdziwym gwarantem rowniez i pomysl-
nos$ci na poziomie spotecznym?. Leon z takiego rozumowania wyciagat wnioski
praktyczne. Nie Igkat si¢ wspotpracy z wtadzami §wieckimi, a poniewaz byty one
wtedy z Rzymie bardzo stabe, sam podejmowat si¢ misji, ktore byty obowiazkiem
wladz miasta. Najbardziej znane to jego negocjacje z Attyla, przywddca Hunow
(w 452 roku) i Genzerykiem, krolem Wandalow w Afryce (w 455 roku). O ile ta
pierwsza misja uwienczona zostata petnym sukcesem, to druga przyniosta tylko
sukces czesciowy — zmniejszyta okrucienstwo zwyciezcow.

Ponad sto lat p6zniej Rzym ma kolejnego biskupa wywodzacego sig z arysto-
kracji rzymskiej — Grzegorza Wielkiego (zm. 604). Cho¢ potgga polityczna Rzymu
jest juz tylko wspomnieniem, tradycje wielkich rodéw nie zmieniaja si¢. Takze
Grzegorz otrzymuje wyksztalcenie i formacjg, ktéra ma mu pozwoli¢ na zajmo-
wanie wysokich stanowisk urzedniczych. Jednak dorastajacy w chrzescijanskim
srodowisku, gdzie zywe byly idealy monastyczne®, Grzegorz kieruje swoje kroki ku
tej wiasnie formie zycia. W Rzymie wraz z towarzyszami prowadzi zycie wedtug
reguly Benedykta. W ten sposéb Grzegorz staje si¢ swiadkiem nowego procesu:
oto na Zachdd dociera tendencja, ktora byta juz powszechna na chrzescijanskim
Wschodzie. Tam ideat monastyczny stat si¢ podstawowym wzorcem doskonatosci

" Mowa 5,2 w: tamze, s. 18.
8 Por. Mowa 26, 5, w: tamze, s. 106, 107.
? Kilka kobiet z jego rodziny prowadzito zycie ascetyczne.
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chrze$cijanskiej i proces ten spowodowal juz istotne skutki w praktyce koscielne;:
biskupi sa od ponad stu lat wybierani przede wszystkim sposrod mnichow. Warto
zauwazyc¢, ze ta praktyka jest w prawostawiu powszechna do dzisia;.

A wigc Grzegorz, wychowany w tradycji podkreslajacej wage stuzby publiczne;j,
zostal zauroczony zyciem monastycznym. To powoduje u niego rozdarcie we-
wnetrzne. Trudno bowiem nie zauwazy¢ istotnej odmiennosci tych dwoch ideatow:
jeden zaktada zycie posrod spotecznosci i aktywne uczestnictwo we wszystkich
jej sprawach; drugi za$ jest ufundowany na wycofaniu si¢ poza spotecznos¢.
W zwiazku z tym widocznym w pismach Grzegorza dylematem i jego wieloma
wypowiedziami krytycznymi wobec kultury klasycznej, wérod badaczy toczy sig
spor: na ile faktycznie Grzegorz z tej kultury czerpal. Niektorzy badacze wprost
stwierdzaja, ze jest on przedstawicielem tego nurtu chrzescijanstwa, ktore nie
chce zna¢ tamtej kultury. Argumentuja to m.in. faktem, ze cho¢ przebywat przez
sze$¢ lat w Konstantynopolu (jako apokryzariusz wystany przez Pelagiusza 11
w latach 579-585), to nie studiowat glebiej greki ani nie poznat ojcéw greckich czy
autorow klasycznych!®. Podobne argumenty mozna by wysnu¢ z niektorych jego
wypowiedzi. Na przyktad w liscie do Leandra z Sewilii Grzegorz argumentuje, ze
nie wolno do wyjasniania Pisma Swigtego stosowaé regut retoryki $wieckiej, gdyz
dotycza one tylko aspektow zewngtrznych, a wigc sa niegodne stowa Bozego''.
Jednak lektura jego pism nie pozostawia watpliwosci: Grzegorz bardzo starannie
uzywa jezyka lacinskiego i korzysta z wszelkich regut retorycznych dla podkre-
$lenia pigkna i mocy wypowiedzi.

Nas jednak bardziej niz aspekt literacki dziet Grzegorza interesuje jego rozumie-
nie roli biskupa. W czasach jeszcze trudniejszych niz za Leona Grzegorz podobnie
pojmowal swoje zadania: nie wahat si¢ poswigca¢ swojego czasu i angazowac
autorytetu w sprawy dotyczace doczesnego bytu Rzymian i Rzymu: zawarl poro-
zumienie z Longobardami, ktorzy w latach 592—-593 zagrozili Rzymowi. Zostawit
takze po sobie Liber regulae pastoralis'?. Dzieto to mozna i trzeba porownaé
z De officiis ministrorum Ambrozego. Oba maja bowiem podobny zamyst.

U Grzegorza widzimy jednak rozdarcie, jakiego nie znajdziemy u Ambrozego
czy Leona. Dla nich wypelnianie urzedu biskupiego jednoczesnie jako stuzby
publicznej i postugi pasterskiej — duchowej byto pewna oczywistoscia, natomiast
dla Grzegorza dominacja troski o doczesne sprawy Rzymu w jego postudze jest
zrodlem wyrzutow sumienia. Klasyczna jest w tej kwestii homilia na Ewangelig
sw. Lukasza 10,1-9, jaka wyglosit do biskupdéw u zrodet lateranenskich. Peten

10 Zob. H. Hagendahl, Cristianesimo latino e cultura classica. Da Tertulliano a Cassiodoro,
Roma 1988, s. 208 n.

' Por. List 5,53,5, w: tenze, Listy I-1V, ttum. polskie, wstep i opracowanie J. Czuj, Warszawa
1954-1955 (Indeks: ,,Vox Patrum” 10,18 (1990), 461-540), t. 2, s. 145.

12 Ksiega reguly pasterskiej (,,Pisma Ojcéw Kosciota” 22), z taciny thum. oraz wstepem opatrzyt
J. Czuj, Poznan 1948.



416 KS. JAN SLOMKA

zapalu i wyrzutéw sumienia zarazem Grzegorz mowi: ,,Urzad kaptanski wprawdzie
przyjelismy, ale obowiazkéw urzedu nie wypeliamy™'.

Nieco dalej za$ precyzuje, ze nie chodzi mu o zwykte zaniedbania, ale wtasnie
o nadmierne zajmowanie si¢ sprawami doczesnymi powierzonych im — biskupom
— spotecznosci:

Jest 1 co$ innego, bracia najdrozsi, co mnie w zyciu pasterzy bardzo gleboko rani.
By jednak to, co przedstawig, nic wydato si¢ moze komus niesprawiedliwe, siebie
samego rowniez oskarzam, jakkolwiek siedz¢ w tym naprawde wbrew swojej woli,
przymuszony koniecznos$cia tych barbarzynskich czaséw. Oto bowiem popadlismy
w zalatwianie spraw zewngtrznych i czego innego podjelismy si¢ z tytutu godnoscei,
a co innego okazujemy dziatajac na urzedzie. Postuge przepowiadania zarzuciliSmy
1, jak widzg, na wlasne potgpienie nazywamy siebie biskupami — my, ktdrzy piastu-
jemy tylko nazwe tej godnosci, nie za$ jej moc. [...] Oddani troskom doczesnym,
stajemy si¢ niewrazliwi wewngtrznie tym bardziej, im bardziej gorliwi okazujemy
si¢ w sprawach bedacych na zewnatrz',

W tej homilii Grzegorz przedstawia takze biskupa jako ojca. Tu réwniez widac,
jak przyjmuje caty kulturowy obraz ojca obecny w tradycji rzymskiej. Ojciec oka-
zuje mito$¢ przez wymagania, jakie stawia, i konsekwencje w ich realizac;ji:

A kiedy gorliwo$¢ w sprawie prawosci wymaga od niego, aby si¢ srozyt wzgledem
swoich poddanych, to niech ten gniew bedzie z mitosci, nie z okrucienstwa — tak,
by zardwno zewngtrznie wypetniat prawa utrzymania tadu (iura disciplinae), jak
i wewngetrznie kochat ojcowska mitoscia tych, ktoérych na zewnatrz, jakby pomia-
tajac nimi, karci'>.

Na szczescie sam Grzegorz, cho¢ tak dramatycznie opisywal dylematy swoje
i swoich braci w biskupstwie, w praktyce godzit to, co zewngtrzne i to, co we-
wnetrzne, okazujac si¢ godnym nastgpca Cypriana, Ambrozego i Leona Wielkiego,
aowoce obu jego zaangazowan okazaty si¢ dobroczynne dla Kosciota i dla Rzymu.
Przenidst on w Sredniowiecze wzor biskupa — urzgdnika w najlepszym, rzymskim
tego stowa znaczeniu, wzbogacony o wzorzec ojca, rOwniez pojmowanego po
rzymsku, i ewangeliczny obraz pasterza, gromadzacego trzodg — wszelkimi spo-
sobami troszczacego si¢ o jednos¢ Kosciota.

3 Hom. 17,3, w: tenze, Homilie na Ewangelie, przeklad i opracowanie Homilii: Oficyna Wy-
dawnicza VIATOR, Warszawa 1998, s. 131, 132.

4 Hom. 18,14, w: tamze, s. 141, 142.

S Hom. 17,4, w: tamze, s. 133. Stycha¢ tu echa Augustynowej 7. homilii na Pierwszy List
Sw. Jana — stynnych stow: dilige et fac quod vis! Zreszta wptyw Augustyna na Grzegorza Wielkiego
i jego rozumienie biskupstwa jest wieloraki. Jego studium daleko wykracza poza ramy tej krotkiej
refleksji.
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THE BISHOP’S MINISTRY AS OFFICIUM
Summary

The word officium summarises a significant characteristic of Roman culture. It describes
the Roman ideal of life as public service, i.e. a concern for salus rei publicae. Latin Chris-
tianity took over the word and its substance. The ministry of a bishop was described as
exercising the officium already in the early ages. That is how Cyprian of Carthage understood
the office of bishop, even though he did not use the word explicitly. Ambrose of Milan
made the Roman officium a cornerstone of the formation of priests, which he described
in his well-known work De officiis ministrorum. He himself exercised the office of the
Bishop of Milan according to the best model of a Roman official. The tradition was further
developed by Leo the Great, who pointed out that pax christiana was the fulfillment of what
the Romans had expected of pax romana. Gregory the Great took over the legacy of his
predecessors. However, to a greater extent than Ambrose or Leo, he perceived the tension
between exercising the office accompanied by worldly cares and the spiritual dimension
of bishop’s ministry. It may have been caused by the fact that, after a total disintegration
of Roman administration, Gregory was forced to take on the responsibility of the perfect
of Rome. His Regula pastoralis, however, provides a continuation of Ambrose’s ideas
concerning the formation of clergy.

Stowa kluczowe: Ambrozy z Mediolanu, Cyprian z Kartaginy, Grzegorz Wielki,
Leon Wielki, urzad biskupi

Keywords: Ambrose of Milan, Cyprian of Carthage, Gregory the Great, Leo the
Great, the office of bishop





