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PERYKOPA 1K 10,38-42 W PRZEPOWIADANIU

Interpretacja kaznodziejska tekstow ewangelicznych winna uwzgledniac
specyfike teologiczna poszczegdlnych ewangelistow, czemu zamierza dopo-
moc zbadanie polskiej literatury kaznodziejskiej w $wietle przestania perykopy
1.k 10,38-42. Zostanie ono przeprowadzone dwuetapowo. Najpierw odczyt keryg-
matu powyzszej perykopy, a nastgpnie analiza polskiej literatury homiletyczne;j
opartej na owym tekscie. Na tej podstawie podejmie si¢ probe wyciagnigcia po-
zytywnych sugestii kaznodziejskich w tym wzgledzie.

OBSERWACJE LITERACKIE WOKOL LK 10,38-42

Jezus rozpoczat swoja dziatalnos¢ w Galilei (por. Lk 4,14 n.). Z chwila usta-
nowienia Dwunastu Apostotow, Jego nauczanie wyraznie si¢ intensyfikuje (por.
6,12-16). Waznym etapem Jego pracy kaznodziejskiej jest droga do Jerozolimy
(por. 9,51). Perykopa o Marcie i Marii (por. 10,38-42) jest umieszczona w pierw-
szej czeSci tzw. sekeji podrozy (9,51-19,27)!. Werset 10,38 informuje, iz w czasie
podrozy Jezus wszedt do pewnej wsi, aby nastgpnie zatrzymac si¢ w domu Marty
i Marii. Wprawdzie ewangelista nie podaje nazwy owej miejscowosci, lecz opo-
wiadanie wykazuje zwiazek z Mk 11,1 1] 11,1, gdzie mowi si¢ o Betanii.

' W opisie podrézy Jezusa do Jerozolimy nalezy si¢ dopatrywacé nie tylko znaczenia kronikar-
skiego. Wazny w tym wzgledzie begdzie rowniez aspekt teologiczny i historiozbawczy. Szerzej zob.
J. Kudasiewicz, Rola Jeruzalem w Lukaszowej sekcji podrozy 9,51-19,27, ,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne” 16,1 (1969), s. 27-29.
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Goscinne przyjecie Jezusa w domu Marty i Marii (por. Lk 10,38) jest sSwiadomym
przeciwstawieniem niego$cinno$ci Samarytan (por. 9,53) oraz rozwija nauk¢ o mi-
tosci blizniego zawarta w przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie (por. 10,25-
-37), bezposrednio przylegajacej do sceny w Betanii. Natomiast owa przypowies¢
jest kontynuacja rozmowy Jezusa z uczonym w Prawie (por. 10,25), szukajacym
odpowiedzi na pytanie dotyczace tozsamosci blizniego (w. 29b). Podobny dialog
znajduje si¢ u wszystkich synoptykow?. Mozna uzna¢, iz §w. Lukasz odpowiada
na to pytanie przy pomocy obrazu Samarytanina oraz Marty i Marii. T¢ zaleznos¢
umacnia konstrukcja tryptyku trzech opowiadan®. Lewe skrzydto tryptyku stano-
wi rozmowa Jezusa z uczonym w Prawie dotyczaca zachowywania przykazania
mitosci Boga i blizniego, jako niezbgdnego warunku uzyskania dostgpu do zycia
wiecznego (ww. 25-29). W jego centrum znajduje si¢ przypowies¢ o mitosiernym
Samarytaninie (ww. 30-37), pouczajaca o przykazaniu mitosci blizniego, zas jego
prawe skrzydto obejmuje relacja z wizyty Pana w domu Marty 1 Marii. W $wietle
owej konstrukceji widag, iz autor najpierw poruszyt kwesti¢ zachowania przykazania
Boga i blizniego, bedacego nieodzownym warunkiem osiagnigcia zycia wieczne-
go (lewe skrzydto — 10,27), nastgpnie rozwiazal problem dotyczacy tozsamosci
blizniego (okno centralne — ww. 30-37), aby na koniec powréci¢ do zagadnienia
mitosci Boga (modlitwa Marii — w. 39) i stuzby czlowiekowi (postuga Marty
— w. 40), co dostrzega si¢ w prawym oknie tryptyku (ww. 38-42). W ten sposob
scena z Betanii jest odpowiedzia na kwestig wlasciwej proporcji migdzy modlitwa
i stuzba wynikajaca z przykazania przytoczonego w lewym oknie (w. 27).

Bezposrednio po perykopie o wizycie w domu siostr nastgpuje pouczenie Je-
zusa dotyczace modlitwy (por. 11,1-13). Sktada sig¢ ono z trzech czesci: Modlitwy
Panskiej (ww. 1-4), przypowiesci (ww. 5-8) i upomnienia (ww. 9-13). Powyzsze
trzy teksty sa pewna ilustracja ,,najlepszej czgsci”, ktorg wybrata Maria (10,42).

W $wietle analizy kontekstu i struktury fragmentu o go$cinnosci siostr w Be-
tanii zauwazono, iz jest on wkomponowany w tematyke mitosci Boga i blizniego.
Sw. Lukasz porusza najpierw wymiar stuzby: Samarytanin (por. 10,30-37)
i Marta (por. 10,38), a nastgpnie mowi o modlitwie: Maria (por. 10,39), ,,Ojcze
nasz” (por. 11,1-4), natrgtny przyjaciel (por. 11,5-8), wytrwalos¢ w modlitwie
(por. 11,9-13). Wewngtrzna struktura badanej perykopy wykazuje cztery elementy
tresciowe. Pierwszy werset posiada cechy wprowadzenia podajacego okolicznosci
wydarzenia (w. 38a). Sg nimi: podréz z uczniami i zatrzymanie si¢ w pewnej wsi.
Potem nastgpuje prezentacja Marty i Marii wraz z charakterystyka ich postaw,
ktore ukazuja wyrazny obraz problematyki teologicznej perykopy (ww. 38b-40a).
Trzeci motyw zawiera rozw¢j dramaturgii wynikajacy z odmiennych postaw obu

2 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Wstep — Przekiad z oryginalu, komentarz
(,,Pismo gwiqte Nowego Testamentu” IV, 37), Poznan—Warszawa 1947, s. 215.

3 Por. P. Mourlon-Beernaert, Maria, Marta i inne: wizerunki kobiet w Ewangelii, Krakow 1997,
s. 133.
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niewiast (w. 40b). Z inicjatywa wyszta Marta, ktora najpierw uczynita wymowke
Jezusowi, majaca charakter upomnienia, a nastgpnie nakazata Mu, aby zwrocit
uwagg jej siostrze, zaniedbujacej ustugiwanie. Z jednej strony jest tu widoczny
motyw pewnego dramatycznego napigcia, a z drugiej strony dostrzega si¢ pewna
ironig, gdyz wlasciwie Marta chciata godnie uhonorowa¢ przybytego Goscia,
ktérego w rezultacie obraza i upomina. Na koncu Jezus poddat ocenie obie posta-
wy, eliminujac zaistniate napigcie nerwowe (ww. 41-42). W powyzszym $wietle
mozna przyjac¢ kilka tematow teologicznych, ktore kaznodzieje winni bra¢ pod
uwage w przekazie homilijnym.

NOWY STATUS KOBIETY

Warto zwroci¢ uwagg, iz perykopa nie wspomina wtasciciela i pana domu, lecz
wymienia na pierwszym miejscu imi¢ Marty, prawdopodobnie starszej siostry
Marii. Wprawdzie od $w. Jana wiemy o istnieniu Lazarza, lecz nie znamy powo-
dow, dla ktorych sw. Lukasz o nim nie wspomina. Podobna sytuacja ma miejsce
w przypadku Lidii, ktora przymusita $w. Pawla, aby przyjat goscing w jej domu.
Rowniez w tym przypadku autor nie wspomina megzczyzny, wlasciciela domu
(por. Dz 16,11-15). Ow wymowny kontekst historyczny ma charakter domowy
1 osobisty, a dialog jest bardzo intymny i prywatny. Ponadto w calym opowiada-
niu nie pojawia si¢ wcale imig Jezus, lecz trzykrotnie uzyto tytutu Pan (ww. 39.
40. 41). Wymienione okoliczno$ci obrazuja dobrowolna wizyte Jezusa, jedynego
Pana swojego domu, ktérym jest Kosciol. Przychodzi do Kosciota, aby odebra¢
nalezny Mu honor i cze$¢. Zwazywszy, ze jest Nauczycielem, najwigkszym Jego
pragnieniem jest wytrwaty postuch Jego stowom.

Niewatpliwie perykopa 10,38-42 jest §wiadectwem pewnego przetomu
w Biblii, gdyz $w. Lukasz rzuca nowe $wiatto na osobg kobiety, ktora wedlug Rdz
18,12 nazywata swego me¢za panem. W badanej perykopie ow tytut przystuguje
wylacznie Jezusowi. W ten sposob autor dokonuje rehabilitacji ptci zenskiej,
przywracajac jej nalezna godnosc¢ i status spoleczny, ktéry wowczas byt niski
i ograniczat si¢ do funkcji stuzebnej. W tym wzgledzie autor dokonuje rzeczy
przetomowej, podnoszac jej rangg i rolg w spoteczenstwie?. Adresatami jego pisma
byli chrzescijanie nawrdceni z poganstwa, gdzie kobiety nie zawsze cieszyly sig
naleznym szacunkiem, a nawet byty napigtnowane®. Sytuacja kobiet w judaizmie
byla nieco lepsza, cho¢ i tam usuwano ja w cien i lekcewazono®.

4 Por. A. Ohler, Postacie kobiet w Biblii, Krakow 1996, s. 154.

5 Odnosnie do statusu niewiasty w krajach Bliskiego Wschodu zob. J. Eisenberg, Kobieta
w czasach Biblii, Gdansk 1996, s. 13-23.

¢ Przyktadem moze by¢ jedno z blogostawienstw modlitwy Shemoneh Esre chwalace Boga za to, ze mgz-
czyzna nie urodzit si¢ kobieta. Por. F. Manns, La preghiera d’Israele al tempo di Gesu (,,Studi Biblici” 28),
Bologna 1996, s. 150-161. Szerzej na ten temat zob. tenze, 1/ Giudaismo (,,Studi Biblici” 26), Bologna 1995.
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Powyzsza perykopa nie jest jedynym miejscem u $w. Lukasza ukazujacym
podniesienie rangi kobiety. W 8,2-3 wymienia Mari¢ zwana Magdalena, Joanng
i Zuzanng, ktore wraz z apostotami chodzity za Jezusem i ustugiwaty Mu. Imiona
owych niewiast pojawiaja sig¢ rowniez w kontekscie dawania $wiadectwa o $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa (por. 23,27-31; 24,9-11. 22). Byly one rowniez obecne
z apostotami i z Maryja, Matka Jezusa, w Wieczerniku przed Pigcdziesiatnica (por.
Dz 1,14). Narehabilitacj¢ kobiety w ujeciu $w. Lukasza wskazuje rowniez wielos¢
portretow niewiast, stanowiacych wytacznosé tej ksiggi. Przyktadami moga by¢
dwie niewiasty jako protagonistki przypowiesci: o zaginionej drachmie (por. 15,8)
i mocy wytrwatej modlitwy (por. 18,1-8).

Reasumujac powyzsze obserwacje, mozna powiedzie¢, ze postacie kobiece sa
u $w. Lukasza naszkicowane z wielkim szacunkiem i delikatno$cia. Tym samym
podkreslil, ze zostaty one powotane do krolestwa Bozego.

DWIE POSTAWY

Ewangelista najpierw ukazuje postawe¢ Marii, ktorej pozycja siedzaca u stop
Pana moze wydawac si¢ szokujaca w kontekscie 6wczesnej mentalnosci (w. 39b).
Owa blisko$¢ ma jednak znaczenie symboliczne w stosunkach cztowieka z Bogiem
(por. Pwt 33,3)7, gdyz oznacza relacjg mistrz—uczen®. W tym wzgledzie przekaz
$w. Lukasza pokazuje obraz r6zny od postawy nauczycieli zydowskich, ktorzy nie
dopuszczali nigdy kobiet do grona swych uczniéw, a nawet nie stwarzali sytuacji
rozmowy z nimi w miejscu publicznym (por. J 4,27).

Uzyta forma imperfectum trybu orzekajacego czasownika ,,stucha¢” oznacza
stuchanie kogos z pilnoscia oraz trwanie z uwaga w tym stanie’. W §wietle teologii
$w. Lukasza, migdzy Jezusem, a tymi, ktorzy Go stuchaja, powstaje szczegdlna
bliskos¢ i przyjazn, w wyniku ktorej stajq si¢ oni Mu bliscy jak Jego Matka (por.
8,21) oraz bracia (por. 11,28). Siedzenie u stop Chrystusa oraz stuchanie Jego
stow ma wydzwigk rodzinny. W obydwu tych aspektach uczestniczy Maria, ktora
zrozumiala, ze Jezus przyszedt nie po to, aby otrzymac, lecz aby dawac, przyszedt
nie po to, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢. Nie poddata si¢ regutom pani domu,
lecz pozwolita Jemu peti¢ funkcj¢ Nauczyciela i Pana. Wybrata spotkanie z Nim
i stuchanie Jego stowa. Pozwolita si¢ pozna¢ i mitowac przez swego Pana. Jest
pierwszym uczniem praktykujacym lectio divina, wedlug doskonatego wzoru
Matki Jezusa.

7 Takiej samej formy uzywa $w. Lukasz w Dz 22,3, mowiac o wychowaniu $w. Pawla u stép
Gamaliela w Jerozolimie.

8 Por. J. Bielaszewski, Teologiczna tres¢ perykopy o Marcie i Marii (Lk 10,38-42), w: Studia
z teologii $w. Lukasza, red. F. Gryglewicz, Poznan 1973, s. 159.

® Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995,
s. 19.
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Ow priorytet shuchania stéw Jezusa mozna glebiej zrozumieé¢ w $wietle celu
misji Jezusa, zwigzanego z wydarzeniami Jego $mierci i zmartwychwstania
w Jeruzalem (por. Lk 23-24). Przystanek w domu siostr byt etapem zblizania si¢
do tego celu (por. 10,38a). Pelne zrozumienie znaczenia $mierci i zmartwychwstania
w ujgciu $w. Lukasza wigzalo si¢ ze stopniowym przypomnieniem wczesniej-
szych stow Jezusa. Zrozumieniu faktu zmartwychwstania odpowiadaty trzy akty
w procesie Objawienia'”: samo wydarzenie, ktorego naocznymi $wiadkami byty
rowniez niewiasty; objawienie planu Bozego zawartego w wydarzeniu, ktore
niewiasty przyjely z wiara; potaczenie wydarzenia z wczesniejszym przekazem
oraz jego reinterpretacja w $wietle nowego odkrycia. W koncepcji §w. Lukasza
zrozumienie stow Jezusa nie ogranicza si¢ do zapamigtania ich w sensie procesu
rozumowego, lecz taczy sig ze specyficznym przypomnieniem, wytaniajacym sig
w pbzniejszym czasie za sprawa Ducha Swigtego. W tym kontekscie zastuchana
Maria uczestniczy rowniez w lekcji egzegezy krzyza. W ten sposob dotaczyta do
grona niewiast przy grobie, ktore przypomnialy sobie wczesniejsze stowa Jezusa
i w rezultacie uwierzyty w Jego zmartwychwstanie (por. Lk 24,6).

Imig Marta jest utworzone od czasownika mar, ktoéry oznacza pana, wiasci-
ciela. Zatem samo imi¢ wskazuje na pania domu. Taka funkcje petni w opisie
ewangelicznym §w. Lukasza (por. 10,38) i Jana (por. J 11,20; 12,2). Zapewne byta
odpowiedzialna za caly dom. Druga siostra jest jej przeciwienstwem i nie wlacza
si¢ do pracy (por. Lk 10,39). Klasyczne znaczenie diakonii zachowato si¢ w NT,
gdzie wyraza ona skromna postuge z uzyciem stroju roboczego. Z pojegciem stuzby
Jezus wiaze powotanie swoich nasladowcow (por. Lk 22,26)!". Uzywajac czasow-
nika ,,diakonein”, $w. Lukasz przedstawia postaw¢ samego Jezusa naznaczona
wymiarem uczynnosci, co wida¢ zwlaszcza w kontekscie opisu Ostatniej Wieczerzy
(w. 27). Shuzac przy stole, zmienia 6wczesny porzadek spoteczny, zgodnie z kto-
rym miat prawo do tego, aby Jemu stuzono jako Nauczycielowi'?. W tym $wietle
postuga Marty nabiera gigbokiego znaczenia teologicznego i etycznego, gdyz jej
czynnos$¢ zostala wyrazona terminem okreslajacym stuzbe Jezusa (por. 10,40).
W ten sposob $w. Lukasz podkresla jej rangg i znaczenie. Swoja praca kontynu-
uje ona dzieto samego Pana. W tek$cie ewangelisty nie zauwaza si¢ potgpienia
inicjatywy Marty, gdyz bytoby to niezgodne z postawa Chrystusa i przestaniem
Nowego Testamentu. Mozna méwic jedynie o pewnej korekcie jej sposobu zaan-

10 Por. D. McBride, Emmaus the gracious visit of God according to Luke, Dublin 1991,
s. 114.

! Pierwszego z nich uzywa tylko $w. Lukasz (10,40; Dz 1,17; 6,1-4; 11,29; 12,25, 20,24; 21,19),
natomiast czasownik diakonein wystgpuje u wszystkich ewangelistow. W klasycznym jezyku greckim
oba stowa oznaczaja podrz¢dna stuzbg, najczesciej domowa np.: sprzatanie, a szczegdlnie ustugiwanie
przy stole. Por. F. Reinecker, G. Maier, Leksykon biblijny, Warszawa 2001, s. 742, 743.

12 Podobna mysl ukazana jest rdbwniez w przypowiesci o szcze§liwych stugach, ktorym Pan
ustuguje (Lk 12,37).
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gazowania si¢ w t¢ czynno$¢. Podobnie jak jej siostra Maria byta ona w przyjazni
z Panem (por. J 11,5) i dlatego zastuguje na tytut ucznia (por. Lk 22,24-30). Jezus
zada od swoich nasladowcow nie tylko stuchania stowa, lecz wymaga réwniez
czynow. Przez postawe diakoni wszyscy stajemy si¢ Jego uczniami. Praca Marty
jest nie tylko dobra, lecz wrgez niezbedna dla Kosciota. Ewangelista przedstawit
jej postawe z wielka doza ekspresji. Jej zachowanie okre$la zwrotem perispato
— imperfectum strony biernej czasownika perispaomai. Przedrostek peri (wokot,
dokota) w stronie biernej sugeruje, ze kto§ jest czym$ pochtonigty, natomiast
czas imperfectum czasownika perispao informuje, iz posiada do tego state uspo-
sobienie. Wydaje sig, ze zaabsorbowanie postugami moze by¢ pewna przeszkoda
w stuchaniu stow Pana.

KONFLIKT I JEGO ROZWIAZANIE

Marta znajdowata szczgscie w euforii postugiwania, ktora szybko staje si¢ za-
grozona przez postawe Marii. Byla tez podatna na zranienie. To przeciwstawienie
obu postaw wyzwala konflikt, ktory spowoduje wybuch Marty, poniewaz ona
wczesniej wyrazita wykluczenie stuchania, przyznajac absolutne pierwszenstwo
postudze. Zwraca si¢ do Jezusa, a nie do siostry, sugerujac Mu to, co powinien
powiedzie¢ jej siostrze. To z kolei zywo kontrastuje z postawa wshuchiwania sig
Marii. Nastgpuje swoiste przejscie od harmonii do harmonii zagrozonej, a wkrotce
do dysharmonii, spowodowanej stownym atakiem Marty.

Rozstrzygnigcie sporu przez Jezusa, przynaglonego do jasnego wyrazenia tego,
co mysli, mogto przyja¢ kilka hipotetycznych wersji: konieczno$¢ ustugiwania;
konieczno$¢ wshuchiwania sig; rOwnowaga migedzy postuga i stuchaniem; ani jedno,
ani drugie. Jego odpowiedz wyraza brak akceptacji dla zachowania i reakcji Marty
(por. 10,41). Nie wyrazit zgody na postugg jako bezwzgledna koniecznos¢. Jego
ocena staje sig bardziej czytelna w zestawieniu synoptycznych mow dotyczacych
zbytniego martwienia si¢ o rzeczy doczesne. Ich miejsce powinna zajac troska
o krolestwo Boze"*. W tym konteks$cie stuchanie stowa, jako udziat w dobrach
krolestwa, ma pierwszenstwo przed diakonia przy stole. W konkretnej sytuacji
Marta nie zachowata owej hierarchii waznos$ci. Jej postawa zostata ukazana
w wielkim skrécie, gdyz ewangelista nie podat motywow, lezacych u podstaw jej
prosby. Zapewne uczynit to swiadomie, gdyz nie chodzito mu o biografig siostr, lecz
o pouczenie Kos$ciota przez przyktad tego epizodu. Pelnia zycia chrzescijanskiego
dopiero wtedy ma miejsce, gdy harmonijnie potacza si¢ postawy obydwu siostr.

Stowa Chrystusa sa odpowiedzia na jej prosbe: Panie czy Ci to obojetne, Ze
moja siostra zostawita mnie samq przy ustugiwaniu? Powiedz jej, zeby mi po-
mogta (Lk 10,40). Odpowiadajac na to pytanie, Jezus poswigca kazdej z siostr
po jednym zdaniu. Podobnie jak w opisie ich postaw, najpierw mowi o Marcie,

13 Por. J. Eisenberg, Kobieta w czasach..., s. 286.
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uzywajac typowego wezwania trzeciego ewangelisty: Marto, Marto, wyrazajacego
blisko$¢ 1 bezposrednios¢ w relacji osobowej. Ocena jej postawy zostala przed-
stawiona dwoch stowach: merimnao i thorybodzo. Pierwsze z nich pochodzi od
rzeczownika merimna, ktory oznacza troske, martwienie sig, staranie si¢ o co$'.
Czasownik merimnao zawiera w sobie ideg¢ dzialalno$ci zewngtrznej, w ktorej wy-
raza si¢ zmartwienie, troske o co$. Zwrot ten znajduje si¢ u synoptykdéw wylacznie
w mowach Jezusa (por. Mt 6,25.27.28.31.34; 10,19; Lk 10, 41; 12,11.22.25.26)
i ma charakter negatywny. Zaréwno rzeczownik ,,troska” jak i bezokolicznik
»troskac si¢” odnosza si¢ do spraw materialnych. Nauczyciel zakazuje swym
uczniom zbytniej troski o utrzymanie. Petne bojazni, goraczkowe gromadzenie
dobr materialnych jest bezsensowne z perspektywy nagtej $mieci.

W tym wzgledzie waznym sformutowaniem perykopy jest fragment mowiacy
0 potrzebie: henos de estin chreia (10,42). Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze je-
zyk grecki posiada trzy okreslenia dla wyrazenia koniecznosci (potrzeby): chré
— oznacza konieczno$¢ nieodzowna, ontologiczna, ktorej nie sposdb pominaé; dei
— okresla obowiazek, powinno$¢ rzedu moralnego, prosékei — wyraza konieczno$¢
chwili, zobowiazanie wnikajace z sytuacji'.

Znamienny jest fakt, ze Jezus, patrzac na siedzaca u swoich stop Marig,
odwotuje si¢ do pierwszej koniecznosci, ktora stanowi naturalng i nieodzowna
potrzebg cztowieka. Nie mowi natomiast nic o potrzebie przygotowania w danej
chwili skromniejszego positku ani tez nie wypowiada si¢ na temat moralnego
obowiazku Marii, ktéra pozostawita siostre¢ sama przy ustugiwaniu. Tylko jedna
stuzba, jedna diakonia, jest w pelnym sensie tego stowa nieodzowna. Jezus nie
stwierdza przez to, ze kobieta nie jest zdolna wykonywac¢ innych stuzb, ale nie
pochwala checi podazania we wszystkich kierunkach, rozdrabniania si¢ i bycia
wszedzie w jednym czasie. Marta chciata wiele uczyni¢ dla Niego, dokonac¢ rze-
czy, ktorych On od niej nie wymagat, odmoéwita Mu jednak tej, ktorej najbardziej
potrzebowat — swojej obecnosci dla Niego. Pragneta tez pociagna¢ Mari¢ w sferg
swojego dziatania. Jezus zaprosit ja, by zechciata po prostu by¢, by zyta tym, do
czego istotnie zostala stworzona. Patrzac na nia, Jezus spoglada na istotg, ktora
stworzona zostata najpierw dla Boga, dopiero potem dana mgzczyznie. W takim
wlasnie istnieniu ja akceptuje, utwierdza i uswigca, bez wzgledu na wszelkie inne
mozliwe dziatania. Przeznacza ja do shuchania stowa Bozego. Jej kontemplacyjne
skupienie winno by¢ nade wszystko zastuchaniem w tajemnicg, ktora dopiero co
otrzymata. W ten sposob Jezus utwierdza Mari¢ w samej istocie jej prorockiego
postugiwania. Zadne inne zajecie, nawet stuzba braciom, z natury swej konieczna,
nie moze jej w tym przeszkodzic.

Gleboki sens sceny w domu Marty i Marii zasygnalizowano w odczycie struk-
tury, ktora informuje, iz postawa Marii $w. Lukasz zobrazowat przykazanie mito$ci

4 Por. R. Popowski, Wielki stownik..., s. 386.
' Por. G. Blaquiére, Laska bycia kobietq, Krakow 1993, s. 126, 127.
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Boga z Pwt 6,4-9, natomiast stuzba Marty odzwierciedlita przykazanie milosci
blizniego z Kpt 19,18. W ten sposoéb autor pokazat zwiazek zachodzacy migdzy
tymi przykazaniami. Faryzeusze wiedzieli, kim jest Bog, jednak nie rozumieli, kto
jestich bliznim. Epizod z Samarytaninem jest odpowiedzia na t¢ kwestig, natomiast
scena w domu siostr ukazuje wzajemna zalezno$¢ tych przykazan.

Dokonana analiza ukazata aspekty teologiczne zwiazane z wizyta Zbawiciela
w domu siostr. Mozna powiedzie¢, iz perykopa dotyka glebokiej problematyki
teologicznej ukrytej pod niepozornym epizodem odwiedzin. Ewangelista zaak-
centowal w tekscie rolg niewiasty oraz wyjasnit zalezno$ci zachodzace migdzy
wlasciwa postawa wobec Boga i blizniego.

Wyznaczenie gtéwnych tematow teologiczno-kerygmatycznych £k 10,38-42
zakonczyto biblijng cze$¢ badania. Celem kolejnego etapu jest ukazanie, na ile
tres¢ powyzszej perykopy znalazta odzwierciedlenie w przekazie kaznodziejskim.
Realizacja wyznaczonego zamiaru zostanie przeprowadzona w trzech etapach.
Najpierw bgda naswietlone zasadnicze tresci zawarte w dostgpnym materiale
homiletycznym. To pozwoli na dokonanie proby oceny recepcji przestania tekstu
w przepowiadaniu. Krytyczne spojrzenie bedzie podstawa ewentualnych sugestii
homiletycznych dotyczacych wiasciwego przekazu Lk 10,38-42. Analizie pod-
dano homilie na XVI niedzielg zwykta roku C. Sa one kierowane do trzech grup
stuchaczy: dorostych, mtodziezy oraz dzieci.

TRESC PRZEKAZU KAZNODZIEJSKIEGO WEDLUG LK 10,38-42

Jednym z gltéwnych tematow homilii kierowanych do adresatow dorostych
byty kwestie zwiazane z oddzieleniem czynu od kontemplacji'®. Czyn utozsamiano
z goScinnoscia Marty'’, ktora ukazywano jako diakonis¢ Kosciota'®. Na tej pod-
stawie prezentowano obraz zadan kobiety w Kosciele'. Cnotg gos$cinnosci uka-
zywano w relacji do przykazania mitosci®, podkreslajac obowiazki wyptywajace
ztego przykazania®'. Jej zalety prezentowano w aspekcie historycznym, akcentujac

16 Zob. J. Wielgus, Aktywnosé czy modlitwa? ,,Materialy Homiletyczne” 195 (2001), s. 122-124;
W. Chmielarski, Kontemplacja i czyn, ,,Materiaty Homiletyczne” 107 (1989), s. 47-50; H. Kiemona,
Praca i kontemplacja, ,,Materiaty Homiletyczne” 151 (1995), s. 108—110; A. Skiba, Zaproszenie do
stuchania, ,,Wspotczesna Ambona” 20,3 (1992), s. 16—18.

17 Zob. J. Morawa, Goscinnos¢ jako gest milosci, ,,Materiaty Homiletyczne” 85 (1986),
s. 31-33.

18 Zob. J. Kudasiewicz, Rola i miejsce kobiety w Kosciele, Wspolczesna Ambona, 29,3 (2001),
s. 40.

19 Zob. tenze, Rola kobiety w Kosciele, ,,Wspotczesna Ambona” 26,3 (1998), s. 19; B. Zbroja,
Najlepsza czqstka, ,Materiaty Homiletyczne” 195 (2001), s. 116—118; W. Chmielarski, Pochwata
goscinnosci, ,,Materiaty Homiletyczne” 217 (2004), s. 84, 85.

20 Zob. A. Kotek, Najwazniejsze chwile, ,,Wspolczesna Ambona” 20,3 (1992), s. 21, 22.

2l Zob. T. Dusza, Przyjecie dla Jezusa, ,,Materialy Homiletyczne” 173 (1998), s. 85, 86;
W. Chmielarski, Pochwata..., s. 85.
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role¢ w budowaniu relacji migdzyludzkich??>. Wskazywano, ze troska o drugiego
czlowieka odzwierciedla mitos¢ do Boga®. Przestrzegano tez, aby nie skupiac sig
na samym przygotowywaniu gosciny, gdyz w ten sposob przygotowanie przyjgcia
moze staé¢ si¢ wazniejsze od samego goscia®.

Czgstym tematem homilii byta cnota poboznosci®. Zwykle wyjasniano zna-
czenie tego terminu?® lub podawano konkretne przyktady z codziennego zycia?’.
Zasadniczo odnoszono si¢ do rodziny jako gtdéwnej komorki i szkoty poboznosci®®.
Ukazywano tez tesknote za modlitwa dostrzegalna we wspolczesnym swiecie® oraz
potrzebg konfrontowania zycia ze stowem Bozym?°. W tym kontekscie podawano
Marig jako przyktad kontemplacji tajemnic Bozych?', akcentujac potrzebg taczenia
czynu z modlitwa, zgodnie ze wskazaniami liturgii i dokumentow Kosciota®.

W przepowiadaniu skierowanym do dzieci i mlodziezy nawiazywano do po-
drozy Jezusa do Jerozolimy??, akcentujac wspotczesna wedrowke do domu Ojca
oraz konieczno$¢ korzystania z sakramentow §wigtych*. Przedstawiano znaczenie

22 Zob. S. Wronka, Przyjqé blizniego, przyjaé Boga, ,,Materiaty Homiletyczne” 193 (1998),
s. 80-82; H. Stawinski, Z kim przestajesz, takim sie stajesz, ,,Wspotczesna Ambona” 29,3 (2001),
s. 4345,

2 Zob. P. Winkler, Sugestie dla stuchacza, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 148,4 (2004), s. 77.

24 Zob. L. Juszczyszyn, Goscinnosé, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 145,4 (2001), s. 24-26;
D. Stankiewicz, Bqdz pozdrowiony goSciu nasz, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 145,4 (2001),
s. 23,24,

% Zob. S. Gadecki, Umilujesz Boga nade wszystko, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 116,6 (1986),
s. 329-332; J. Krolikowski, ModIlmy sie, ,Materialty Homiletyczne” 128 (1992), s. 63—65; G. Roba-
czyk, Dar poboznosci, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 126,5-6 (1992), s. 334, 335; A. Orczyk, Umiec¢
spotkac sie z Bogiem, ,,WspoOlczesna Ambona” 26,3 (1998), s. 25-28.

26 Zob. S. Tulin, Dar poboznosci, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 128,56 (1992), s. 331.

27 Zob. B. Moleda, Bedziesz stuchat glosu Pana Boga swego, ,,Biblioteka Kaznodziejska™ 128,5-6
(1992), s. 330, 331; A. Skiba, Zaproszenie..., s. 17.

2 Zob. J. Augustynowicz, Apostolstwo najpierw w rodzinie, ,,Materiaty Homiletyczne” 151
(1995), s. 203—105; J. Wielgus, Lepsza czqstka, ,Materiaty Homiletyczne” 173 (1998), s. 83—85.

2 Zob. J. Krolikowski, MddImy sie, s. 63.

30 Zob. tamze, s. 65; H. Stawinski, Z kim przestajesz..., s. 43—45.

31 Zob. R. Krawczyk, Chrystusowa przestroga, ,,Wspdtczesna Ambona” 23,3 (1995), s. 23, 24,
J. Wielgus, Lepsza..., s. 83—85; W. Chmielarski, Kontemplacja..., s. 47-50; B. Zbroja, Najlepsza...,
s. 116—-118; S. Nosal, Goscinnos¢ i kontemplacja, ,,Materiaty Homiletyczne” 195 (2001), s. 118—120;
J. Wielgus, Aktywnosé..., s. 122—124; S. Wronka, Stuchanie stowa Bozego bazq zycia, ,,Materiaty
Homiletyczne” 151 (1995), s. 105-107; J. Krolikowski, ModImy sie, s. 63—65; 1. Folcik, Swie¢ sie
imie Twoje, ,,Biblioteka Kaznodziejska™ 148,4 (2004), s. 78—-80; J. Kacprzak, Znalez¢ Marie, ,,Biblio-
teka Kaznodziejska” 148,4 (2004), s. 80-83; A. Firosz, Umitujesz Boga nade wszystko, ,,Biblioteka
Kaznodziejska” 116,6 (1986), s. 332.

32 Zob. A. Dhugosz, Mddl si¢ i pracuj, ,Biblioteka Kaznodziejska” 148,4 (2004), s. 86; A. Kal-
barczyk, Duch Swiety jednoczy nas w liturgii Kosciota, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 140,5-6 (1998),
s. 350-352; J. Zelazny, Technika znakiem nadziei, ,,Materiaty Homiletyczne” 173 (1998), s. 78-80.

33 Zob. R. Szymanski, Dwie siostry, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 145,4 (2001), s. 30, 31.

3 Zob. A. Orczyk, Umiec spotkac sie..., s. 26-28.
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czynu i kontemplacji w konteks$cie wspotdziatania ze zbawczym planem Chry-
stusa®®. Na przyktadzie Marty i Marii zachgcano dzieci i mtodziez do gorliwej
i sumiennej pracy oraz goracej modlitwy?°.

Wyjasniajac istotg Eucharystii*” i konieczno$¢ swigtowania niedzieli*®, przypo-
minano, ze w zyciu chrzescijanina jest miejsce na dziatalno$¢ Marty i na zamyslenie
Marii*’. Wskazywano, ze Chrystus ma by¢ potrzeba serca mtodego cztowieka®,
akcentujac rolg 1 znaczenie najpigkniejszych dziecigcych spotkan z Panem Jezu-
sem i z bliznimi*'. Proponowano tez sposoby podjecia Goscia** oraz ukazywano
modlitwg jako formg spotkania z Bogiem®. W tym kontek$cie omawiano takze
kwesti¢ daru poboznosci*.

OCENA PRZEPOWIADANIA 1K 10,38-42

W $wietle materiatu kaznodziejskiego zauwazono, iz zgodnie z przestaniem
tekstu wigkszos¢ kaznodziejow podjeta kwestie dotyczace wzajemnych propor-
cji pomigdzy postawami czynnymi i kontemplatywnymi w codziennym Zyciu
chrzescijanskim*. Wieloaspektowo omawiano zagadnienie czynu*® i umacnia-
no przekonanie, ze modlitwa byla i jest uprzywilejowana forma odniesienia

33 Zob. S. Wronka, Przyjq¢ blizniego..., s. 80-82; tenze, Bozy punkt widzenia, ,,Materialy Ho-
miletyczne” 217 (2004), s. 82—84.

3¢ Zob. A. Dlugosz, Mddl sie..., s. 83, 84; J. Marczewski, Modlitwa i czyn, ,,WspoOlczesna Am-
bona” 20,3 (1992), s. 19, 20; B. Walczykiewicz, Pan Jezus najwazniejszym gosciem i przyjacielem
w moim domu i w moim codziennym zZyciu, ,,Wspotczesna Ambona” 29,3 (2001), s. 45—47; T. Dusza,
Przyjecie..., s. 85, 86; S. Gadecki, Umitujesz Boga..., s. 329.

37Zob. A. Kotek, Najwazniejsze..., s. 21, 22; S. Wronka, Stuchanie stowa Bozego..., s. 105-107;
T. Dusza, Przyjecie..., s. 85, 86.

38 Zob. A. Dlugosz, Mddl sie..., s. 83, 84.

39 Zob. J. Machnacz, Dzialanie i stuchanie, ,Biblioteka Kaznodziejska” 122,6 (1989), s. 332, 333.

40 Zob. W. Pawlik, Odwiedziny..., ,,Wspblczesna Ambona” 23,3 (1995), s. 29.

4 Zob. B. Walczykiewicz, Pan Jezus..., s. 45-47.

42 Zob. T. Rucinski, Smakolyk dla serca, ,,Materialy Homiletyczne” 195 (2001), s. 130.

4 Zob. J. Stomka, W Maryjnej szkole stuchania Stowa Bozego, ,Biblioteka Kaznodziejska”
110,6 (1983), s. 363, 364.

4 Zob. G. Robaczyk, Dar poboznosci..., s. 334, 335.

4 Zob. S. Nosal, Goscinnosé..., s. 119, 120; R. Szymanski, Dwie..., s. 30, 31; A. Kotek,
Najwazniejsze..., s. 21, 22; S. Tulin, Dar poboznosci..., s. 331-333; A. Dhugosz, Mdd! sie...,
s. 329-332; P. Mazurkiewicz, Dwie siostry — modlitwa i praca, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 145,4
(2001), s. 26-30; H. Kimona, Praca i kontemplacja, ,Materiaty Homiletyczne” 151 (1995), s. 108-110;
J. Machnacz, Dziafanie..., s. 332, 333; H. Gosciniak, Rodzina pierwszym..., s. 342-344.

46 Zob. W. Chmielarski, Pochwala..., s. 84-87; S. Bielecki, Jezus moim gosciem, ,,Wspotcze-
sna Ambona” 26,3 (1998), s. 28-31; L. Luszczyn, Goscinnosé, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 145,4
(2001), s. 24-26; S. Nosal, Goscinnosé..., s. 118-120; 1. Zelazny, Technika znakiem..., s. 78-80;
J. Kacprzak, Znalezé..., s. 80-83.
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do Boga*'. Stusznie tez zwracano uwagg na znaczenie i rolg kobiety w Kosciele*.
Ukazywano ja jako prawdziwego ucznia Jezusa®’, diakonisg¢ Chrystusa i Kosciota™.
Umacniano réwniez przekonanie o profetycznym zadaniu niewiasty w $wietle
skrajnych pogladow feministycznych’'. Waznym aspektem przepowiadania byt
temat rodziny*>. Podawano cenne wskazoéwki dotyczace jej fundamentow oraz
sposobow apostotowania®™. Nie zabrakto tez oryginalnych interpretacji**, obwiesz-
czajacych zbawcze tresci tekstu w $wietle sprawowanych czynnosci liturgicznych.
Umiejetnie oddzielano istotg przepowiadania Dobrej Nowiny od refleks;ji teolo-
gicznej, co zastuguje na szczegodlne wyrodznienie, gdyz niekiedy jest to powaznym
mankamentem przepowiadania.

Trzeba tez przyznaé, ze nie wszyscy kaznodzieje zwracali uwage na zasady
hermeneutyki biblijnej w interpretacji omawianego tekstu, co prowadzilo do
rozmycia przestania przepowiadania lub zbytniego psychologizowania. Nieliczni
nawigzywali do podrozy Jezusa ku Jerozolimie, zaniedbujac znaczenie teologiczne
meki 1 zmartwychwstania, ktore zastugiwalo na zauwazenie.

Kaznodzieje podejmujacy watek dotyczacy roli kobiety nie uwzgledniali ca-
tego przestania §w. Lukasza w tym wzgledzie, ktore jest niezwykle bogate. Nikt
nie zauwazyl waznego zwiazku perykopy o Marii i Marcie z pierwszym przy-
kazaniem, wynikajacym z bliskiego kontekstu. Chodzi o zachowanie priorytetu
mitowania Boga (por. Lk 10,27a; Pwt 6,4-9), ktéry prezentuje osoba Marii. Nie
wspomniano tez o istnieniu tryptyku opowiadan, zauwazonym w analizie struktury.
Powaznym mankamentem niektorych tekstow byto nadmierne moralizowanie, co
sprawialo wrazenie, ze kazania przejmowaly funkcj¢ kodeksu moralnego, negu-
jacego aktywnos¢ Marty lub gloryfikujacego modlitwe kontemplatywna Marii.
Tym sposobem pomijano zbawcze przestanie tekstu. W czgsci homilii poruszano
zbyt wiele tematow, co znacznie utrudnialo odczytanie orgdzia.

47 Zob. R. Krawczyk, Chrystusowa..., s. 23, 24; S. Gadecki, Umifujesz Boga..., s. 329-332,
J. Wielgus, Leps:za..., s. 83-85; A. Orczyk, Umie¢ spotkaé sie..., s. 25-28; J. Stomka,
W Maryjnej...,s. 363, 364; T. Bankowski, W Maryjnej szkole stuchania stowa Bozego, ,,Biblioteka Ka-
znodziejska” 110,6 (1983), s. 360-363; A. Kotek, Najwazniejsze..., s. 21, 22; J. Kacprzak, Znalez¢...,
s. 80-83; J. Krolikowski, Modlmy sie, s. 63, 64; G. Robaczyk, Dar poboznosci..., s. 334, 335.

4 Zob. J. Kudasiewicz, Rola kobiety..., s. 19-25; tenze, Rola i miejsce..., s. 40.

4 Zob. J. Marczewski, Modlitwa..., s. 19, 20.

0 Zob. L. Luszczyn, Goscinnosé..., s. 24-26; J. Machnacz, Dzialanie..., s. 332, 333.

St Zob. J. Kudasiewicz, Rola kobiety..., s. 19-25

52Zob. J. Morawa, Goscinnosé..., s. 31-33; 1. Folcik, Rodzina pierwszym obszarem dzialalnosci
apostolskiej, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 134,5-6 (1995), s. 340-342.

53 Zob. I. Folcik, Rodzina..., s. 340-342.

54 Zob. T. Jelonek, Dopelnienie udrek Chrystusa, ,,Materiaty Homiletyczne” 217 (2004), s. 80-82;
1. Zelazny, Technika znakiem..., s. 78-80.

55 Zob. G. Vivaldelli, Sfowo na niedziele, Wroctaw 2006, s. 141-143; W. Zygzak, Kosciot
Jest jeden, Materiaty Homiletyczne” 195 (2001), s. 127-129; A. Dtugosz, Duch Swiety i Kosciél
w liturgii, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 140,5-6 (1998), s. 353, 354; A. Kalbarczyk, Duch Swiqu...,
s. 353, 354.
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SUGESTIE HOMILETYCZNE

W s$wietle dotychczasowych obserwacji warto zaproponowaé kilka sugestii
dotyczacych aplikacji kaznodziejskiej perykopy Lk 10,38-42. Wazna kwestia,
ktora mogtaby wptynaé na poprawe i skutecznos$¢ przepowiadania, jest wtasciwe
podejscie do powyzszego tekstu jako narracji, gdyz w Pismie Swigtym znajduja
sie rozne sposoby wyrazania mysli, mogace by¢ no$nikiem Objawienia®®. Przekaz
kaznodziejski winien uwzglednia¢ forme tekstu biblijnego, w ktorym dane stowo
zostato spisane®’. Odnosi sie to zwlaszcza do tekstow narracyjnych, ktorych pod-
stawowa forma jest opowiadanie. Narratywny charakter wczesnochrzescijanskiego
przepowiadania (por. Flp 2,6-11; 1 Kor 15,3-8) zostat zatracony przez wpltyw
swiata greckiego’®. Stopniowo zastepowano opowiadanie biblijne teologicznymi
traktatami. W tym aspekcie David Buttrick® zauwaza, ze mowienie opowiesci
zaczyna si¢ od dziecinstwa i towarzyszy czlowiekowi przez cale zycie. Wspot-
czesne dyskusje wokot teologii narratywnej dotycza formy przekazu wiary, ktéra
nie powinna spetnia¢ jedynie shuzebnej roli wobec kerygmatu, gdyz przestanie
tekstu winno przyjac¢ posta¢ opowiadania®.

Trzeba jednak pamigtaé, iz w przypadku kazania — opowiadania nie chodzi
gtdwnie o parafraze opowiadania, ktora ogranicza si¢ do powtorzenia tekstu wia-
snymi stowami, lecz nalezy wzbogaci¢ go o nowe elementy, zwlaszcza o reakcje,
jakie opowiadanie wywotuje u kaznodziei lub u sluchaczy. Homili¢ o wizycie
w domu Marty i Marii mozna rozpocza¢ od tekstu opowiadania, opisujac sceng
w catej jej fizycznos$ci, aby nastepnie spotggowaé ewangeliczny konflikt, stajac
najpierw po stronie Marty. Zamiarem tego zabiegu jest wzbudzenie empatii wzgle-
dem tego typu postaw, zwlaszcza w zyciu rodzinnym. W tym momencie stuchacz
pozna ocen¢ kaznodziei, z ktdra si¢ utozsami, gdyz zwykle na nabozenstwach
przewazaja liczebnie niewiasty — gospodynie domowe. Zmiana punktu widzenia
w drugiej czesci kazania (to mowi Pan), wywota u nich zaskoczenie, ktore bedzie
zaproszeniem do odkrywania glebokiej duchowosci perykopy. W ten sposob stu-
chacze odczuja bolesny rozdzwigk w ich zyciu, ktory Pan (wazne stowo Kyrios)
chce uzdrowié. Adresaci poznaja, ze czasami dobre intencje 1 wysitki koncza si¢
ztym skutkiem. Kaznodzieja moze tez naktoni¢ stuchaczy, aby wybaczyli ewan-
gelicznej Marcie, wzbudzajac u nich wspotczujacy zal. W §wietle paralelnych
tekstow warto tez przypomnie¢ znang prawde o konieczno$ci kontemplacji stow
Pana — postawa Marii.

3¢ Zob. J. Kudasiewicz, Biblia — historia — nauka. Rozwazanie i dyskusje biblijne, Krakow 1986,
s. 110, 111.

57 Por. W. Przyczyna, Kaznodziejski przekaz opowiadan biblijnych, Krakow 2000, s. 7.

8 Por. G. Siwek, Przepowiada¢ skuteczniej, Krakow 1992, s. 148.

3 Por. D. Buttrick, Homiletic. Moves and Structures, London, 1987, s. 9-11.

% Por. H. Simon, Wiare opowiadaé (Sympozjum Homiletyczne w Goslar — 1986), ,,Wspolczesna
Ambona” 3 (1987), s. 127-134.





