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ZWIAZEK WOLNOSCI Z PRAWDA!

Moja refleksje pragng poswigci¢ — cho¢ bardzo skrétowo — relacji migdzy
wolnoScig cztowieka i prawda. Jest to niewapliwie temat godny rozpatrywania na
ptaszczyznie akademickiej. Wezme pod uwage podwojna perspektywe wzajemnie
si¢ uzupelniajaca, tzn. filozoficzna i teologiczna. Z koniecznosci w moich rozwa-
zaniach ujawni si¢ takze wymiar spoteczno-prawny problemu.

! Wyktad wygloszony z okazji otrzymania tytutu doktora honoris causa Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach, 25 listopada 2010 roku. W ramach wstgpu do wyktadu ks. kard. Grocholewski po-
wiedziatl: ,,Ekscelencje, Magnificencje, Przedstawiciele Wtadz, Dostojni Profesorowie, Pracownicy
Naukowi, Studenci, Przyjaciele, Panie i Panowie. Czuj¢ si¢ bardzo zaszczycony przyznaniem mi
doktoratu honoris causa przez Uniwersytet Slaski w Katowicach, ktory chociaz stosunkowo miody
w rodzinie uniwersytetow, moze poszczycic si¢ wieloma osiagnigciami w skali krajowej, jak rowniez
migdzynarodowej, i nalezy do najbardziej prestizowych wyzszych uczelni w Polsce. Chociaz idea
utworzenia Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, do ktorego wowczas miat nalezeé takze wydziat
teologiczny, powstata juz w 1945 roku, to mogta si¢ ona urzeczywistni¢ dopiero w 1968 roku, lecz
wowczas z racji politycznych juz bez wydziatu teologicznego. Narzucona ideologia komunistycz-
na starata si¢ bowiem ograniczy¢ horyzonty wiedzy i nauki, zwlaszcza gdy chodzi o podstawowe
problemy zycia ludzkiego, forsujac okreslony kierunek myslenia i dziatania, ktéry miat prowadzi¢
do $wietlanej przysztoci, lecz okazat si¢ zwodniczy. Przynosi chlube Uniwersytetowi Slaskiemu
w Katowicach fakt, ze nie dat si¢ zniewoli¢ ideologii obcej naszej kulturze i po upadku komunizmu
bardzo szybko, bo juz na poczatku 1991 roku, Senat tego uniwersytetu podjat uchwate, w ktorej uznat
konieczno$¢ utworzenia wydziatu teologicznego i zwroécit sig w tej sprawie do wladz koscielnych.
Uczynit to ponownie w 1998 roku, dowodzac tym samym, ze totalitaryzm komunistyczny nie zdotat
zniszczy¢ w nim szerszego spojrzenia, otwartosci na szukanie prawdy we wszystkich jej wymiarach,
umitowania wolno$ci mysli, uwrazliwienia na warto$ci duchowe, dzisiaj szczegdlnie wazne, oraz
stworzyt odpowiednig platformg dyskusji migdzy rozumem i wiara. W dziesiata rocznicg erygowa-
nia Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego Senat Akademicki postanowit obdarzy¢ mnie
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CZLOWIEK ZE SWEJ SZCZEGOLNEJ NATURY DAZY
DO WOLNOSCI I PRAWDY

Czlowiek jako osoba jest podmiotem posiadajacym samo$wiadomos¢, racjo-
nalnym i wolnym, otwartym na postgp, co wigcej, ukierunkowanym na przewyz-
szajaca go, czyli transcendentna prawdg. Ma zdolno$¢ poznawania samego siebie,
poznawania Boga, poznawania prawdy i dobra, umie kocha¢, umie by¢ tworczy
i potrafi przygotowac si¢ na swoj los ostateczny. Jest zaiste istota szczegdlna. Gosci
w swojej naturze zalazek catoksztaltu swojego przysztego rozwoju istoty stworzo-
nej na obraz i podobienstwo Boze, ozywianej przez cel, ktéry wyznacza rdwniez
jego prawo moralne, najblizsze jej obiektywne kryterium rozeznania tego, co
stanowi prawdziwe dobro czlowieka, od tego, co jest jego prawdziwym ztem.

Problem wolnosci jest w gruncie rzeczy problemem antropologicznym. Dotyczy
wizji, jaka mamy odnos$nie do cztowieka. Co wigcej, jest elementem kluczowym
tej wizji.

Uzywanie wolno$ci winno by¢ okreslone wierno$cia prawdzie

Wstgpnie pragng zauwazy¢, ze w korzystaniu ze swojej autentycznej wolnosci
osoba ludzka ukazuje swa prawdziwa godnosc i realizuje swoje powotanie; mozemy
powiedzie¢, ze nadaje forme swej glebokiej tozsamosci. Zasadzajac sig na prawach
podstawowych, jakimi s prawo naturalne i pozytywne prawo Boskie, w korzystaniu
z wolnosci bierze na siebie takze odpowiedzialno$¢ za swoje czyny.

godnoscia doktora honoris causa wtasnie — jak mnie poinformowano — by podzigkowac¢ za wklad
w powotanie wydziatu, co $wiadczy o docenianiu przez Senat znaczenia teologii w tworczosci i pracy
uniwersytetu. Jestem dumny, Ze otrzymuj¢ doktorat honoris causa od uczelni o takim profilu i otwar-
tosci. W tym kontekscie pragng szczerze pogratulowaé Wydziatowi Teologicznemu w Katowicach
najwyzszego wsrod wszystkich wydziatow teologicznych w Polsce koncowego wskaznika efektyw-
nosci naukowej, o ktorym poinformowat — w wyniku oceny parametrycznej — Komunikat Ministra
Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, z dnia 10 wrzeénia br. Szczera wdzigczno$¢é wyrazam wszystkim
tym, ktorzy przyczynili si¢ do nadania mi tego tytulu — Jego Magnificencji i Senatowi Uniwersytetu
oraz Jego Ekscelencji Wielkiemu Kanclerzowi i Radzie Naukowej Wydziatu Teologicznego, jak
réwniez toto Docentium Corpori — za okazana dobro¢. Jestem ujety zyczliwoscia wyrazona pod
moim adresem w stowach Jego Magnificencji pana Rektora, prof. zw. dr. hab. Wiestawa Banysia, oraz
w przyjaznej laudacji pana prof. dr. hab. Wojciecha Swiatkiewicza. Czuje sig zaszczycony obecno-
Scig tak licznych dostojnych Gosci: Jego Ekscelencji Ksigdza Nuncjusza Apostolskiego w Polsce,
Ksigzy Arcybiskupdw i Biskupow, Rektorow wyzszych uczelni, Profesorow i innych Pracownikow
naukowych, dostojnych przedstawicieli korpusu dyplomatycznego, wtadz wojewodzkich i samorza-
dowych, instytucji naukowych i kulturalnych, policji i wojska oraz innych instytucji uzytecznosci
publicznej, studentow i wielu drogich mi Przyjaciot. Wszystkim bardzo serdecznie dzigkuje¢! Niech
Dobry Bog btogostawi tej Uczelni, by si¢ rozwijata i swoim tworczym wktadem mysli i dobra coraz
bardziej ubogacata Polske i §wiat. Niech btogostawi obficie takze wszystkim, ktorzy poprzez swa
obecnos¢ lub duchowa tacznosé okazali mi zyczliwosc i przyjazn”.
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Wspoélczesny $wiat jest bardzo wyczulony na problem wolno$ci, uwaza ja za
podstawowa warto$¢, za prawo, ktorego nalezy broni¢. Zrodzily si¢ r6zne ruchy
wolno$ciowe, systemy wolnosci. Okazaty si¢ jednak zwodnicze. I tak marksizm,
ktory byt niewatpliwie wielka sita polityczng XX wieku, narzucany nam przez
wiele lat, roscit sobie pretensje, czy wprost prawo, do urzeczywistnienia nowego
$wiata wolnoSci, uczynienia cztowieka wolnym. Do tego zmierzata wypracowana
metoda (wolno$¢ indywidualna miata zapewni¢ odpowiednia struktura spoteczno-
-polityczna). W rzeczywisto$ci stat si¢, obok narodowego socjalizmu, najwigkszym
systemem zniewolenia. Co$ nie zafunkcjonowato. W ten sposob wysunat si¢ na
czolo liberalny system w polityce i ekonomii. Czy zapewnia on wolno$¢? Zbyt
wielu jest tych, ktérzy nie uczestnicza w tej wolnosci, co wigcej, traca zupetie
wszelka wolno$¢: brak pracy stat si¢ problemem spotecznym, w zwiazku z tym
rodzi si¢ poczucie nieuzytecznosci, niepokdj wewngetrzny. Szerzy si¢ w §wiecie
wykorzystywanie bez skruputdow; zorganizowana przestepczosé postuguje si¢ moz-
liwos$ciami, jakie stwarza §wiat liberalny; dochodzi niejednokrotnie do poczucia
bezsensu. Nawiasem mowiac, istnieje takze dos¢ powszechne odczucie, ze wspot-
czesna demokracja nie jest jeszcze wlasciwa forma wolnos$ci. Stawia si¢ bowiem
pytania: na ile wybory sa naprawdg wolne? Na ile jest manipulowna wola wybor-
cOW poprzez propagande, kapitat, pewne wiadze stojace za spotecznymi srodkami
opinii publicznej? Czy nie istnieje jaka$ nowa oligarchia tych, ktorzy okreslaja,
co jest nowoczesne 1 postgpowe, jak nalezy mysle¢? Kto chce si¢ temu oprzed,
zostaje uznany za wroga wolnosci, poniewaz przeszkadza ,,wolnemu wyrazeniu
opinii”. Czy naprawde¢ dobro publiczne, a nierzadko interesy sa determinujace?
[lluminizm stawia na §wieczniku rozum. Pojedyncza osoba musi si¢, wedtug tej
ideologii, uwolni¢ od wigzéw autorytetu. W dziedzinie polityki ostatnia instancja
nie moze by¢ inny autorytet, jak tylko rozum. Stad w mentalno$ci wspotczesnej
»prawo i porzadek™ jawia si¢ jako ograniczajace wolnos$¢. Zrodzona z idei illumi-
nizmu rewolucja francuska, w jej dazeniu zrealizowania idei petnej (anarchicznej)
wolno$ci, przerodzita sie w krwawa dyktature?.

Snujac tego rodzaju rozwazania, kard. Joseph Ratzinger stwierdza: ,,Czg$ciowe
prawdy sa ukierunkowane na ktamstwo i z tego powodu nie da si¢ utrzymac ca-
losci: ktamstwo na temat wolnos$ci niweczy takze prawdziwe elementy. Wolnos$¢
bez prawdy nie jest wolnoscia™.

Jan Pawet II juz w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis (RH)* za-
uwazyt:

nie wszystko to, w czym rdézne systemy, a takze poszczegolni ludzie, widza wol-
no$¢ i propaguja wolno$¢, okazuje si¢ prawdziwa wolnoscia czlowieka (nr 12b);

2 Zob. J. Ratzinger, Liberta e verita, w: tenze, Fede, verita, tolleranza, Siena 2003, s. 247-260.
Tekst oryginalny w jgzyku niemieckim w: Communio, wyd. niemieckie, 24 (1995), s. 526-542.

3 Tamze, s. 257.

44111 1979.
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W naszych czasach nieraz btednie si¢ mniema, ze wolno$¢ sama jest dla siebie
celem, ze cztowiek jest wolny, kiedy jej uzywa w jakikolwiek sposob, ze do tego
nalezy dazy¢ w zyciu jednostek i spoteczenstw. Tymczasem wolnos¢ jest wielkim
dobrem wowczas, kiedy umiemy $§wiadomie jej uzywac dla tego wszystkiego, co
jest prawdziwym dobrem (nr 21e).

Widzimy w tym rozumowaniu $cisty zwiazek migdzy prawda a dobrem: praw-
dziwym dobrem jest tylko to, co jest oparte na prawdzie. We Wroclawiu w 1997
roku nasz rodak na Stolicy Piotrowej dodal:

Prawdziwa wolno$¢ mierzy si¢ stopniem gotowosci do stuzby i do daru z siebie.
Tylko tak pojeta wolnos¢ jest prawdziwie tworcza, tak pojeta wolnos¢ buduje nasze
czlowieczenstwo, tak pojeta wolnos¢ buduje prawdziwe wigzy migedzyludzkie. Bu-
duje i jednoczy, a nie dzieli! Jak bardzo tej jednoczacej wolnosci potrzeba §wiatu,
potrzeba Europie, potrzeba Polsce!®

W rzeczywistos$ci wolnos¢, lezaca u podstaw aktow rozumu i woli cztowieka,
ma $cisle okreslony cel — doskonalenie swego czlowieczenstwa, tzn. Swiadome
dazenie do osiagnigcia ostatecznego celu, realizowanie siebie i wniesienie swo-
jego wktadu we wspolne dobro. Aby moéc to czynié, cztowiek potrzebuje prawdy.
W natur¢ kazdego czlowieka wpisane jest pragnienie zarowno wolnosci, jak
i prawdy. Czltowiek bowiem zostat obdarzony przez Stworce nie tylko wolnoscia,
ale i naturalnym pragnieniem prawdy, wola szukania jej, poznawania i dawania
o niej swiadectwa wtasnym zyciem. Dotarcie do prawdy nie stanowi celu samego
w sobie, on dopehnia sig¢ dopiero w dziataniu, w mitosci, w caritas, ktora z kolei
znajduje wlasny sens w prawdzie.

Zaprzeczanie istnieniu zwiazku pomigdzy tgsknota za wolnoscia i pragnieniem
prawdy rowna si¢ wydaniu rozumu na pastwe chaotycznej gamy ,,intereséw”,
relatywizmu czy obecnie dominujacych tendencji i wladz, co w rezultacie stawia
w niebezpieczenstwie sama ludzkos$¢ jako taka. Tak wigc wolno$¢, jezeli ma
ucztowiecza¢, humanizowac, musi kierowac si¢ zawsze ku prawdzie, czyli ku
temu, czym rzeczywiscie jestesmy.

W tym kontekscie prawdziwie pouczajace sa stowa wspomnianej juz pierwszej
encykliki Jana Pawta II Redemptor hominis o tym ,,wymaganiu rzetelnego stosun-
ku do prawdy, jako warunku prawdziwej wolnosci”, ktora jedynie pozwoli nam
uniknac ,,jakiejkolwiek pozornej wolnosci, wolnosci rozumianej powierzchownie,
jednostronnie, bez wniknigcia w cata prawde o cztowieku i o $wiecie” (nr 12c).
Te stowa znajduja wymowne echo w ostatniej encyklice Benedykta XVI Caritas
in veritate (29 VI 2009): ,,Wiernos¢ czlowiekowi wymaga wiernosci prawdzie,
ktora jako jedyna gwarantuje wolnos¢” (nr 9).

5 Jan Pawet II, Homilia na zakonczenie 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego,
Wroctaw, 1 VI 1997, nr 5, akapit 4.
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Chociaz jest nie do zaakceptowania jakikolwiek rodzaj podporzadkowania,
ktére ograniczatoby wybor dobra i zdrowy rozw6j mozliwosci czlowieka, hamo-
wato bodzce duszy, zacie$niato horyzont doswiadczen i stosunkdéw spotecznych
lub niweczyto §wiat uczu¢ rodzinnych, to prawda jest takze, ze domaganie si¢
wolnosci absolutnej, catkowicie niezaleznej i oderwanej od prawdy prowadzi do jej
utraty, do zguby. Prawda wyznacza granice w obszarze intelektualnym, moralnym
1 spotecznym, ktorych wolno$¢ nigdy nie powinna przekraczaé.

Cztowiek urodzit si¢ do prawdy. Poznanie prawdy to prawdziwa zdobycz.
Bardzo stanowczo papiez Jan XXIII bronil prawa cztowieka do poszukiwania
prawdy (,,homo [...] iure naturae postulat [...] ut libere possit verum inquirere”)®,
zlaczonego z obowiazkiem czynienia postgpow w tym poszukiwaniu (,,ius veri-
tatem libere vestigandi [cohaeret] cum officio veritatem altius latiusque in dies
quaerendi”)’.

Jak stusznie zauwazyl Jan Pawet I, nawiazujac w sposob oczywisty do rze-
czywisto$ci minionego rezymu komunistycznego w Polsce, ,,wiemy z do$wiad-
czenia, ze to, co buduje si¢ »wbrew prawdzie« zawsze jest tylko przemoca, a nie
prawdziwa moca cztowieka”®. Prawda bowiem o cztowieku i o $wiecie musi by¢
jedynym wyznacznikiem uzytku, jaki czynimy z wolnos$ci. W encyklice Veritatis
splendor (6 VIII 1993) tenze papiez mogt wige stwierdzi¢ z przekonaniem, ze
u podstaw aktualnego kryzysu moralnego (zar6wno na plaszczyznie pojeciowej, jak
1w praktyce) ,,mozna dostrzec mniej lub bardziej ukryty wptyw nurtéw myslowych,
ktére prowadza do rozerwania istotnej i konstytutywnej wigzi pomigdzy ludzka
wolnoscia a prawda” (nr 4b). Ojciec Swiety rozwinat potem obszernie ten temat
(por. przede wszystkim nr 35-53 wzmiankowanej encykliki Veritatis splendor).

Pierwszenstwo kontemplacji prawdy wobec dzialania

Prawda zawiera wigc w sobie stopien absolutu, z ktérego wyrasta pierwszenstwo
kontemplacji wobec dzialania. Wszelkie moralne powinnosci cztowieka znajduja
usprawiedliwienie jedynie w szczerym zwroceniu si¢ ku prawdzie o tym, kim
jest cztowiek.

Jak tatwo si¢ domysli¢, przy wyjsciu od tego rozumowania nasuwa si¢ wniosek,
ze nie wystarcza szuka¢ prawdy, odkrywac¢ ja i kontemplowac. Czlowiek ma tez
obowiazek zy¢ — uzywaé wolno$ci — zgodnie z prawda swojego bytu. To jest zro-
dlo prawosci jego zycia, prawdziwej wolnosci w dokonywaniu wyboru, madro$ci
w dzialaniu i godnego rozwoju dziejowego.

¢ ,Prawo naturalne domaga si¢, by kazda istota ludzka korzystata [...] z wolnosci w poszukiwaniu
prawdy” (encyklika Pacem in terris, 11 IV 1963, cz. I, akapit 5).

7, ,Prawo do wolno$ci poszukiwania prawdy jest ztaczone z obowiazkiem szukania prawdy, coraz
szerzej 1 pelniej” (tamze, akapit 22).

$ Mowa wygloszona podczas audiencji generalnej w $rode 28 marca 1990 roku: Do Wspétro-
dakow z Polski.
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Jezeli taka rzeczywisto$¢ ma miejsce, wtedy prawda staje si¢ przyczyna radosci
1 duchowego zadowolenia cztowieka, ktore wypeltniaja po brzegi jego byt. To jest
owo stynne gaudium de veritate (wyrazenie drogie $w. Augustynowi), ktore chroni
cztowieka przed szalenstwem i dramatem chybionej, nieudanej egzystencji.

Dzisiaj, bardziej niz kiedykolwiek, trzeba stanowczo odpiera¢ intrygi centra-
lizujacego immanentyzmu, ktdry chciatby przekonaé¢ cztowieka, ze jest sam, ze
jest istota samowystarczalng i niezalezna od jakiejkolwiek absolutnej i transcen-
dentnej normy. To jest szalenstwo dzisiejszego laicystycznego humanizmu, ktéry
odziera rzeczywisto$¢ ludzka z sacrum, desakralizuje cztowieka. Ten ,,fatszywy
humanizm” odrzuca prawdziwa koncepcj¢ natury ludzkiej na rzecz chimerycznych
ideologii rodzaju, ostabiajac aspiracj¢ i rzeczywista zdolno$¢ cztowieka do dojscia
do prawdy o sobie. W ten sposdb propaguje si¢ pozbawiona prawdy anarchiczna
wolno$¢, ktdrej przyznaje si¢ prerogatywe przewodniczenia wszelkiej mysli, jako
tworcy nowej moralnosci i jedynego ustawodawcy praw.

W tej perspektywie lezy nam na sercu zachowanie wiernosci wobec owej pier-
wotnej §wiadomosci, spontanicznej, uniwersalnej i nienaruszalnej, jaka posiada
w sobie i o sobie kazda jednostka ludzka, §wiadomosci fundamentalnych praw
wpisanych przez Stworce w jego nature®, wolnej od uprzedzen jakiejkolwiek kul-
tury, ktéra albo sktania do pesymizmu i antropologicznej desperacji, albo wynosi
do obtedu mozliwosci cztowieka.

Walka o prawdziwy postep w wymiarze ludzkim i spolecznym

Wyroste z tak bogatego podloza zycie ludzkie rozwija si¢ przyciagane sila
swojego ostatecznego celu: gloryfikacji Boga, Najwyzszego Dobra. Uleglosé¢
wobec tego koncowego celu — a bedzie ona zalezata od przywiazania, jakie na-
sza wolno$¢ zywi do prawdy — ucielesnia si¢ 1 nabiera ksztattu w wielorakich
sytuacjach ludzkiej pielgrzymki, budujac tym sposobem egzystencj¢ prawdziwie
ptodna, nieustannie na nowo definiujaca proces dojrzewania i realizacji osoby
ludzkiej. Nie jest to bynajmniej proces linearny. Niekiedy jest on nawet incyden-
talny i nieprzewidywalny, jako ze wolno$¢ czynienia dobra i prawda zawsze begda
si¢ przedstawiac jako skarb, ktory kazda jednostka ludzka i kazde pokolenie musi
na nowo zdobywac.

I tak, stwierdzamy istnienie granic ,,ideologii postepu”, jak ja nazywa Bene-
dykt XVI', ktora szerzy sie bardzo szybko w naszym spoteczenstwie, ale ma swe
korzenie w mys$li Francisa Bacona (1561-1626). Wedlug tej ideologii postep jest
przede wszystkim

® Por. Z. Grocholewski, Refleksje na temat prawa, Krakéw 2009, s. 12-54.
10 Zob. Encyklika Spe salvi (SpS), 30 X1 2007, nr 17.
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postgpem we wzroscie panowania rozumu, a rozum jest oczywiscie pojmowany
jako wladza dobra i dla dobra. Postgp jest pokonaniem wszelkich zalezno$ci — jest
postgpem ku doskonatej wolnosci. Rowniez wolno$¢ jest pojmowana wylacznie
jako obietnica, w ktorej czlowiek realizuje si¢ ku swej petni (SpS 18).

W obliczu takiego wspotczesnego stanowiska, okazujacego naiwny optymizm
w relacji do faktycznej wewnetrznej dobroci rozumu i do wolnos$ci, zdolnych same
z siebie zagwarantowa¢ nowa doskonala wspolnotg ludzka, my bronimy pierw-
szenstwa prawdy o cztowieku, ktora z racji swej natury wpisuje si¢ w przestrzen
cywilizacyjna, stwarzajaca autentyczny postgp i pozwalajaca na spojny rozwoj
egzystencji indywidualnych i wspolnotowych.

Poniewaz prawda o czlowieku zawiera w sobie takze istotowo jego wymiar
spoteczny i wspolnotowy, w takim procesie dojrzewania i postgpu indywidualne-
go i wspolnotowego, w ktérym wolno$¢ idzie w parze z prawda, cztowiek — caty
cztowiek — jest wezwany rowniez do wychodzenia na spotkanie, do dialogu, do
autentycznego komunikowania.

W samej rzeczy, jak wielokrotnie miat okazj¢ stwierdzi¢ papiez Benedykt
XVI, ludzie nie sa wyizolowanymi wyspami, monadami bez zadnych istotnych
wzajemnych powiazan, pozostajacymi wylacznie w prostych, przypadkowych
relacjach. Sama natura czlowieka wykazuje, ze jest on ukierunkowany na wzajem-
ne relacjonowanie sig: czlowiek jest ,,bytem od” ,,bytem z”, ,bytem dla”. Z tego
wynika, ze wolno$¢ ludzka moze istnie¢ jedynie jako uregulowane wspotistnienie
wielu wolno$ci. Wolno$¢ cztowieka jest wolnoscia podzielana, wolnoscia w ko-
egzystencji wielu wolnosci, ktore si¢ wzajemnie ograniczajq i wspieraja: mierzy¢
ja trzeba wedtug tego, czym ja jestem, czym my jestesmy. W tym konteksScie po-
rzadek prawny — reguta prawa — nie jest antyteza wolnosci, lecz jej warunkiem;
co wigceej, jest elementem konstytutywnym wolnosci jako takiej. Brak prawa po-
ciagnalby za soba brak wolnosci''. Z drugiej strony, kwestia prawdy w wymiarze
wspolnotowym nie tylko zapewnia pierwotna jedno$¢ rodzaju ludzkiego, ale jest
tez warunkiem umozliwiajacym wszelka komunikacjg i wspolnote migdzy ludzmi,
gdyz wszyscy uczestnicza w tej samej prawdzie. Stuszne jest wigc, by to prawda
byta fundamentem zgody (aprobaty) migdzy kulturami i narodami, a nie odwrot-
nie, tzn. zeby zgoda (aprobata) budowaly prawdg. Co wigcej, jezeli neguje si¢
wartos$¢ prawdy samej w sobie, prawdy obiektywnej, oraz mozliwos¢ jej poznania,
a w zwiazku z tym takze jej praktykowania, to pozostaje jedynie utylitarystycz-
ny czy pragmatyczny rozum, teoria konsumpcyjna stosowana wobec dziatania
i wobec wiedzy. W tej sytuacji nierzadko dialog, zamiast budowac agorg, gdzie
wiedza zostaje poddawana surowej konfrontacji i doglebnie badana, przemienia si¢
w zwykte widowisko, teatr opinii i banalnej dialektyki. Komunikacje¢ wykorzy-
stuje si¢ na cele globalizacji interesow stworzonych, a nie po to, by sprawiedliwie

' Por. J. Ratzinger, Libertd e..., s. 264.
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1integralnie ubogaca¢ narody. I wreszcie, jedno$¢ narodow staje si¢ utopia zasilang
przez propozycje sztucznych kultur, ktore nie odpowiadaja naturze oséb i spo-
lecznosci, a takze przez podsuwane im oszukancze tozsamosci, ktore nie uczynia
naszych spoteczenstw bardziej racjonalnymi czy tolerancyjnymi, lecz przeciwnie,
ostabig je tak, ze beda one coraz mniej otwarte na przyjgcie innego od siebie, oraz
za stabe, by rozeznac to, co jest prawdziwe, dobre i szlachetne.

JEZUS CHRYSTUS, PELNIA PRAWDY,
KTORA CZYNI CZEOWIEKA WOLNYM

Przechodzac do perspektywy teologicznej problemu, chcialbym najpierw
zauwazy¢: azeby cztowiekowi odda¢ to, kim on rzeczywiscie jest, to, co pozwa-
la mu realizowa¢ siebie samego i dazy¢ do swego celu ostatecznego, nie tylko
wspomniane juz prady ideologiczne (marksizm, liberalizm, illuminizm), lecz
takze inne wspotczesne kierunki myslowe, z nimi mniej lub wigcej zwiazane
— jak skrajny empiryzm, pozytywizm scjentystyczny, sceptycyzm, relatywizm,
agnostycyzm, egzystencjalny pesymizm — nie moga by¢ forma autentycznego
wyzwolenia, poniewaz nie odpowiadaja integralnej wizji czlowieka, nie stawiaja
go wobec prawdy'2.

Kosciét Chrystusowy nie patrzy na pozory cztowieka, na jego powierzchow-
no$¢, lecz na to, jakim on rzeczywiscie jest, i przyjmuje na siebie wszystkie
aspiracje ludzi naszych czasow, z ich zywym, §wiadomym poczuciem wolnosci,
godnosci osoby ludzkiej i jej niezbywalnych praw. Pierwszym z nich i fundamen-
talnym prawem czlowieka jest prawo do Boga. Bez tego podstawowego prawa,
ktore jest zarazem prawem do prawdy, wszystkie pozostate prawa czlowieka sa
niewystarczajace.

Stusznie zauwazono, ze:

Usiluje sig [...] dzisiaj wmowi¢ cztowiekowi i catym spoleczenstwom, iz Bog jest
przeszkoda na drodze do pelnej wolnosci — ze Koscidt jest wrogiem wolnosci,
ze wolnosci nie rozumie, ze si¢ jej lgka. Jest tutaj jakie$ niestychane pomylenie
poje¢! Koscidt bowiem nie przestaje by¢ w swiecie glosicielem Ewangelii wolno-
$ci! To jest jego misja. Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus (Ga 5,1). Dlatego
chrzedcijanin nie Igka si¢ wolnosci, przed wolnoscia nie ucieka! Podejmuje ja
W sposob tworczy i odpowiedzialny, jako zadanie swojego zycia. Bo wolno$¢ nam
dana jest przez Boga, jest nam nie tylko przez Boga dana, jest nam takze zadana!
Ona jest naszym powotaniem: Wy, bracia — pisze Apostol — powolani zostaliscie
do wolnosci (Ga 5,13)".

W wizji chrzescijanskiej pozostaje przezwycigzony aksjomat cztowieka, ktory
w swoich wyzwolenczych aspiracjach chce by¢ autorem prawdy. Dla chrzescija-

12 Por. E. Zoffoli, Cristianesimo. Corso di teologia, Udine 1993, s. 973.
13 Jan Pawet II, Homilia na zakonczenie..., nr 5, akapit 3.
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nina prawda ma imi¢: Bog; i ma swoje oblicze: Jezus Chrystus. W osobie Stowa
wcielonego, od jego poczecia az po Tajemnice Paschalna, prawda jawi si¢ jako
dar uczyniony wolnosci cztlowieka. Stowa Jezusa w Ewangelii §w. Jana: Prawda
was wyzwoli (8,32) wyjawiaja, ze kazda obietnica wyzwolenia niesprzg¢zonego
z prawda nie rodzi prawdziwej wolnosci, lecz przeciwnie — wolnos¢ t¢ niweczy,
czyniac z cztowieka istot¢ przegrana, pozbawiong sensu.

Wolnos$¢ chrzescijanska jest péjSciem za Chrystusem — Slowem Bozym

To imig i to oblicze Prawdy chrzescijanskiej posiadaja tez swoj wlasny glos,
lub lepiej: Stowo. Chrystus nie tylko wypowiada stowa zbawienia, On jest Ver-
bum — Stowem Bozym. Stowem, objawiajacym istot¢ kogos, kto pojawia sig jako
droga i prawda, i zycie (por. J 14,6). Stowem wyznaczajacym tres¢ i cel Prawdy.
Stowem, ktore glosi, ze stanowi Jedno z Ojcem, Stowem, ktore nie tchnie na ludz-
kos¢ jako zwykly flatus vocis, bo Ono samo jest tchnieniem zycia w Osobie Ducha
Swietego. Stowem wyrzeczonym w zaraniu dziejow, by tchnaé zycie; Stowem,
ktore w swoim wcieleniu ponownie nawiazuje prawdziwy i rzeczywisty dialog
migdzy Bogiem a czlowiekiem. Dialog w prawdzie, gdyz Chrystus, Stowo Boze,
ktore stato si¢ ciatlem, niesie $wiatu Prawde Boza, w czym zawiera si¢ prawda
o czlowieku i jego wolnosci. Oto wymiar daru prawdy. Ona nie moze by¢ tylko
owocem zwykltego abstrakcyjnego rozumowania czlowieka, ani tym bardziej
prawda wyrastajaca z uprzedzen czy jakiej$ ugody. Ten dar moze by¢ przyjety
jedynie przez zycie otwarte na pelig prawdy, rozumianej jako przylgnigcie do
Stowa urzeczywistnionego osobowo w Jezusie Chrystusie prawdziwym Bogu
i prawdziwym czlowieku, i zdolnego nada¢ calosciowy sens rzeczywistosci §wia-
ta, rzeczywistosci cztowieka. Prawda przyjeta w darze rozwija si¢ i doskonali
w mitosnej jednosci ze Stowem wcielonym.

Wolnos$¢ chrzescijanska jako zycie w Swietle wiary, w ,,obliczu Boga”

Wolnos$¢ prawdziwa jest elementem doskonatosci chrzescijanskiej, poprzez
ktdra wyzwalamy si¢ nieustannie z niewoli grzechu (grzech bowiem, np. pijanstwo,
uzywanie narkotykow, rozwiaztosé, czyni nas niewolnikami tych stabosci), staje-
my si¢ uczestnikami zycia wyzszego, opartego nie tylko na naszym naturalnym
stanie wyjsciowyn, lecz przede wszystkim na Chrystusie, na Jego Ewangelii, na
Boskich obietnicach wyzwolenia i ich fundamencie, ktorym jest zwycigska $§mieré
i zmartwychwstanie Chrystusa. To wlasnie ten rodzaj wolnosci, przezywanej jako
radosna nadzieja, dyktuje Apostotowi pogan stowa: K16z nas moze odiqczy¢ od
mitosci Chrystusowej? (Rz 8,35).

Prawdziwa wolno$¢ sktania wigc chrzescijan, by patrze¢ na wszystko oczami
wiary, w $wietle Chrystusa, stawiajac nas in conspectu Dei (w obliczu Boga). Celem
nie jest uwolnienie si¢ od wszelakich wigzow, lecz bezwarunkowe przylgnigcie
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do Boga, co jest jedyna rzecza niezbg¢dna. Cztowiek prawdziwie wolny wpisuje
si¢ w t¢ prawde. Wolny od wszystkich nieuporzadkowanych przywiazan, otwarty
na postuge mitosSci, sprawiedliwosci i pokoju.

Prawo Dekalogu a wolnos¢

By méc przezywac swoja wolno$¢ in conspectu Dei, co jest tym samym prze-
zywaniem ,,wolno$ci w prawdzie” — jako jedynej alternatywy wobec ,,wolno$ci
wladzy” laicystycznego spoteczenstwa, ktore gloryfikuje warto$¢ egzystencji
pomyslanej i przezywanej etsi Deus non daretur (jakby Boga nie byto) — chrze-
Scijanin znajduje nieoceniona pomoc w Prawie.

Prawo Dekalogu, jako objawienie autentycznej madros$ci i mitosci Boga —Jego
planu zbawienia — przekazuje nam to, co jest dla czlowieka najistotniejsze, czyli
w jakim celu i w jakiej formie powinni$my przezywaé nasza wolnoéé. Zy¢ zgodnie
z Dekalogiem, jak przenikliwie zauwazyt Joseph Ratzinger, ,,znaczy: przezywac
wlasne podobienstwo do Boga, odpowiada¢ prawdzie wlasnego bytu i czynié
w ten sposob dobro”!*. W tym sensie Dekalog ukazuje si¢ prawdziwa droga
osobistej realizacji wolnosci, jako przestrzeni zyciowej, w ktorej krok ku facere
veritatem (spelnianiu wymagania prawdy — por. J 3,21) jest niezwloczny'>.

Realizacja prawdy w zyciu wymaga jednak zdawania sobie sprawy z dra-
matycznej rzeczywistosci grzechu i brania jej pod uwage, gdyz istnieje realna
i niestety czesta mozliwo$¢ wynaturzenia sensu wlasnej wolnosci, ktdra naktania
intelekt do odejscia od prawdy, a wolg od dobra, wysuwajac na pierwsze miej-
sce wlasng osobe. Prawdziwa wolnos¢, jak juz wspomniatem, trzeba zdobywaé
dzien po dniu. Czlowiek wezwany do uczestniczenia w zyciu Bozym musi pdjsé
droga wyznaczong mu przez Boga, jesli chce osiagnac tak wzniosla realizacje
samego siebie. Wola Boga, objawiona w Jego Prawie, oczyszcza zraniona nature
cztowieka, prowadzac go bezpiecznie ku wolno$ci w prawdzie, a co za tym idzie,
w sprawiedliwosci i prawie, ozywianych przez mitos¢.

Jezus Chrystus, Prawda i Milo$¢ — Nowe Prawo dla ludzkosci

Jezus Chrystus lepiej niz ktokolwiek inny ukazat nam wewngtrzne potrzeby
naszego bytu. W Jego Boskiej Osobie stopily si¢ natura boska i nasza wtasna,
ludzka natura, przywracajac wolnosci cztowieka harmonijna zgodno$¢ z prawda
i z Bogiem. Dlatego to On — Chrystus — jest Nowym Prawem cztowieka, nowym
prawem naszej wolnosci.

4 Liberta e..., s. 270.

15 Szwajcarski teolog Hans Urs von Balthasar (1905-1988) mowit o egzystencjalnym charakterze
prawdy: ,,...[la] si possiede realmente solo quando la si fa, quando non soltanto la si ¢ indagata con-
cettualmente, ma la si esprime con tutto il proprio essere e la vita intera” (4zione e contemplazione,
w: tenze, Saggi teologici, t. 1: Verbum Caro, Brescia 19854, s. 254).
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To Nowe Prawo, ktére zapoczatkowuje petni¢ czasu (por. Ga 4,4), zasadza si¢
na fundamencie prawdy o mitosci, prawdy mitosci. Bog w cztowieczenstwie swego
wiecznego Syna wypowiedzial si¢ ostatecznie, przypieczetowat swoje Prawo, swoje
Przymierze, sprowadzajac dialog Boga z czlowiekiem do koncowej syntezy. Zwy-
cigstwo Chrystusa w tajemnicy krzyza i zmartwychwstania pokonato mur alienacji,
niekomunikatywnosci, konfrontacji, klamstwa i prowadzi cztowieka w nieskonczenie
otwarta przestrzen, do jego prawdziwej ojczyzny duchowej: do wolnosci tego, co
jest prawda, do samej prawdy proklamowanej i przezywanej w mito$ci.

Jezus poddat si¢ Prawu stawszy sie postusznym az do Smierci — i to Smierci
krzyzowej (Flp 2,8). Prawo to nie zostalo mu narzucone z zewnatrz, bylo wpisane
W jego osobg: jest to prawo mitosci synowskiej. Postuszenstwo temu prawu nie
uczynito z niego niewolnika — wrgcz przeciwnie: umierajac na oczach Ojca, Jezus
uczynit to, co On kochal, w wolnos$ci swej nieskonczonej mitosci.

Chrystusowa Pascha — jako triumf prawdy i mito$ci, jako wydarzenie, w ktorym
mito$¢ zostaje ostatecznie sprowadzona do swojej najgiebszej prawdy, a prawda
znajduje swoja zasadnicza forme, ktéra jest milos¢ — okazala si¢ odkupicielka
wolnosci czlowieka.

Inspirowany przez jedna z najpigkniejszych, moim zdaniem, stronic literatury
pierwszych wiekéw chrzeécijanstwa — homilig nieznanego autora, czytana podczas
liturgii godzin Wielkiej Soboty — pragne zauwazy¢, ze Chrystus zmartwychwstaty
1 zwycieski, w ktorym prawda i mito$¢ stanowia jedno, jest i zawsze bedzie jak wycia-
gnicta dlon, gotowa zej$¢ do piekiet historycznych dziejow cztowieka, do duchowych
wigzien doczesnego $wiata, na spotkanie kazdego Adamowego syna, by ofiarowac
mu $wiatto prawdy, ktéra przywroci mu godnos¢, wolnosé i nadzieje, a tym samym
réwniez wspaniala perspektywe owocnej realizacji swojego cztowieczenstwa.

Eucharystia pokarmem dla czlowieka spragnionego prawdy i wolnoSci

W tym kontekscie Benedykt X VI, w adhortacji apostolskiej Sacramentum ca-
ritatis (22 11 2007), ukazatl Eucharysti¢ jako sakrament, w ktorym ,,Pan staje si¢
rzeczywiscie pokarmem dla cztowieka spragnionego prawdy i wolno$ci” (nr 2):

e prawdy, gdyz Jezus Chrystus istotnie jest wcielona Prawda, do ktorej teskni
»serce, ktore zebrze o prawde”; albo raczej: ,,w sakramencie Eucharystii,
Jezus ukazuje w sposob szczegdlny prawde o mitosci, ktora jest samg istota
Boga” (tamze). Ponadto nalezy zauwazy¢, ze aby zrozumie¢ prawdy naszej
wiary, nie wystarczy je studiowac, potrzebna jest modlitwa, osobisty, in-
tymny kontakt z Tym, ktory jest Prawda, a gdziez kontakt ten jest bardziej
intensywny niz w Eucharystii?

e wolnosci, gdyz ,.tylko prawda moze nas uczyni¢ wolnymi”, a skoro Jezus
»istotnie jest Prawda”, On tez ,,jest gwiazda polarng wolnosci ludzkiej:
bez Niego traci ona orientacje¢, poniewaz bez poznania prawdy wolnosé
si¢ wynaturza, izoluje i redukuje do poziomu jatowego kaprysu. Wraz
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z Nim wolnos¢ si¢ odnajduje” (tamze). Poza tym nie mozna pomina¢ faktu, ze
Chrystus, w swojej $mierci na krzyzu obecny w Eucharystii, jest prawdziwym
wyzwolicielem cztowieka jako ten ,,ktory cztowieka wyzwala od tego, co te
wolno$¢ ogranicza, pomniejsza, famie u samego niejako korzenia, w duszy
czlowieka, w jego sercu, w jego sumieniu” (RH 12c). Jezus, wyjasniajac swoje
stowa: prawda was wyzwoli, zauwazyt: Zaprawde, zaprawde powiadam wam:
kazdy kto popetnia grzech, jest niewolnikiem grzechu. [...] Jezeli wiec Syn
was wyzwoli, wowczas bedziecie rzeczywiscie wolni (J 8,32-36).

ZAKONCZENIE

Na zakonczenie chcialbym uczyni¢ dwie krotkie uwagi. Pierwsza odnosi si¢ do
konkretnej okazji i miejsca dzisiejszego spotkania, druga ma zasigg zdecydowanie
bardziej globalny.

Instytucja uniwersytecka, w ktorej si¢ spotykamy, posiadajaca swoj wy-
dziat teologiczny, jest miejscem, w ktorym rozum i wiara, traktowane naukowo
i kompetentnie, harmonijnie wspotobecne, sa wezwane by niejako wznie$¢ ducha
ludzkiego ku kontemplacji prawdy. W szczegdlnosci wydziat teologiczny powinien
przyktadac si¢ do odnowienia ufnej wiary w przyciagajaca i odkupiencza moc od-
dziatywania Ukrzyzowanego nie tylko na dzieje §wiata, ale takze na ludzka mysl
i zdolno$¢ postugiwania si¢ rozumem i czynienia uzytku z wolnosci.

Jezeli chodzi o druga uwagg koncowa, cheiatbym odwotac si¢ do Platona (428/
427-348/347 przed Chrystusem), ktory stwierdzil, ze odbiera wszelki fundament
spotecznosci ludzkiej ten, kto ja pozbawia religii. Chrzescijanstwo — zwlaszcza
poprzez swoje instytucje studiow wyzszych — pragnie przyczyni¢ si¢ do budowania
spoteczenstw 1 ludow: budowania opartego na prawdziwej wolnosci czlowieka,
czyli takiej, ktora nierozerwalnie sprzg¢ga si¢ z prawda, a wigc z konieczno$ci
zorientowanej na realizowana mitos$c¢, ktora ma na celu autentyczne dobro catego
cztowieka i wszystkich ludzi. Chrzescijanstwo czyni to w przekonaniu, ze jego
rola w tym zadaniu jest fundamentalna, ze zdradziloby swoje powotanie i misjg,
gdyby zaniedbato wypelniania tego dobroczynnego postannictwa.

RELATIONSHIP BETWEEN FREEDOM AND TRUTH
Summary

The article is a philosophical-theological reflection on the relationship between fre-
edom and truth. The author, using familiar texts as a background, especially documents
of contemporary Popes, presents original and personal thoughts on the topic. The author
attempts to assert that an honest attitude towards truth is a condition of freedom.

Stowa kluczowe: dekalog, Eucharystia, Jezus, mito$¢, postep, prawda, stowo
Boze, wolnos¢

Keywords: Eucharist, freedom, Jesus, love, progress, ten commandments, the
word of God, truth





