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PRZEPOWIADANIE W PONOWOCZESNOSCI

Kazdy przekaz informacji, kazda wypowiedz, a zatem rowniez przekaz homile-
tyczny, ktérym sg rdzne formy przepowiadania stowa Bozego, nie jest kierowany
w préznig, zawsze ma okreslonego adresata. To przede wszystkim ten adresat de-
cyduje swiadomie lub nie§wiadomie o tym, co z uslyszanego komunikatu stownego
warto zaakceptowac, przyjac, co zlekcewazy¢, zakwestionowac lub wrecz odrzucic.
Stuchacz tez ma najwigkszy wptyw, jezeli chodzi o przeksztatcenie ustyszanego
stowa w czyn. Dlatego w pewnym sensie mozna powiedziec, ze istnieje tyle kazan
czy homilii, ilu jest stuchaczy podczas Mszy $w. Stuchacze ci nie zyja w izolacji,
lecz w konkretnym srodowisku spotecznym i kulturowym. Stad tez oddziatuja na
nich te same czynniki, ktore ksztattujg obraz wspodtczesnego spoteczenstwa glo-
balnego. Kluczowym stowem w opisie wspotczesnej kultury i cywilizacji wydaje
si¢ dzisiaj ponowoczesno$¢, nazywana tez postmodernizmem. W opracowaniach
socjologicznych coraz czgsciej badacze postuguja sie rowniez okresleniem ,,p6zna
nowoczesnos¢”. Ten nurt myslowy podaje w watpliwos¢ wszelkie systemy wartosci
jako arbitralne i ograniczajace czlowieka, w tym takze, a moze nawet zwlaszcza, te
warto$ci, ktore wigzg si¢ z chrzescijanstwem i do niedawna traktowane byty jako
warto$ci uniwersalne'. Wydaje si¢, ze wlasnie przemiany spoteczne i kulturowe

! Trafnie oddaje ten fakt papiez Benedykt XVI w liScie apostolskim Porta fidei (PF), z 11 paz-
dziernika 2011 roku, oglaszajacym Rok Wiary. Ojciec Swiety pisze: ,,Podczas gdy w przesziosci
mozliwe bylo uznanie, ze istnieje jednorodna tkanka kulturowa, powszechnie akceptowana w swo-
im odniesieniu do tre$ci wiary 1 inspirowanych nig wartosci, to obecnie wydaje si¢, ze w znacznej
czesci spoteczenstwa juz tak nie jest, z powodu glebokiego kryzysu wiary, ktory dotknat wielu
ludzi” (nr 2).
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— typowe dla ponowoczesnos$ci — maja dzisiaj decydujacy wplyw na odbiorce
przepowiadania kaznodziejskiego.

W zwigzku z powyzszym, w artykule niniejszym najpierw zwrocimy uwage na
koniecznos$¢ wickszego uwzglednienia w przepowiadaniu sytuacji, w ktorej zyje
wspotczesny stuchacz stowa Bozego, nastgpnie w zarysie — ze wzgledu na ograni-
czenia formalne tekstu — przedstawimy genezg, gldwne zatozenia postmodernizmu
i ich konsekwencje dla zycia wiary. Jako podsumowanie podj¢ta zostanie proba
sformulowania pewnych wskazan, dotyczacych nie tylko tresci, ale rowniez stylu
przepowiadania w zmienionym kontekscie spoteczno-kulturowym.

ABY PRZEMOWIC, TRZEBA NAJPIERW SLUCHAC

Oceniajac stan dzisiejszego polskiego kaznodziejstwa, przed paroma laty
profesor Jan Miodek pisat:

[Ambona (przyp. moje E.W.)] Jest przerazliwie mato intelektualna. Coraz czgsciej
w roznych zakatkach Polski widze gotowce na ambonie, odczytywanie kazan,
nie widze¢ cztowieka. Wielki kryzys kaznodziejstwa! Co si¢ dzieje? Nieudolne
streszczanie dopiero co przeczytanej ewangelii. Gdzie te czasy, kiedy chociazby
ja we Wroctawiu co niedziela szedlem do katedry na uczte intelektualna, ktora mi
prezentowali wielcy kaznodzieje wroctawscy —ksieza: Michalec, Gawlik, Jezierski,
Rogowski. .. Jechatem na Gorny Slask — miatem ks. Klapucha. To byty wydarzenia
oratorskie. To wszystko si¢ skonczyto! Powiadam: nieudolne streszczanie wiasnymi
stowami dopiero co przeczytanej Ewangelii albo jaki§ gotowiec. Znam ksi¢zy, z
ktérych ust nie ustyszatem ani jednego wlasnego zdania. Odczytuja cudze teksty,
zawierajace obiektywng prawde, ze ,,Bog jest mitoScig, a Maryja naszg najlepsza
matka”... Jak przez dziesie¢ minut tego stuchaé?’.

W podobnie krytycznych stowach, podkreslajac brak osobistej tworczosci ze strony
ksiezy gloszacych homilie, wypowiada si¢ ks. prof. Jozef Kudasiewicz:

W pierwszym czytaniu jest to..., w drugim to..., w trzecim to..., — kaznodzieja
patrzy w tekst i opowiada go wlasnymi stowami, podajac w ten sposdb wiernym tzw.
obrok duchowy. W zwiazku z tym inni popadaja w pasj¢ i gtosno wotaja o kazania
katechizmowe, bo taka homilia rzeczywiscie nic nie daje. Przez t¢ wtasnie pseudo-
homili¢ patrzy si¢ na homili¢ w ogdle w sposob negatywny, krytyczny oraz wbrew
Soborowi, nauce Kos$ciota wota si¢ o kazania katechizmowe?.

Nawet jesli przyjac, ze ocena ta jest nazbyt krytyczna, bowiem wciaz jeszcze
zdarzaja si¢ kaznodzieje z pasja, traktujacy przepowiadanie stowa Bozego z naj-
wyzsza powaga, a nie jak zwykty rytuat, to i tak dobitnie wskazuje ona, ze glosiciel

2 ). Sikora, Nie obmyslajmy kazan przy goleniu. Rozmowa z profesorem Janem Miodkiem,
,,Przeglad Homiletyczny” 7 (2003), s. 173.

3 S. Dyk, Stan postugi slowa Bozego w Kosciele polskim. Rozmowa z ksigdzem profesorem
Jozefem Kudasiewiczem, ,,Przeglad Homiletyczny” 5-6 (2001-2002), s. 96.
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homilii, ktora jest szczegdlng formg komunikacji w Kosciele, musi bardziej niz
kiedykolwiek dotad liczy¢ si¢ ze stuchaczami poddawanymi w dzisiejszym plura-
listycznym, globalizujgcym si¢ §wiecie roznorodnym, niejednokrotnie sprzecznym
wplywom. Erich Garhammer i Bernhard Spielberg trafnie podkreslaja, ze podsta-
wowymi srodkami zapobiegajacymi lekcewazeniu w homilii znaczenia tekstu lub
pomijaniu spraw ludzkich, sa: szacunek dla stowa biblijnego i wiedza o $wiecie*.
By wyjasni¢, na czym 6w szacunek polega, nalezy przypomnie¢, ze kazanie
(homilia) nie polega na cigglym powtarzaniu tych samych, zakonserwowanych,
cho¢by nawet najbardziej szacownych sformutowan, stuzacych wyrazeniu tresci
wiary, ani tym bardziej na cytowaniu tekstow biblijnych lub ich parafrazowaniu.
Zadanie homilii polega bowiem na podjeciu trudu przektadu, aby oredzie zbawcze
ogloszone w innym czasie i uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych, uczyni¢
zrozumiatym i przekonujacym w radykalnie zmienionej sytuacji ,,tu i teraz”.
Trudno nie zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem zawartym w ewangelickim podrecz-
niku homiletyki autorstwa Achima Hértnera i Holgera Eschmanna, Zze kos$cielna
mowa staje si¢ przepowiadaniem wiasnie poprzez to konkretne ukierunkowanie
na stuchajacych w danej chwili®. Inny ewangelicki profesor teologii praktycznej
Emst Lange, chcac wyrazi¢, na czym to ukierunkowanie polega, wprowadzit
rozroznienie migdzy homiletyczng ,,dtugoterminowa prognoza” (Grosswetterla-
ge) 1 ,,prognozg lokalng” (Lage vor Ort). Do tej homiletycznej dtugoterminowe;
prognozy nalezy makrokosmos porzadku spotecznego i zycia spotecznego w ich
szybkim, ciaglym procesie przemian, wydarzenia polityczne i idee, ale przede
wszystkim ich oddzialywanie na cztowieka: Ieki, nadzieje, rezygnacja, uczucie
bezsilnosci wobec tych wielkich spotecznych proceséw’. Informacje na temat
tej homiletycznej dtugoterminowej prognozy kaznodzieja zdobywa, korzystajac
z mass mediow (np. stuchajac radia, ogladajac programy telewizyjne, przegladajac
zawartos$¢ stron internetowych), podejmujac studium opracowan socjologicznych
i badan opinii publicznej, ale takze przez kontakt ze sztukg wspotczesng, w ktorej
odzwierciedla si¢ aktualna wrazliwo$¢ spoleczna. W ,,prognozie lokalnej” nato-
miast chodzi o te wydarzenia, konflikty, nastroje, przekonania i uprzedzenia, ktore
maja znaczenie jedynie lokalne i dotycza tylko tej wspolnoty, do ktorej kaznodzieja
zwraca si¢ ze stowem Bozym podczas niedzielnej Mszy §w. Informacji na tematy
bliskie wspolnocie lokalnej nie szuka si¢ w prasie i innych mediach, lecz zdobywa
si¢ je poprzez bliski kontakt z cztonkami wspolnoty parafialnej, rozmowy, a takze

4 Por. ,, Niewidzialne postacie na ambonie”. Konteksty gloszqcego stowo Boze, tham. polskie
K. Jakubow, ,,Przeglad Homiletyczny” 7 (2003), s. 15.

5 Benedykt XVI w cytowanym juz liscie apostolskim Porta fidei pisze: ,,.. .tresci, ktore od wiekow
stanowia dziedzictwo wszystkich wierzacych, wymagaja ciagltego potwierdzania, zrozumienia
i poglebiania w nowy sposob, aby dawa¢ konsekwentne $wiadectwo w innych niz w przesztosci
warunkach historycznych” (nr 4). Zob. rowniez: Z. Adamek, Homiletyka, Tarnéw 1992, s. 112 n.

¢ Por. A. Hartner, H. Eschmann, Predigen lernen. Ein Lehrbuch fiir die Praxis, Gottingen 2008,
s. 19.

" Por. E. Lange, Predigen als Beruf, Miinchen 1987, s. 38.
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wymiang pogladow z cztonkami réznych zespotow parafialnych, przy czym chodzi
tutaj o te sprawy, na ktére duszpasterz moze mie¢ wptyw poprzez gloszone stowo
Boze. Wplyw przemian spotecznych i kulturowych, typowych dla ponowoczes-
nos$ci, oczywiscie miesci si¢ w ramach wyzej przedstawionej ,,dtugoterminowe;j
prognozy homiletycznej”. Aby jednak koscielne przepowiadanie stowa Bozego
mogto by¢ przepowiadaniem zywym, nie wystarczy uwzglednienie obydwu tych
wymiarow, okreslonych jako ,,prognoza dlugoterminowa” i ,,prognoza lokalna”.
Koniecznie bowiem nalezy uwzgledni¢ trzeci czynnik, ktory stanowi perspektywa
teologiczna. Nie jest ona owocem socjologicznych studiow i bezposredniej obser-
wacji. Okreslenie ,,perspektywa teologiczna” oznacza, ze kaznodzieja powinien
patrze¢ na siebie samego i na swoich stuchaczy, uwiktanych w splot réznorakich
uwarunkowan spoteczno-kulturowych, jako na osoby stworzone przez Boga,
odkupione przez Jezusa Chrystusa i podazajace drogg wiary ku wspélnemu celo-
wit. Ta $wiadomos$¢ wspolnoty losu powinna pomoc kaznodziei ustrzec si¢ przed
mentorstwem, moralizatorstwem i stawianiem siebie ponad wspolnota, do czego
moze sktania¢ urzad przepowiadania.

Zastandbwmy si¢ jeszcze, czy zaprezentowane wyzej stanowisko nie jest po
prostu przejawem niezdrowego kompromisu, inaczej mowiac, rezygnacji z wier-
no$ci ewangelicznemu oredziu na rzecz wyjscia w kierunku stuchaczy, w celu ich
pozyskania’. Odpowiadajac na te watpliwos$¢, nalezy stwierdzic, ze to wlasnie owa
mozliwos$¢ adaptacji orgdzia do sytuacji stuchaczy stanowi gwarancje wiernosci
samemu orgdziu. Nie chodzi tu bowiem o przekaz literalnego zapisu tego oredzia,
lecz zawsze o ukazanie jego wewngtrznego sensu'’. Przepowiadanie apostotow
bylo przepowiadaniem ,,zywym”, poniewaz zawsze mieli oni na uwadze to, do
kogo przemawiaja!'. Wystarczy pod tym katem przesledzi¢ Dzieje Apostolskie.

8 Por. A. Hartner, H. Eschmann, Predigen lernen..., s. 20.

® Wedtug Jana Pawta IT kompromis nie moze dotyczy¢ sytuacji, w ktorej zostanie zanegowany
obiektywny porzadek moralny, poniewaz porzadek ten odpowiada najgltebszym potrzebom cztowieka
stworzonego przez Boga. Por. P. Géralezyk, Kompromis, w: Jan Pawet 1. Encyklopedia nauczania
moralnego, red. J. Nagomy, K. Jezyna, Radom 2005, s. 260-264.

10 Warto w tym miejscu przytoczy¢ odno$ny tekst posynodalnej adhortacji apostolskiej Benedykta
XVI, pt. Verbum Domini (30 1X 2010). Czytamy w niej ,,W odtwarzaniu zwigzkoéw mi¢dzy roznymi
sensami Pisma decydujace znaczenie ma uchwycenie przejscia od litery do ducha. Nie jest to przejscie
automatyczne i spontaniczne; konieczne jest raczej wzniesienie si¢ ponad liter¢: »Stowo Boze nie jest
bowiem nigdy po prostu obecne w samej literackiej warstwie tekstu. Aby do niego dotrze¢, potrzebne
jest wzniesienie si¢ wyzej i proces zrozumienia kierowany przez wewnetrzng dynamike catego zbioru
tekstow, a zatem musi to by¢ proces zywy«. I tak odkrywamy, dlaczego autentyczny proces interpre-
tacji nie jest nigdy procesem jedynie intelektualnym, ale rowniez zyciowym, w ktorym wymagane
jest pelne wlaczenie si¢ w zycie koscielne, jako zycie wedlug ducha (Ga 5, 16)” (nr 38).

1" Przepowiadanie to byto przepowiadaniem zywym nie tylko dlatego, ze apostotowie czuli si¢
uprawnieni do tego, aby bardziej uwypukla¢ jakis aspekt wypowiedzi Jezusa, niz inny, lecz rowniez
dlatego, ze nie zadowalali si¢ powtarzaniem tresci stow, ktore §wiadkowie ustyszeli z ust Jezusa
lub tego, co zobaczyli z jego czyndw. Oni przekazali te stowa i czyny ,,w petniejszym zrozumieniu,
ktérym cieszyli si¢ pouczeni chwalebnymi wydarzeniami zycia Jezusa oraz $wiattem Ducha prawdy
oswieceni” (KO 19).
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[ustrujac to zagadnienie, kard. Carlo M. Martini zwraca uwage na blogostawien-
stwo, ktorym Jezus w Kazaniu na Goérze obdarza ubogich'?. Zostato ono przeka-
zane w dwojakiej formie: jako Blogostawieni jestescie wy, ubodzy... (Lk 6,20)
— stanowigce przeciwstawienie do Lk 6,24: Natomiast biada wam bogaczom, bo
odebraliscie juz pocieche waszq, 1jako Blogostawieni ubodzy w duchu... (Mt 5,3).
Ta sama wypowiedz Jezusa zostata wigc bez watpienia oddana w podwojny
sposob. W Ewangelii Lukasza akcent spoczywa na rzeczywistym ubostwie, kto-
rego wyrazem jest niedostatek niezbednych dobr, natomiast Mateusz akcentuje
wewngtrzne ubdstwo, bycie ubogim przed Bogiem tego, ktory niczego nie zada
1 wszystko przyjmuje jako dar Bozy. W tym kontekscie Carlo M. Martini stawia
pytanie: ktory z tych dwoch akcentéw bardziej zawierat si¢ w stowach Jezusa?
Odpowiadajac, stwierdza, ze by¢ moze zaden, bowiem dla Jezusa najwazniejszy
byl mesjanistyczny aspekt btogostawienstw. Ubodzy bowiem, poprzez swoje
rozpaczliwe potozenie, sa najbardziej dysponowani, aby przyja¢ Mesjasza i kro-
lestwo Boze. Teraz, w osobie Jezusa, to krolestwo i sam Mesjasz sa juz obecne,
dlatego ubodzy sa btogostawieni. Takie rozumienie stoéw Jezusa nie wyklucza ich
znaczenia ascetycznego i moralnego. Kto bowiem jest najbardziej uzdolniony do
przyjecia Mesjasza, jesli nie ten, kto odwrocit si¢ od wszystkiego i jest ubogi przed
Bogiem. Z drugiej strony, kto moze by¢ bardziej ubogi przed Bogiem, jesli nie
ten, kto zyje w realnym ubostwie? — pyta cytowany autor'’. Przytoczony powyzej
przyktad ilustruje, w jaki sposob zawarte w stowach Jezusa warto$ci moga by¢
roéznie wyrazone, bez zdrady pierwotnego oredzia.

PONOWOCZESNOSC JAKO NURT FILOZOFICZNY I STYL ZYCIA

To, co obecnie okresla si¢ mianem postmodernizmu lub ponowoczesnosci
(niekiedy pdznej nowoczesnosci'?), jest zjawiskiem wieloplaszczyznowym
i niejednoznacznym, dlatego wszystko, co zostanie ponizej na ten temat zapre-
zentowane, z koniecznosci bedzie mialo charakter skrotowy i selektywny. Do
najbardziej znanych myslicieli postmodernistycznych zaliczani sg Zygmunt Bau-
man, Jacques Derrida, Richard Rorty, Jean Baudrillard, Jean Frangois Lyotard.
Za swoich prekursorow mysliciele tego kierunku uznaja Fryderyka Nietzschego
i Martina Heideggera, gtéwnie ze wzgledu na ich wktad w destrukcje metafizyki'>.

12 Por. Woran sollen wir uns halten?, tibersetzt von U. Ruh, Freiburg—Basel-Wien 1993, s. 51.

3 Por. tamze, s. 52.

14 Takim terminem postuguje si¢ np. T. Szlendak, Supermarketyzacja. Religia i obyczaje seksualne
miodziezy w kulturze konsumpcyjnej, Wroctaw 2008.

15 Fryderyk Nietzsche znany jest przede wszystkim z czgsto cytowanego stwierdzenia: ,,Gott ist
tot” —,,BOg umarl”. Zwraca si¢ uwagg, ze ten racjonalistyczny filozof chciat w ten sposob wyrazic,
iz idea Boga przestata mie¢ charakter normotworczy, tzn. przestata stanowi¢ uzasadnienie jakie-
gokolwiek kodeksu moralnego. Konsekwentnie, nawigzujac do darwinizmu, sumienie postrzegat
Nietzsche jako zjawisko dekadentne, rodzace si¢ wowczas, gdy naturalny ped cztowieka do wyzycia
si¢ napotyka na granice (np. w postaci norm moralnych lub spotecznych). Jego zdaniem, kto z braku
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O ile jedna z gtdwnych cech nowoczesnosci byto dazenie do mozliwie obiektyw-
nego, naukowego poznania rzeczywistosci, by w ten sposob uzyskac skuteczne
narzedzia dziatania (nauka w pewnym sensie jest wynalazkiem nowoczesnosci),
to postmodernizm nie wymaga, by wiedza naukowa byta odzwierciedleniem
rzeczywistosci, kwestionujac tym samym mozliwo$¢ poznania prawdy. Marek
Dziewiecki stusznie zauwaza, ze nie jest to jedynie kierunek filozofii, lecz racze;j
»catosciowy stan wspolczesnej kultury i cywilizacji, uwzgledniajacy codzienne
zachowania ludzi, dominujace wzory myslenia i postepowania, jak réwniez sztuke,
polityke, a czesciowo nawet religi¢ i nauke™'®. Jesli wiec Jirgena Habermasa trudno
uzna¢ za postmoderniste, to kiedy mowi on o nieopisywalnosci i nieprzejrzystosci
wspolczesnego Swiata, w mysl powyzszego stwierdzenia, mimo wszystko, wpisuje
si¢ w krajobraz ponowoczesnosci'”.

Zakwestionowanie sensu nauki w dotychczasowym jej znaczeniu (zdaniem
postmodernistow ,,wystarczy samo przebywanie naukowcow ze soba i rozmawia-
nie”"®) byto konsekwencjg zatamania wiary w postep, ktory miata gwarantowac
wiedza naukowa (do tej wiedzy odwotywaly sie przeciez réwniez XX-wieczne
totalitaryzmy). Jak trafnie zauwaza Agnes Heller:

Filozofia uzasadniajaca nowoczesno$¢ zostata zrealizowana w praktyce; jednak
zamiast raju zstgpujacego na ziemie, ziemia przeksztatcona zostata w piekto. Rze-
czywiscie, szybkie pociagi zmierzaty ku swemu ostatecznemu celowi — koncowe
stacje nazywaly si¢ Auschwitz i Gutag — ku stacjom ostatecznej eksterminacji'®.

Zdaniem cytowanej autorki, byta to zmodernizowana wersja judeochrzescijanskiej
apokalipsy. Punkt wyjscia ponowoczesnego sposobu myslenia stanowila wiec
konstatacja, ze myslenie kategoriami o$wieceniowego paradygmatu filozoficznego
prowadzi do tragicznych skutkow. Pociaga to za soba konsekwencje w postaci
zakwestionowania obiektywnej prawdy. Charakteryzujac ponowoczesnos¢, cyto-
wana juz Agnes Heller pisze:

naturalnych wrogoéw i przeciwnosci sam naklada na siebie ciasny gorset ograniczen moralnych,
staje si¢ rozpaczliwym wigzniem. Dlatego za ideat Nietzsche uznal uwolnienie si¢ od wszelkich
impulsow sumienia. Zob. E. Wiszowaty, Etvka policji. Miedzy prawem, moralnosciq i skutecznosciq,
Warszawa 2011, s. 41; szerzej: A. Anzenbacher, Wprowadzenie do etyki, tham. polskie J. Zychowicz,
Krakow 2008, s. 188 n.

16 Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002, s. 15.

17 Por. A. Heller, Nowoczesnos¢ z perspektywy ponowoczesnej. Zalozenia filozoficzne, thum.
polskie T. Markiewka, ,.Swiat i Stowo. Filologia, nauki spoteczne, filozofia, teologia” 1,4 (2005),
s. 59. W podobny sposob wypowiada si¢ T. Szlendak: ,,P6Zna nowoczesnos¢ charakteryzuje sig [...]
nieprzejrzystoscia, ptynnoscia i niepewnoscia sytuacji spotecznych. Nieprzejrzystos¢ ta wynika
z poziomu konstrukcyjnego skomplikowania systemow abstrakcyjnych. Poziom komplikacji powo-
duje, ze bardzo czesto w ramach systemow abstrakcyjnych (takich jak sieci energetyczne, systemy
telekomunikacyjne, rynki finansowe, sity zbrojne, korporacje ponadnarodowe, media elektroniczne
itd.) pojawiaja si¢ bledy, chocby z winy ekspertow-operatorow tych systemow, ktorym powinnismy
w nowej sytuacji zaufac” (Supermarketyzacja..., s. 16 n.).

18 Zob. http://pl.wikipedia.org/wiki/Postmodernizm_(filozofia) (dostep: 12 XI2011).

9 Nowoczesnosé..., s. 67.
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Ogladana z roznych perspektyw prawda, za kazdym razem btyszczy inaczej, a jako
ze nie ma fundamentu wspolnego dla ludzi nowoczesnych — za wyjatkiem Wol-
nosci — kazda optyka bedzie postulowata inng wersje prawdy historycznej. Zdan
zaczynajacych si¢ od ,,powinno” nie mozna wydedukowac ze zdan zaczynajacych
si¢ od ,,jest™.

Totez: ,,Ludzie ponowocze$ni musza nauczy¢ si¢ zy¢ bez Prawdy”!.

Mysl postmodernistyczna zaktada zatem, ze prawda obiektywna jest niepozna-
walna, a co za tym idzie — zbgdna. Co wiecej, wszelkie proby poznania tej prawdy
oceniane sa jako przejaw totalitaryzmu, bowiem ci, ktérzy w swoim przekonaniu
poznali prawde, zawsze starali si¢ narzuci¢ ja innym*. ,Na czym wiec polega
postmodernistyczne filozofowanie — stusznie stawia pytanie Zbigniew Sareto
— jezeli nie jest szukaniem prawdy, jak to miato miejsce w filozofii klasycznej?”
I odpowiada:

Wedlug G. Deleuzea, polega ono na ,,fantazjowaniu”, w ktorym intelekt ludzki
jest pobudzany do ,,produkowania” poje¢ ulotnych jak banki mydlane, gdyz nie
maja one jednoznacznych desygnatéw. W konsekwencji w tego rodzaju filozofii
miejsce kosmosu zajmuje chaosmos. Zdaniem J. Derridy filozofowanie sprowadza
si¢ do dekonstrukcji®.

Skoro nie ma mozliwos$ci poznania obiektywnej prawdy, jest wielo§¢ prawd, nie
ma tez mozliwosci odkrycia obiektywnego sensu istnienia. Poniewaz nie istnieja
jednoznaczne i obiektywne kryteria weryfikacji, w sytuacji najrozmaitszych
propozycji w tym zakresie cztowiek zdany jest na samego siebie. Do rangi osta-
tecznego kryterium urastajg wigc subiektywizm, wlasne przekonania i odczucia.
W ten sposéb ponowoczesny cztowiek staje na swoistym rozdrozu, bowiem
w wielu dziedzinach zycia (polityka, ekonomia, fizyka) obowigzuje nadal zasada
racjonalnego myslenia, natomiast w zyciu osobistym, rodzinnym, obyczajowym,
wszedzie tam, gdzie czlowiek dokonuje wyboru migdzy réznymi wartosciami,
takze w sztuce i literaturze, dominuje catkowity subiektywizm oraz wolno$¢ od
wszelkich zasad?*. Dominujacy nurt psychologii humanistycznej, inspirowany po-
gladami Carla Ransoma Rogersa, stara si¢ dowies¢, ze cztowiek jest ,,wewnetrznie

20 Tamze, s. 84.

2l Tamze, s. 82.

22 Przywolajmy tutaj stowa, ktore na ten temat wypowiedziat Jan Pawet II: ,,Szacunek dla
sumienia drugiego cztowieka, w ktérym odbija si¢ obraz samego Boga (por. Rdz 1,26-27), pozwala
jedynie zaproponowaé¢ mu prawdg, do niego zas nalezy odpowiedzialnie ja przyjac. Roszczenie sobie
prawa do narzucania innym przemoca tego, co uwaza si¢ za prawde, oznacza pogwatcenie godnosci
cztowieka i ostatecznie zniewage Boga, ktérego jest on obrazem” (Przestanie na Swiatowy Dziefi
Pokoju 2002: Nie ma pokoju bez sprawiedliwosci, nie ma sprawiedliwosci bez przebaczenia, nr 6,
w: http://papiez.wiara.pl/doc/378729.Nie-ma-pokoju-bez-sprawiedliwosci-nie-ma-sprawiedliwosci-
bez/3 [dostep: 30 VI 2012]).

3 Postmodernistyczny styl myslenia i Zycia, w: Postmodernizm, wyzwanie dla chrzescijanstwa,
red. tenze, Poznan 1995, s. 11.

2 Por. M. Dziewiecki, Wychowanie..., s. 16.
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dobry, harmonijny i bezkonfliktowy, a w konsekwencji jest sam dla siebie rodza-
jem boga, ktory spontanicznie si¢ rozwija, ktory jest dobrym sedzig we wilasnej
sprawie i ktorego subiektywne przekonania, przezycia emocjonalne czy dazenia
sa zawsze stuszne i godne realizacji”?. W ponowoczesnosci subiektywizm stat
si¢ wigc zasadg uniwersalng, w mysl ktorej ,,czlowiek nie musi — a nawet nie
powinien — kierowac¢ si¢ obserwacja obiektywnych faktow i uwarunkowan, ani
tez dokonywac¢ logicznych analiz wlasnego postgpowania”. Wprost przeciwnie
— podstawowa zasadg myslenia powinny by¢ jego subiektywne przekonania (np.,
ze wolny dostep do narkotykow jest podstawowa wolnoscig cztowieka), norma
postepowania za$ jego subiektywne sumienie?’. Ta kolejna utopijna ideologia nie
wskazuje juz drogi do szczgscia catej ludzkosci (zbyt nicodlegte w czasie sa ideo-
logie, ktore na tym polu si¢ skompromitowaly), lecz proponuje droge do wlasnego,
prywatnego szczgscia, ktorg konkretny cztowiek wytycza sam dla siebie. Innymi
stowy, ile jednostek, tyle drog, dlatego nieunikniong konsekwencja takiego punktu
widzenia jest relatywizm?®. Oznacza to, ze wszystko jest dozwolone, o ile stanowi
efekt wolnego, niczym nie skrepowanego wyboru konkretnej jednostki.

Stusznie zauwaza Janusz Marianski, ze dla spoteczenstw ponowoczesnych
charakterystyczne sg procesy dyferencjacji spotecznej, deinstytucjonalizacji,
pluralizmu spoteczno-kulturowego i strukturalnej indywidualizacji. Dyferen-
cjacja spoteczna to przede wszystkim proces odchodzenia od tradycji, zwigzany
z przynalezno$cig do r6znych systemow posiadajacych rozne cele i wiasng logike
dziatania. Efektem tego procesu jest poglebiajaca si¢ zmiennos$¢ i poszerzenie
ptaszczyzny wyboru. Deinstytucjonalizacja natomiast oznacza zasadniczo ucieczke
od wszelkiego rodzaju instytucji (takze od Kosciota) w kierunku grup nieformal-
nych, ostabienie mechanizméw kontroli spotecznej, co w konsekwencji prowadzi
do pojawienia si¢ i popularyzacji nowych wzoréw zachowan spolecznych (np.
pojawienia si¢ alternatywnych form zycia rodzinnego?®’). Pluralizm spoteczno-kul-
turowy jest zjawiskiem ambiwalentnym i zroznicowanym. Polega on na wielosci

» Tamze.

2 Tamze, s. 17.

" Trzeba pamigtaé, ze sumienie jest co prawda ,,najblizsza subiektywng norma moralno$ci”, co
w praktyce oznacza, ze cztowiek powinien zawsze kierowac si¢ jego glosem, nie oznacza to jed-
nak, ze jest ono norma najwyzsza i ostateczng, bowiem moze si¢ myli¢. Por. E. Wiszowaty, Etyka
policji..., s. 38-53.

2 W pdznej nowoczesno$ci panuje skrajny niemal relatywizm systemow aksjonormatywnych za
sprawa bezposredniej dostepnosci obcych kulturowo wartosci w medialnym ogrodku, pielegnowanym
w ramach globalizacji kultury i gospodarki. Wiedza czerpana z mediéw — nierzadko produkowana
przez ekspertow — wywotuje dzi§ bezposredni wptyw na zachowanie przedmiotow, ktére bada
i o ktorych si¢ wypowiada, co powoduje, ze przedmioty te reaguja na wygtaszane o nich opinie
i sady, zmieniajac si¢ pod ich wptywem. Zwie si¢ ten proces refleksyjnoscia wiedzy spotecznej
i bynajmniej nie niweluje on nieprzejrzystosci sytuacji spotecznych, a jedynie poglebia niepewnosé
jednostek” (T. Szlendak, Supermarketyzacja..., s. 16 n.).

¥ Szerzej na ten temat zob. np. K. Slany, 4lternatywne formy zZycia maizensko-rodzinnego
w ponowoczesnym swiecie, Krakow 2008.
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$wiatopogladow, ideologii i instytucji spotecznych oraz na konkurencji migdzy
nimi. Pluralizm spoteczno-kulturowy wiaze si¢ ze specjalizacjg w réznych dziedzi-
nach zycia i pojawieniem si¢ wielu r6znych mozliwosci rozwigzania tego samego
problemu. Uwalnia od wielu naciskow, jakie stwarzato spoteczenstwo tradycyjne,
jednakze niesie ze sobg ostabienie wigzi spotecznych i problem zagubienia (niem.
Orientierungslosigkeit) oraz tzw. trud wyboru. Strukturalny indywidualizm to
inaczej proces subiektywizacji. Oznacza on dazenie do umozliwienia jednostce
ksztattowania wilasnego zycia wedlug wilasnych pragnien i wyobrazen. Niesie
to ze soba kult samorealizacji, oznaczajacy zazwyczaj hedonistyczne orientacje
zyciowe wyrazajace si¢ poprzez konsumpcj¢ jako synonim wolnosci jednostki®*.

W swietle powyzszych analiz w sposob niezaprzeczalny nasuwa si¢ wniosek,
iz postmodernizm, zaréwno jako kierunek filozoficzny, jak i styl zycia ponowo-
czesnego cztowieka, jest logiczng konsekwencja utraty wiary w Boga®!. Kryterium,
jakim jest cztowiek sam dla siebie, nie moze obowigzywaé wszystkich, jemu
podobnych istot ludzkich, kazda z nich bowiem ma inne zyciowe doswiadczenie
i przemys$lenia. Niezaleznie od tego, czy postmodernizm okaze si¢ krotkotrwatg
moda, czy tez wywrze dlugotrwaty wptyw zaré6wno na zycie intelektualne, jak
tez na wszystkie inne wymiary ludzkiej egzystencji, juz dzisiaj ukazuje on swoje
destrukcyjne oblicze w wielu dziedzinach zycia.

SUGESTIE HOMILETYCZNE

Ponowoczesnos$¢ splata sig, jak juz wyzej zwrociliSmy uwage, z kulturg kon-
sumpcyjna, okreslang rowniez mianem konsumeryzmu. Aby przekonaé sie, ze
konsumeryzm nie jest jedynie abstrakcyjnym terminem sformulowanym przez
socjologow, wystarczy w niedziele odwiedzi¢ ktorekolwiek z wigkszych centrow
handlowych, jakich juz petno w kazdym wigkszym polskim miescie. Cechg tej

3 Trzeba zauwazy¢, ze wspotczesne uwarunkowania spoteczno-gospodarcze faworyzuja
i wzmacniajg indywidualizacje¢ (przede wszystkim rynek pracy, potrzeba nieustannego szkolenia sig,
wymaganie mobilnosci itd). Por. J. Marianski, Religia i Kosciol miedzy tradycjg i ponowoczesnos-
cig. Studium socjologiczne, Krakow 1997, s. 63—127. Zob. réwniez: E. Wiszowaty, Duszpasterstwo
policji. Studium teologiczno-pastoralne, Szczytno 2002, s. 223-226.

31 Warto w tym miejscu przypomnie¢ znamienny fragment homilii wygloszonej przez Jana
Pawta IT w 2002 roku na krakowskich Bloniach: ,,...wiek dwudziesty, mimo niewatpliwych osiagnigé
w wielu dziedzinach, naznaczony byt w szczegolny sposob »misterium nieprawosci«. Z tym dziedzic-
twem dobra, ale tez i zta weszliSmy w nowe tysiaclecie. Przed ludzkoscia jawia si¢ nowe perspektywy
rozwoju, a rownoczesnie nowe zagrozenia. Cztowiek nierzadko zyje tak, jak gdyby Boga nie byto.
Uzurpuje sobie prawo Stworcy do ingerowania w tajemnice zycia ludzkiego. Usituje decydowaé
0 jego zaistnieniu, wyznaczac jego ksztalt przez manipulacje genetyczne i w koncu okresla¢ granice
$mierci. Odrzucajac Boze prawa i zasady moralne, otwarcie wystepuje si¢ przeciw rodzinie. Na
wiele sposobow usituje si¢ zagluszy¢ glos Boga w ludzkich sercach, a Jego samego uczyni¢ »wiel-
kim nieobecnym« w kulturze i spotecznej $wiadomosci narodow. » Tajemnica nieprawosci« wcigz
wpisuje si¢ w rzeczywisto$¢ swiata, w ktorym zyjemy” (Homilia Krakoéw — Btonia 18 VIII 2002,
w: http://www.milosierdzieboze.pl/blonia.php?text=134 [dostep: 29 VI 2012]).
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kultury jest warto$ciowanie utylitarne. Jesli co$ daje zainteresowanej osobie
satysfakcje 1 przyjemnos$¢, to w mysl tego wartosciowania jest dobre. Poniewaz
warto$ciowanie to rozmija si¢ z nauczaniem Kosciola, pojawia si¢ zjawisko selek-
tywnosci, zwlaszcza w sferze przekonan i zachowan moralnych, a takze tendencja
do wyzwolenia si¢ spod wplywu religijnych norm. Socjologowie kultury wrecz
zwracaja uwagg, ze miejsce religii jako systemu regulacyjnego w sferze moralne;j,
zajmuje dzisiaj sterowane konsumowanie.

Kultura konsumpcyjna [...], to skomplikowana sie¢, ktora utkana jest ze sfery
wzornictwa przemystowego, zainteresowanych producentéw, skoordynowanych
systemow promocyjnych, public relations, reklamy 1 mediow. I w taka misternie
upleciong sie¢ wpadajg jednostki, niczym nie§wiadome muchy w pajeczyne. Gtow-
nymi wartosciami kultury konsumpcyjnej sa wartosci utylitarne i hedonistyczne,
a sie¢ wartos$ci te stara si¢ maksymalnie rozpropagowac, tworzac z nich prostg, acz
przez swa prostote i atrakcyjnos¢ skuteczng ideologie™

—pisze (odwolujac si¢ do socjologa kultury Aldony Jawlowskiej) Tomasz Szlendak.
Jaka szanse¢ w takim klimacie ma koscielna ambona, zwltaszcza jesli jest to ambona
obcigzona tymi mankamentami, na ktore zwrocili uwage prof. Jan Miodek i ks.
prof. Jozef Kudasiewicz — to pytanie raczej retoryczne, trzeba bowiem zapytac, czy
w ogoble ma ona szans¢? Odpowiedz na tak postawione pytanie jest z pewnoscia
niezwykle trudna i wymagataby obszernego studium. W obszarze j¢zyka niemie-
ckiego zostato ono zrealizowane przez Klausa Miillera, w postaci opracowania pt.
Homiletik. Ein Handbuch fiir kritische Zeiten (Regensburg 1994). W ttumaczeniu
polskim wyzej wymienione studium zostato opublikowane przez Wydawnictwo
,»M” pod tytutem Homiletyka na trudne czasy*. Doceniajac wage tego opracowania,
nalezy skonstatowac potrzebe podobnego studium, ktore uwzglgdniatoby przede
wszystkim specyfike i uwarunkowania polskiego Kosciota i przepowiadania do
polskiego stuchacza, podlegajacego wplywom postmodernistycznych przemian
spotecznych i kulturowych.

Wracajac do postawionego wyzej pytania o szanse przepowiadania w klimacie
ponowoczesnosci, warto zwroci¢ uwage, ze konsumeryzm, poniewaz jest rodza-
jem ideologii, podobnie jak wszystkie ideologie — jest rozwigzaniem zludnym
i prowadzi cztowieka w §lepy zaulek. Zagadki ludzkiego istnienia, obejmujacej
problem cierpienia, §mierci, sensu zycia, nie da si¢ bowiem wyjasni¢ w zamknig-
tym kole doczesno$ci, nawet przy uzyciu tak silnego $rodka znieczulajacego,
jakim jest szeroko rozumiana konsumpcja. Konieczne jest wyjscie poza ten krag
i odwotlanie si¢ do tego $wiatta, ktore daje stowo Boze. To dlatego rowniez w tym
konteks$cie kulturowym ,,wielu ludzi, cho¢ nie twierdzi, ze ma dar wiary, szczerze
poszukuje ostatecznego sensu i definitywnej prawdy o swym istnieniu i §wiecie”
— pisze Ojciec Swiety Benedykt XVI. I dalej: ,, To poszukiwanie jest autentyczna

32 Supermarketyzacja..., s. 65.
33 Thum. polskie M. Mijalska, Krakow 2002.
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preambutlq wiary, gdyz kieruje ludzi na droge prowadzaca do tajemnicy Boga”
(PF 4). W tym klimacie poszukiwania kaznodzieja powinien zrezygnowac ze zbyt-
niej pewnosci siebie, bowiem stopien pewnosci teologicznej jakiej$ prawdy wiary
wecale nie utozsamia si¢ z pewnoscia psychologiczng wierzacego lub poszukujacego
cztowieka. Kazanie powinno by¢ zatem raczej rodzajem wedrowki ze stuchaczami
w kierunku Tego, ktory zarowno dla kaznodziei, jak i jego shuchaczy pozostanie
zawsze ,,wielka tajemnicg wiary”. Nawigzujac do ewangelicznego opowiadania
o uczniach z Emaus (por. Lk 24,13-35) mozna powiedzie¢, ze powinno ono by¢
bardziej niz kiedykolwiek otwieraniem oczu stuchaczy, ktore sa na uwigzi (Jezus
przyblizyt si¢ i szedt z nimi. Lecz oczy ich byly niejako na uwiezi, tak ze Go nie
poznali—1k 15b,16). Dzisiaj te oczy trudniej niz kiedykolwiek ,,uwolni¢”, ,,otwo-
rzy¢”, bowiem sg one na uwi¢zi kolorowych reklam obiecujgcych raj na ziemi, na
uwiezi konsumpcji, rozrywki, fatwego zycia i przyjemnosci bez zobowigzan. Jesli
chodzi o aspekty tresciowe tego kaznodziejskiego ,,wedrowania”, trzeba zwrocié
szczeg6lna uwagg, Ze ponowoczesna mentalnosc, jak wyzej wskazalismy, w sposob
podejrzliwy odnosi si¢ do tego, co przez wieki stanowito cel wszelkich wysitkow
poznawczych cztowieka, mianowicie do prawdy, czynigc ja wrecz odpowiedzialng
za wszelkie przejawy totalitaryzmu. W tym kontekscie szczegdlnej aktualno$ci
nabiera adagium $wigtego Augustyna: ,,Christus praedicat Christum™**. Oznacza
ono, ze w koscielnym przepowiadaniu Chrystus nie tylko nadal pozostaje jego
glownym podmiotem, ale stanowi rowniez jego przedmiot. Przepowiadanie to nie
jest zatem 1 nie moze by¢ li tylko przekazywaniem wiedzy religijnej, doktryny,
lecz ma by¢ gloszeniem jedynego Pana i Zbawiciela, ktorym jest Jezus Chrystus
— a wigc gloszeniem Osoby! Prawda, w ktora wierza chrzescijanie, nie jest wigc
rodzajem teorii, ideologia, metodologicznie uzasadniong nauka. Jest Osoba,
wszak Jezus Chrystus, odpowiadajac na pytanie Tomasza: Panie, nie wiemy, do-
kqd idziesz. Jak wiec mozemy zna¢ droge? (J 14,5), powiedzial o sobie: Ja jestem
drogq i prawdg, i zZyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze
mnie (J 14,6). Nie inaczej widzi to §w. Pawel, gdy w Drugim Liscie do Koryntian
pisze: Nie glosimy bowiem siebie samych, lecz Chrystusa Jezusa jako Pana (4,5).
Ta prawda chrzescijan nie jest prawda historyczna, czcigodnym wspomnieniem
z przeszto$ci, postacig zastygla w martwym ksztatcie materii na cokole pomnika,
lecz osoba zywa i wcigz obecng w Kosciele. Przywotajmy tu jeszcze stowa Be-
nedykta XVI, w ktorych nawiazuje do Katechizmu Kosciota Katolickiego: ,,Stro-
nica po stronicy odkrywamy, Ze to, co si¢ przedstawia, nie jest jakas teoria, ale
spotkaniem z Osoba, ktora zyje w Kosciele” (PF 11). Blogostawiony Jan Pawet 11
w adhortacji Redemptoris Custos (15 VIII 1989) zwrocit uwage na fakt, ze Kosciot
jest ,,Kosciotem podazajacym ku przysztosci” (nr 1). Warto te stowa odczytac
w kontekscie wywiadu udzielonego Peterowi Seewaldowi* przez Benedykta X VI.

3 Sermo P 54: PL 39,563.
35 Peter Seewald (ur. 1954 w Bochum) — dziennikarz i pisarz niemiecki. Do roku 1994 byt m.in.
pracownikiem gazet ,,Der Spiegel”, ,,Stern” i magazynu ,,Stiddeutsche Zeitung”. Jego ksigzki Salz
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Stwierdza on w nim, ze byto zyczeniem Jana Pawla 11, aby wyrazniej ukazywac, ze
czekamy na nadchodzacego Chrystusa, ze Ten, ktory Przyszedt, jest wciagz raczej
Przychodzacym, a my w tej perspektywie zyjemy wiarg skierowang w przysztosc.
Do tego przynalezy wyzwanie, aby rzeczywiscie przedstawiac przestanie wiary
z perspektywy przychodzacego Chrystusa. W wywiadzie tym papiez Benedykt
XVI dalej stwierdza, ze czesto ten Przychodzacy bywa przedstawiany za pomoca
prawdziwych, ale zarazem przestarzatych formut. W kontekscie wspotczesnego
modelu zycia one juz nie przemawiajg i zdarza si¢, ze nie sg dla stuchaczy zro-
zumiate. Albo Przychodzacy staje si¢ pusty i pozbawiony tresci, albo w falszywy
sposob bywa przedstawiany jako og6lny moralny topos, z ktérego nic nie wynika,
i ktory nic nie oznacza. W jaki sposob stwierdzenia te odnosza si¢ do naszego
tematu, wyraziscie ukazuje kolejna wypowiedz papieza Benedykta XVI:

Musimy wigc sprobowaé wypowiedzie¢ cala substancj¢ wiary jako taka — ale wy-
powiedzie¢ ja na nowy sposob. Jirgen Habermas?*® uwazat, ze wazna jest obecnosé
teologow, ktorzy potrafig tak przetlumaczy¢ skarb ukryty w swojej wierze, aby
w zsekularyzowanym swiecie mogt on by¢ stowem dla tego $wiata. Rozumie przez
to prawdopodobnie co$ innego niz my, ale ma racj¢ w tym, ze wewnetrzny proces
thumaczenia wielkich stéw na stowa i sposoéb myslenia naszych czasow nabiera
wprawdzie rozpedu, ale nie osiagnat jeszcze szcze¢sliwego konca. Moze si¢ to udac¢
tylko wtedy, gdy ludzie beda zyli Przychodzacym. Dopiero wtedy beda potrafili
Go wypowiedzie¢. Wypowiedz, intelektualne thumaczenie, zaktada thumaczenie
egzystencjalne. Tu wida¢ wige znaczenie $wietych, ktorzy zyja po chrzescijansku
obecnie 1 w przysztosci. Z wnetrza ich egzystencji przychodzacy Chrystus jest
mozliwy do przettumaczenia w taki sposob, aby mogt by¢ obecny w horyzoncie
rozumienia zsekularyzowanego $§wiata. Oto wielkie stojace przed nami zadanie®.

der Erde (S6l ziemi) i Gott und die Welt (Bog i swiat), napisane wspolnie z kardynalem Josephem
Ratzingerem, zostaly przettumaczone na 16 jezykow swiata. Seewald wydat takze ksigzki Die
Schule der Monche i Griif$ Gott. Als ich begann, wieder an Gott zu denken. U progu Kariery dzien-
nikarskiej sktaniat si¢ ku $wiatopogladowi komunistycznemu, deklarujac si¢ jako ateista. Jednak
po przeprowadzeniu serii wywiadow z kard. Ratzingerem powrdcit wraz z rodzing do Kosciota
katolickiego, czym zastynat jako dziennikarz. Jest zonaty, ma dwoje dzieci. Mieszka w Monachium.
Za: http://pl.wikipedia.org/wiki/Peter Seewald (dostep: 4 X1 2011).

36 Jiirgen Habermas (ur. 1929 w Diisseldorfie) —niemiecki filozof, socjolog i publicysta polityczny.
Wspotczesnie najbardziej znany przedstawiciel teorii krytycznej. Najwigksze uznanie przyniosta
mu oparta na pragmatyce aktow mowy teoria racjonalnosci komunikacyjnej, ktorg przeciwstawia
zaro6wno modernistycznej filozofii podmiotu, jak i postmodernistycznej filozofii dekonstrukeji
i destrukcji podmiotu. Jego dorobek skupia si¢ na podstawach teorii spotecznej i epistemiologii, anali-
zie demokracji, sfery publicznej i spoleczenstw zaawansowanego kapitalizmu. System teoretyczny
Habermasa skupia si¢ na ujawnianiu mozliwosci rozumu i emancypacji ukrytych we wspotczesnych
instytucjach oraz na zdolnosci cztowieka do dochodzenia swoich racjonalnych interesoéw. Habermas
znany jest ze swojej pracy dotyczacej koncepcji wspotczesnoscei, szczegdlnie w kontekscie dyskusji
nad ,,racjonalizacja”, rozpoczetej przez Maksa Webera. Bywa okre$lany ,,papiezem ateistow”. Za:
http://pl.wikipedia.org/wiki/J%C3%BCrgen_Habermas (dostep: 5 XI2011).

37 Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiatlosé swiata. Papiez, Kosciél i znaki
czasu, thum. polskie P. Napiwodzki, Krakow 2011, s. 74, 75.
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W ten sposob papiez uwypuklit konieczno$¢ uwzglednienia w przepowiadaniu
wymiaru charyzmatyczno-profetycznego. Ten profetyczny wymiar ujawnia si¢ nie
w tym, ze innymi stowami powtarza si¢ to, co juz zostalo powiedziane, lecz po-
przez ukazanie nowych perspektyw. Taki charakter miato przepowiadanie Jezusa,
a pozniej apostotow. Prorocki wymiar kazania pozwala stuchaczowi zrozumiec,
ze kaznodziei chodzi o co§ naprawde waznego: o zycie i Smieré. Warto w tym
miejscu przypomnie¢ stowa Mojzesza z Ksiegi Powtdrzonego Prawa:

Patrz! Klade dzis przed tobq Zycie i szczescie, smierc i nieszczeScie. Ja dzis nakazuje
ci mitowa¢ Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego drogami, pelnigc Jego polecenia prawa
i nakazy, abys zyl i mnozyt sie, a Pan, Bog twoj, bedzie ci blogostawit w kraju, ktory
idziesz posigs¢. Ale jesli swe serce odwrocisz, nie ustuchasz, zblqdzisz i bedziesz
oddawal pokion obcym bogom, stuzgc im — oswiadczam wam dzisiaj, ze na pewno
zginiecie [...]. Wybierajcie wigc Zycie, abyscie zyli wy i wasze potomstwo, mitujgc
Pana, Boga swego, stuchajqc Jego glosu, Igngc do Niego,; bo tu jest twoje Zycie
(30,15-20).

Gdy w kazaniu zostanie uwzgledniony ten wymiar, zarzut, ze jest ono nudne,
banalne — jak stusznie zauwaza austriacki homileta Alois Schwarz — na pewno nie
pojawi sie ze strony stuchaczy™.

PREACHING IN THE POSTMODERNITY
Summary

Postmodernity, also known as postmodern or late modern of clarity, it seems the key
word in the description of modern culture and civilization. Stricter characterized for the
consumer aspiration, the pursuit of materialistic values, hedonism, questioning the truth
and the consequent relativism mean that preaching has it become an extremely difficult and
demanding. The submitted paper the author raises the question whether this unfavorable
context, the voice from the pulpit of the church has any chance of reaching the listener.
Returns the first attention to the need for greater inclusion in the preaching of the situa-
tion in which the modern student living word of God, then outlines the genesis, the main
assumptions of postmodernism and their consequences for the life of faith. In summary,
attempts to formulate certain indications-tion concerning both the content and style of
preaching in the simplifica-changed context.

Stowa kluczowe: homiletyka, kultura konsumpcyjna, ponowoczesnos¢, przepo-
wiadanie, relatywizm
Keywords: consumer culture, homiletics, postmodernity, preaching, relativism

38 Por. A. Schwarz, Jak pracowaé nad kazaniem, Warszawa 1993, s. 100.
¥ Por. tamze, s. 101.





