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SYNKRETYZM MISTYCZNY JAKO ZAGROZENIE WIARY

Wspdlczesny $wiat, mimo wielu wysuwanych tez o jego uniformizacji, za-
chowuje znaczna réznorodnos¢. Wynika ona glownie ze specyfiki wspotczesnego
spoteczenstwa, ktore charakteryzuje si¢ wielorakimi formami pluralizmu. Jedng
z tych form jest pluralizm religijny. Stwarza on nowe mozliwosci spotkania
z obcymi kulturami i religiami, zarowno dzigki srodkom masowego przekazu,
turystyce, jak i codziennemu obcowaniu z ludzmi inaczej myslacymi i inaczej
wierzacymi. Wszystko to sprawia, ze zdazajac ku sobie, z tak czgsto rdéznych
i odlegtych kultur i religii, odczuwamy coraz wigksze pragnienie, aby zaczac si¢
nawzajem poznawac jako niezalezne zrodta rozumienia. Do§wiadczenie pluralizmu
religijnego niesie jednak ze sobg pewne niebezpieczenstwo. Jest ono zwigzane
z jego silnym oddzialywaniem na rozwoj procesow indywidualizacji. Z racji
istnienia obok siebie réznych postaw religijnych, wszelkie szukanie tozsamosci
i sensu staje w konfrontacji z wielo$cig okreslonych propozycji i stale rosnaca
liczbg alternatywnych odpowiedzi. Sytuacja ta sprawia, ze w naszym wspotczes-
nym spoteczenstwie bardzo czesto przekonania religijne i wiara przestaja by¢ juz
rozumiane jako wigzaca przez cale zycie droga w okreslonej spotecznosci wiary.
Zas poczucie dowolnosci oraz mozliwej wymienialnosci wszelkich religijnych
odpowiedzi, bedace konsekwencja porzucenia wlasnych przekonan religijnych
lub ich zamiany na inne doktryny religijne', nierzadko prowadzi do sytuacji,
w ktorej wszystko staje si¢ obojetne i ostatecznie niewigzace. Takie bezkrytyczne

! Niektorzy autorzy okreslaja t¢ sytuacje, uzywajac réznych pojeé. I tak na przyktad K.J. Ravi-
nius moéwi w tym przypadku o ,,religijnej nieprzejrzystosci” (por. Zum Verhdltnis von Religion und
Modernitdt, w: Neue Religiositdt und sdkulare Kultur, Koln 1988), P.L. Berger za$ — o ,,przymusie
do herezji” (por. Der Zwang zur Hdresie, Freiburg 1992, s. 31 n.).
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przejmowanie przez wielu chrzescijan alternatywnej duchowosci musi budzi¢ nie-
pokdj 1 uzasadniong obawe. Jest to niepokoj o cztowieka, ktory uwiktany w sie¢
wielorakich form synkretyzmu religijnego jest zagrozony mozliwo$cia utraty swej
wlasnej religijnej tozsamosci.

Swiadomos¢ tego zagrozenia prowokuje konieczno$é zwrocenia uwagi na jedna
z dos¢ mocno obecnie rozpowszechnionych form synkretyzmu religijnego, jaka
jest synkretyzm mistyczny. Analiza historyczno-fenomenologiczna tego zjawiska,
obejmujgca tre$¢ ponizszej prezentacji, w pierwszym rzedzie stanowi¢ bedzie probe
odpowiedzi na pytanie dotyczace zrodet teologicznych synkretyzmu mistycznego,
mozliwosci jego praktycznego funkcjonowania, aby nastepnie na tej podstawie
moc podjac merytoryczng polemike ze zwolennikami tej koncepcji. Realizacja tego
zamiaru domaga si¢ na wstepie zwrocenia najpierw uwagi na fenomen synkretyzmu
religijnego, ktorego, jak to juz wczesniej zostato zasygnalizowane, synkretyzm
mistyczny stanowi jedng z form. Dlatego genezie tego pojgcia poswiecony jest
pierwszy etap naszych rozwazan.

SYNKRETYZM RELIGIJNY - GENEZA POJECIA

Jako pierwszy greckim stowem synkreti postuzyt si¢ Plutarch, aby za jego pomo-
cg okresli¢ sojusz wzajemnie sktoconych gmin Krety, w celu obrony przed wspol-
nymi wrogami z zewnatrz’. Jednakze pojecie to, posiadajace grecki zrodtostow,
w takim uzyciu nie stanowi wzorca znaczeniowego, jaki datby si¢ bezposrednio
przenies¢ na kwestie religijne. W tym znaczeniu pojecie ,,synkretyzm” pojawilo si¢
w literaturze religioznawczej przetomu XIX i XX wieku. Literatura ta postuguje
si¢ tym pojeciem dla scharakteryzowania dwoch epok historycznych. Pierwsza
z nich to epoka hellenizmu. Na gruncie problematyki religijnej tego okresu, ze
szczegdlnym uwzglednieniem panstw powstatych po rozpadzie imperium Alek-
sandra Wielkiego, ,,synkretyzm” jawi si¢ jako pojecie o charakterze neutralnym
i zostaje tu uzyte dla wyrazenia dokonujacych si¢ w tychze panstwach procesow
stapiania si¢ religii orientalnych z religiami grecko-rzymskimi®.

Pod wieloma wzgledami cechy podobne do epoki hellenizmu wydaje si¢ takze
wykazywac¢ sytuacja religijna w Europie przetomu XIX i XX wieku. Niezwykle
waznym wydarzeniem tego czasu bylo zalamanie si¢ zachodnioeuropejskich
roszczen do panowania w $wiecie. Kres epoki kolonialnej, ktory doprowadzit

2 Por. N. Lemaitre, M.T. Quinson, V. Sot, Stownik kultury chrzescijariskiej, Warszawa 1997,
s. 293, 294.

3W rezultacie tych procesow wzajemne przenikanie si¢ elementéw kulturowych i polityka religij-
na zorientowana na osiagnigcie okreslonych celow politycznych stworzyty w ptolemejskim Egipcie
dla Egipcjan i Grekéw z elementow egipskich i greckich posta¢ Serapisa, a inne bostwa egipskie,
jak: Ozyrys, Apis czy Izyda, zostaty wprowadzone do catkowicie obcych legend kulturowych. Por.
H. Ringgren, Synkretyzm hellenistyczny, w: H. Ringgren, V. Strom, Religie w przesztosci i dobie
wspotczesnej, Warszawa 1975, s. 452 n.; K. Hoheisel, Synkretyzm, w: Leksykon religii, red. K. Konig,
H. Waldenfels, Warszawa 1997, s. 447 n.
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do powstania nowych panstw, sprawil takze, ze zaczely one usilnie zabiegac
0 swojg niezalezno$¢ materialng i duchowa. Dokonujace si¢ zmiany, prowadzace
od polityczno-spotecznych przeobrazen, poprzez ich kulturowe konsekwencje,
przyczynity si¢ do silnego rozkwitu religii w pozaeuropejskich krajach, ktére coraz
bardziej zaczely oddziatywac na §wiat zachodni®. W praktyce oznaczato to znaczne
poszerzenie horyzontéw ludzkiego poznania o nowe, dotad czesto nieznane, cho¢
istniejace w $wiecie, religie bedace nosnikami wielorakich wartosci. Zdobyta w ten
sposob wiedza stata si¢ podstawowa przestanka nie tylko w okresleniu istotnych
podobienstw iréznic zachodzacych pomigdzy poszczegdlnymi religiami, lecz takze
w poszukiwaniu drog asymilacji okreslonych tresci na gruncie chrzeécijanstwa czy
nawet przyjecia ich jako rownorzednych w stosunku do macierzystej religii®.

To przyzwolenie jest wyraznie widoczne w literaturze religioznawczej tego
okresu, wykazujacej neutralne i aksjologicznie obojetne stanowisko w stosunku
do fenomenu synkretyzmu religijnego®. Ostatecznie przekonanie o tym, ze tacze-
nie z sobg r6znych religijnych doktryn i form kulturowych zawsze towarzyszyto
spoteczenstwom i panstwom wielokulturowym oraz ze trudno obecnie byloby
wyszczegolnic jakakolwiek religie, ktora nie postugiwataby si¢ elementami obce;j
tradycji religijnej, sprawito, ze synkretyzm religijny oznaczajacy w swej naj-
glebszej istocie odejscie od pierwotnej formy religii na skutek asymilacji obcych
elementow stat si¢ faktem.

TEOLOGIA I PRAKTYKA SYNKRETYZMU MISTYCZNEGO

Wyzej ukazane neutralne i aksjologicznie oboj¢tne stanowisko w stosunku do
fenomenu synkretyzmu religijnego cechujace literaturg religioznawczg przetomu
XIX i XX wieku znalazto niestety swoje odbicie takze na gruncie chrzescijanskiej
teologii. Wymiernym potwierdzeniem tego faktu sa podejmowane w tym okresie
proby relatywizacji pojecia mistyki, przyczyniajace si¢ do rozwoju idei synkretyzmu
mistycznego. Chodzi tu o jednoznaczng krytyke mistycyzmu ze strony liberalnej
teologii protestanckiej przetomu XIX i XX wieku oraz podejmowane w potowie XX
wieku proby stawiania znaku rownosci w stosunku do do§wiadczen mistycznych
z pomini¢ciem specyfiki danej religii. To na bazie tych teologicznych racji dochodzi
ostatecznie do widocznego rozwoju praktyki synkretyzmu mistycznego.

Krytyka mistyki chrze$cijanskiej ze strony liberalnego protestantyzmu

Jednym z istotnych czynnikéw rozwoju idei synkretyzmu mistycznego na
gruncie refleksji teologicznej jest zywo obecny w mysli europejskiej przetomu

4 Por. H. Waldenfels, Nowa sytuacja religijna w Europie, ,,Nurt” 3 (1997), s. 14, 15.

® Por. P. Antes, Synkretyzm religijny, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki,
Lublin—Krakow 2002, s. 1164, 1165.

¢ Por. K. Hoheisel, Synkretyzm, s. 447.
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XIX i XX wieku nurt niezwykle krytyczny wobec mistyki. Chodzi o liberalny
protestantyzm, ktory systematycznie podwazal chrzescijanski rodowod mistycy-
zmu. Do czotowych przedstawicieli tego nurtu nalezy zaliczy¢ przede wszystkim
ewangelickiego pastora, profesora teologii na Uniwersytecie w Bonn Albrechta
Ritschla, dla ktorego mistycyzm stanowit jedynie owoc hellenizacji chrzescijan-
stwa. Ostatecznie Ritschl (opierajac si¢ na Kancie) odrzucit wszelka metafizyke,
ktorej punktem wyjscia nie sg zasady etyczne. Za przedmiotowy cel objawienia
Bozego i etycznej dzialalno$ci gminy przyjat on religijno-etyczng ide¢ panstwa Bo-
zego. Zdaniem Ritschla, to wiasnie ta idea powinna dominowa¢ w nauce religijnej’.
Innym przedstawicielem tego kierunku jest kaptan anglikanski, profesor Cambridge
William Ralph Inge. W duchu liberalnego protestantyzmu stwierdza on, ze misty-
cyzm jest rodzajem ,.hellenskiego tradu”, ktory zarazit pierwotna, biblijng wiare
chrzescijanska. Oskarzenia te kierowat gtéwnie pod adresem Dionizego Aeropagity
oraz wielu innych Ojcow i pisarzy Kosciota. W tym kontekscie Inge pojmowat
mistycyzm jedynie jako rezultat syntezy mysli §w. Pawla i Plotyna®. Wyraznie
krytyczne stanowisko wobec mistyki reprezentuje takze luteranski historyk religii
Friedrich Heiler. Przedmiotem jego krytyki stata si¢ poszukujaca doswiadczenia
duchowego modlitwa mistyczna, ktorg okresla jako ,,przedchrzescijanska”. Wedtug
Heilera, modlitwie tej nalezy przeciwstawia¢ modlitwe profetyczng, ktéra, jako
specyficznie chrzescijanska, polega na szukaniu woli Bozej, w przeciwienstwie
do poganskiego poszukiwania doswiadczenia duchowego’. Na koniec warto takze
przywota¢ poglady szwedzkiego biskupa luteranskiego Andersa Nygrena. Jego
zdaniem, w dziejach doktryny chrzescijanskiej zawsze przewijaly si¢ dwa gtowne
elementy: eros i agape. Agape jest poszukiwaniem mitosci bedacej oddaniem sie¢
na stuzbe¢ mitowanemu Bogu. Eros za$ jest poszukiwaniem wewnetrznych doznan
w spotkaniu z metafizyczng obecnoscig bostwa. Dlatego postawe agape, charak-
terystyczng dla Nowego Testamentu, trzeba stanowczo przeciwstawic¢ mistyczne;j
i platonskiej postawie eros'.

Dominacja tezy o tozsamosci wszelkich doSwiadczen mistycznych

Obok wyraznie sformutowanych podejrzen dotyczacych niechrzescijanskiego
rodowodu mistyki tematyka mistycyzmu staje si¢ rowniez Zywo obecna w teo-
logii z innego powodu. Pojawia si¢ ona w zwiazku z szeroko rozpowszechniang
w potowie XX w. teza mowiacg o powszechnej w sSwiecie tozsamosci wszelkich
doswiadczen mistycznych. Ich zroznicowanie wynikatoby jedynie z uwarunko-

" Por. Fides implicita, Bonn 1890; Theologie u. Metaphysik, Bonn 1902.

8 Por. Christian Mysticism, London1899; Studies of English Mystics, London 1905; Personal
Idealism and Mysticism, London 1906; All Saints’ Sermons, London 1907; Personal Religion and
the Life of Devotion, London 1924; Mysticism in Religion, London 1947.

° Por. Das Wesen des Katholizismus, Minchen 1920.

19 Por. A. Nygren, Eros und Agape, Dortmund 1987.



SYNKRETYZM MISTYCZNY JAKO ZAGROZENIE WIARY 195

wan kulturowych. Inaczej mowiac, rézne kultury w rézny sposéb nazywatyby
1 wyrazaty zjawisko, ktore w gruncie rzeczy bytoby identyczne na calym $wiecie.
Ten prad teologii, akcentujacy to, co wspolne w mistyce roznych religii, jak si¢
okazato, zadomowil si¢ rowniez w mysli $Scisle katolickiej. Dos¢ dobrze oddaja te
mentalno$¢ stowa benedyktynskiego mnicha Dawida Steindla-Rasta. Jego zdaniem,
»sednem mistycznego doswiadczenia jest odczucie przynaleznosci do ostatecznej
rzeczywisto$ci. R6zne nauki religijne powstaja dlatego, ze ta §wiadomo$¢ mistycz-
na interpretowana jest przez ludzki intelekt na rézne sposoby”!!. Inny przyktad
stanowi w tym wzgledzie teza Bede Griffithsa, wybitnego popularyzatora dialogu
chrze$cijansko-orientalnego. Griffiths, interpretujac stowa Prologu z Ewangelii
$w. Jana, stwierdza, ze Jezus Chrystus jako Stowo Boze ,,o$wieca kazdego czto-
wieka przychodzacego na $wiat i chociaz moze by¢ nie rozpoznany, to jednak jest
obecny w kazdej ludzkiej istocie w glebi jej duszy”'?. Dlatego ,,mistyka wszelkich
religii wskazuje na jednos$¢ i komunig, ktore sa czescia drogi zycia. Jest to droga
mitosci, ktora przynosi jedno$¢ z innymi ludzmi, z wszech$wiatem i z Ostateczng
Rzeczywisto$cig, ktorg chrzeScijanie nazywajg Bogiem”3. W podobnym duchu
sytuuje si¢ takze wypowiedz wloskiego teologa duchowos$ci Antoniego Gentili,
ktory wskazuje na mozliwo$¢ swoistego rozdzielenia rol migdzy chrzescijanstwo
i buddyzm. Wedtug tego podziatlu chrzescijanstwo jawi si¢ jako ,,religia Stowa”,
buddyzm za$ jako ,religia milczenia”. Zdaniem Gentilego, ,,0ba te sposoby po-
dejscia do tajemnicy, wyrazany i nie wyrazany, maja rowne prawa obywatelskie
i powinny spotkac si¢ w sercu cztowieka i objawic¢ calg ptodno$¢ stowa modlitwy
i ciszy adoracji”'*. I jeszcze jeden przyktad zwigzany z metaforycznym poréwna-
niem $wigtych ksigg rdznych religii do notatek badacza poczynionych w czasie
prowadzenia eksperymentu naukowego. Przedmiotem tego eksperymentu sa ,,gl¢b-
sze poktady §wiadomosci”, a metoda badawcza — religijna medytacja. Metafora
takg postuzyt si¢ irlandzki jezuita William Johnston. Wedlug jego stow istnieja
»pisma naukowe” na temat mistycznych stanéw §wiadomosci. Sg to na przyktad:
Upaniszady, Sutry, Biblia, teksty Ojcow Kosciota, $w. Teresy z Avila, a takze takie
ksigzki, jak Oblok niewiedzy, Koran, czy Bhagawadgita. W tym kontekscie pada
pytanie Johnstona: ,,czy nie jest mozliwe, ze bedziemy w dalszym ciggu miec¢
mistykow takiego kalibru, jak Pawet lub Budda, Mahomet lub Augustyn, albo
Ramakrishna? Dlaczego nie? Czyz Jezus nie powiedzial: kto we Mnie wierzy,
bedzie takze dokonywat tych dziel, ktore Ja dokonuje, owszem i wigksze rzeczy
uczyni (J 14,12)”".

I Cyt. za: J. Sudbrack, Meditative Erfahrung — Quellgrund der Religionen?, Mainz—Stuttgart
1994, s. 45.

12 Cyt. za: W. Johnston, Mystical theology — the science of love, London 1996, s. 285.

13 B. Griffiths, Chrzescijariski ASram, Krakow 1993, s. 213.

14 [ cristiani e le prassi meditative delle grandi religioni asiatiche, w: La preghiera, t. 2, red.
E. Ancilli, Roma 1990, s. 375.

15 The mystical way, London 1993, s. 27, 28.
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Praktyka synkretyzmu mistycznego

Teologiczne rozwazania dotyczgce problemu synkretyzmu mistycznego,
znalazty swoje wyrazne odbicie w praktyce. Wymiernym potwierdzeniem tego
faktu sg nowo powstate osrodki, w ktorych obok medytacji chrzescijanskiej pro-
paguje si¢ takze kursy medytacji zen. W Niemczech, w Bawarii, wokoét jezuity
Hugo M. Enomiya-Lassalle powstat ruch medytacyjny oparty na propagowaniu
buddyzmu zen, wsparty przemysleniami Grafa Diirckheima. Obok benedyk-
tynskiego klasztoru $w. Marcina w Beuron w dolinie Dunaju (Niemcy)'¢, zostat
wybudowany Dom Stonca (Sonnenhaus), w ktorym prowadzone sg kursy medy-
tacji zen, zardwno przez benedyktynskich mnichéw, jak i buddyjskich mistrzow
zen. W Rzymie otwarto szkole¢ zen prowadzong przez jezuitg o. Cappallettiego.
W podobnym duchu dowolnego stosowania réznorakich technik medytacyjnych
przebiega dziatalnos$¢ katolickiego zakonnika, oratorianina o. Clemente Tilman-
na. U podstaw proponowanych przez niego praktyk medytacji lezy przekonanie,
ze same techniki zaczerpniete z tradycji Wschodu, sg zasadniczo niezalezne od
konkretnej religii, w ktérej powstaty, dlatego moga by¢ bezpiecznie stosowane
dla osiggniecia celéw innej religii'’.

WSPOLCZESNA POLEMIKA Z IDEA SYNKRETYZMU MISTYCZNEGO

W obliczu tak niezwykle dynamicznie rozwijajacej si¢ refleksji teologicznej,
torujacej droge praktyce synkretyzmu mistycznego, szczegdlnego znaczenia
nabierajg wyjasnienia licznych badaczy zjawisk i przezy¢ religijnych, w ktorych
koryguja oni samo rozumienie mistyki. Jednym z nich jest francuski teolog du-
chowosci Louis Bouyer. W swoich pismach poddaje on krytyce coraz czesciej
pojawiajace si¢ przekonanie o mozliwosci istnienia autentycznego mistycyzmu
poza chrze$cijanstwem oraz twierdzenie, ze wszelki mistycyzm sprowadza si¢
do doswiadczania tego samego. Jego zdaniem, ,,nieprawdziwe jest twierdzenie,
ze mistycyzm [...] jest fenomenem wspolnym dla wszystkich wielkich religii
swiatowych, zarowno dla religii Wschodu, jak i Zachodu, dla judaizmu i islamu,
a zwlaszcza, jak to si¢ czesto mniema, dla roznych rodzajow hinduizmu, brama-
nizmu i buddyzmu™'®. W przeciwnym razie, twierdzi Bouyer, trzeba by uznaé,
ze sakramenty tylko symbolicznie objasniaja duchowy stan czlowieka, zamiast
faktycznie udziela¢ daru nowej relacji z Bogiem. A takze, ze wiara ewangeliczna
nie wnosi nic nowego, a przekazuje jedynie to, co jest wspolne wszystkim ludziom
i bez tej wiary, na mocy jedynie religijnej natury cztowieka.

16 Opactwo $w. Marcina w Beuron — benedyktynski klasztor w Beuron w dolinie Dunaju w Niem-
czech — zostato zatozone w 1863 roku w miejscu, gdzie tradycja zycia klasztornego sigga IX wieku.

17 Por. C. Tilmann, Giovanna della Croce. Vita contemplativa tecniche orientali, w: La preghiera,
t. 2, 8. 325.

18 The Christian Mystery — from pagan myth to Christian mysticism, Edinburgh 1990, s. 265.
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Swoja dos¢ radykalng wypowiedz dotyczacg rozumienia mistycyzmu Bouyer
opiera na wynikach analiz czysto fenomenologicznych innego badacza przezy¢
religijnych Rudolfa Otto. W swoich pracach staral si¢ on udowodnic¢ teze, ze
doswiadczenia kontemplacji sg radykalnie r6zne w réznych religiach. Analiza
fenomenologiczna, a wigc metodologicznie abstrahujgca od wtasnych przekonan
religijnych badacza, doprowadzila go do wniosku, ze niedopuszczalne jest re-
dukowanie duchowosci jedynie do sfery czysto psychologicznej, bez zwrdcenia
uwagi na problem intencjonalnosci aktywno$ci umystowej. Zas uwzglednienie nie
tylko podmiotu, ale i przedmiotu do§wiadczenia kontemplacyjnego sprawia, ze
ujawnia si¢ nieredukowalna odmienno$¢ mistyki chrzescijanskiej". Oczywiscie
prawda jest, ze istnieje jakie$ wspolne podloze w r6znych zjawiskach mistycznych,
gdyz inaczej wspolna tre$¢ pojecia ,,mistyka” bytaby niezrozumiata. Wedtug Otto,
pojecie musi bazowaé na wspolnocie tresci. Zatem ,,mistyka” jest wspolna dla
catej ludzkosci w tym samym sensie, w jakim jedna jest ,,religia”. To, co wspol-
ne, dowodzi po prostu wspdlnych cech ludzkiego ducha, niezaleznie od kultury,
czasu irasy?. Oznacza to, ze istnieje zarowno podtoze dla wspdlnego pojecia, jak
1 motyw rozréznienia. Ludzie bywaja ,,religijni”, cho¢ zasadniczo r6znig si¢ ich
religie. Dlatego motywem powracajacym jak refren wielokrotnie w ciggu pracy
Rudolfa Otto jest podkreslanie analogii migdzy réznorodnos$cig rodzajow mistyki,
a réznorodnoscia religii istniejacych w §wiecie?.

Wyraznym przeciwnikiem redukcji wszystkich rodzajow mistyki do jednego
fenomenu, polegajacej na odrzuceniu wystepujacych réznic, pojetych jako jedy-
nie ,,kulturowe uwarunkowania”, jest rowniez austriacki jezuita Josef Sudbrack.
Podstawg jego rozwazan stanowig najbardziej reprezentatywne dla dwudziestego
stulecia stanowiska dotyczace rozumienia mistyki, wyrazone przez takich teologow,
jak: August Poulain, August Saudreau i Karl Rahner. Pierwszy z nich uwaza, ze
mistyka oznacza radykalne przeciwienstwo w stosunku do ,,normalnego” chrzes-
cijanstwa. Sfera mistyczna obejmowalaby nadprzyrodzone stany, do ktorych nie
sposob doj$¢ na drodze przyrodzonej. Glownym wyznacznikiem mistyki bytyby
elementy poznawcze i ich radykalna odmiennos$¢ od normy chrzescijanskiej co-
dzienno$ci. August Saudreau (1859-1946) podkreslat ciggtos¢ miedzy mistyka
a normalnym zyciem wiary. R6znica polegataby natomiast na stopniu intensyw-
nosci. W tym kontekscie wskazuje on na mito$¢, jako na najbardziej znaczacy dla
mistyki element. Z kolei Karl Rahner podkreslat r6znic¢ migdzy mistyka naturalna,
w ktorej doswiadczy¢ mozna niektorych aspektow nieskonczonosci Boga, a mi-
styka $cisle chrzescijanska, w ktorej doswiadczy¢ mozna samoudzielajacego si¢
Boga w zainicjowanym przez Niego objawieniu. Celem refleksji Sudbracka, jest

19 Por. R. Otto, West-Ostliche Mystik, Gotha 1929, s. 231.

2 Por. tamze.

21 Chrystus nie jest w gruncie rzeczy taki sam jak Kriszna, albo jak Zbawiciel Amida wielkich
chinsko-japonskich szkot buddyjskich. Tak samo mistyka nie jest »w gruncie rzeczy« taka sama na
Wschodzie i na Zachodzie” (tamze, s. 192).
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poszukiwanie odpowiedzi na pytanie: co stanowi ostateczny przedmiot wszech-
ogarniajacej fascynacji mistycznym do$wiadczeniem? Czy jest to transcendencja
mojej osoby ponad §wiat przyrody? czy jest to odczucie tajemniczej potegi bezkres-
nego kosmosu? czy tez kochajacy Ojciec, Stworca §wiata? W odpowiedzi Sudbrack
postuluje koniecznos$¢ rozroznienia mistyki na trzy gtoéwne typy: mistyke wlasnego
,J@" (Selbstmystik), mistyke natury (Naturmystik) i mistyke Boga (Gottesmystik). To
rozroznienie wydaje si¢ wykazywac, ze kazda proba mistyki kryje w sobie realne
niebezpieczenstwo redukcji tego, co personalistyczne, do tego, co abstrakcyjne.
A dla chrzescijanina nie jest to w gruncie rzeczy sprawa obojetna.

PROBA OCENY SYNKRETYZMU MISTYCZNEGO

Rekapitulacja rozwazan dotyczacych problemu synkretyzmu mistycznego
prowadzi do nastepujacych konkluzji. Krytyka mistycyzmu ze strony protestan-
ckiej teologii liberalnej, oparta na podejrzeniu, ze jest on rodzajem ,,helleniskiego
tradu”, ktory zarazil biblijng wiar¢ chrzescijanska, jak si¢ okazuje, nie do konca
jest prawdziwa. Oczywiscie, w $wietle tych zarzutow nalezy si¢ zgodzi¢ z tym,
ze wiele poje¢ mistyki chrzescijanskiej pochodzi z hellenizmu. Jednak pojecia
te zostaly przetransponowane i napetione diametralnie inng, to znaczy biblijng
trescig. W tym znaczeniu czym$ zupehie oczywistym wydaje sie koniecznosc¢
zapozyczenia stownictwa z uprzednio istniejacej religii. Ostatecznie biblijne
stowa ,,Bog” (Theos) czy ,,zbawienie” (soteria) rbwniez byly uzywane w swej
pierwotnej formie dla wyrazenia poganskich poj¢¢ religijnych, a dopiero pdzniej
zostaty zastosowane do oddania orgdzia judeochrzescijanskiego. Podobnie wiec
nalezy zrozumie¢ histori¢ stowa ,,mistyka” (mysterion), ktore stosowano niegdys
dla oznaczenia tajemnicy rytualnej dotyczacej religii misteryjnych, a p6zniej Oj-
cowie Kosciota uzywali tego samego stowa na oznaczenie sposobu wchodzenia
w objawiong przez Jezusa Chrystusa i jego apostolow tajemniczg rzeczywistos¢
wiary?. W tym kontekscie ,,mistyczne” jest cate chrzescijanskie do§wiadczenie
egzystencjalne, poniewaz nie jest ono tylko ,,cielesne”, lecz przekracza naturalne
zdolnoéci ludzkiego ducha, jest spotkaniem z tchnieniem Ducha Swietego®. Ozna-

22 Do ich grona naleza Ojcowie Kapadoccy oraz kontynuujacy tradycj¢ mistycznej teologii Dio-
nizy Areopagita. Nastepnie Ewagriusz z Pontu, odwolujacy si¢ do ,,czystej modlitwy”, bez obrazow
i poje¢, modlitwy ,,nie myslenia”, co odsytalo do elementu apofatycznego. Dalej Jan Kasjan, ktory
obok modlitwy ciszy uczyt modlitwy powtorzen, powszechnie znanej pod nazwa hezychazm. Jej
celem byto ,,przebdstwienie” theosis. Grzegorz Palamas, tworca ,teologii $wiatta”, widzianego
w tajemniczy sposob przez swigtych oraz teologii energii niestworzonych: $wiatta i mitosci. Czy
wreszcie Symeon Nowy Teolog, podkreslajacy potrzebe odczuwania wiary jako duchowego ,,ognia”
i,,$wiatta”. Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele wschodnim, Krakéw 1996, s. 37-74.

» Dlatego jak stusznie podkresla wyzej wspomniany teolog duchowosci Louis Bouyer: ,,misty-
cyzm Ojcow i Tradycji, zardwno katolicki, jak 1 prawostawny, ma za swoje zrodlo — a jest to tez
zrodto samego stowa »mistyka« — tylko chrzescijanstwo $w. Jana i §w. Pawtla, a wezesniej po prostu
Ewangeli¢ Jezusa, taka, jak zrozumieli ja apostotowie, pojmowana w kontekscie czysto biblijnym
ijudaistycznym” (The Christian mystery..., s. 264).
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czato, ze ,,tylko przez analogi¢ mozna pordéwnywac chrzescijanska kontemplacje,
do ktorej jedynie nalezy w sensie $cistym termin »mistyczny«, z kontemplacja
platonska lub neoplatonska™*.

Z racji chrzescijanskiego rodowodu mistycyzmu wynika, ze wszelkie proby
odniesienia tego pojecia do innych form medytacji praktykowanych w religiach
niechrzescijanskich wydajg si¢ do$¢ duzym naduzyciem. Inaczej mowiac, chodzi
tu o zachowanie wtasciwych proporcji pomigdzy podobienstwem a tozsamoscia.
Bowiem z faktu, ze co$ jest do czego$ podobne, nie wynika jeszcze, ze jest z tym
czyms tozsame. W tym znaczeniu warto zwroci¢ uwage na jeden z istotnych
czynnikow, ktory przyczynit si¢ do zachwiania tej proporcji na gruncie proble-
matyki mistycyzmu. Jest nim powstaty w latach pig¢dziesigtych naszego stulecia
wzorzec teologiczno-religijny okreslajacych podstawy relacji chrzescijanstwa do
innych religii, znany pod nazwa pluralistycznej teologii religii*’. Do czotowych
przedstawicieli tego kierunku zalicza si¢: Johna Hicka, Paula Knitterna, Raimo-
na Pannikara. Teologia pluralistyczna religii nawigzuje do filozoficznej refleksji
Zachodu oraz do przemyslen filozoficznych i religijnych Azji. Jej zasadniczym
celem jest dialog migdzy religiami. Osiggnigcie tego celu zaktada jednak ko-
niecznos$¢ przyjecia podstawowego zatozenia dotyczacego rownosci wszystkich
istniejacych religii, ktore podobnie jak chrzescijanstwo sa drogami prowadzacymi
do zbawienia. Skrajny relatywizm wyraznie widoczny w pogladach wyzej wspo-
mnianych przedstawicieli tego kierunku, a szczeg6lnie u Johna Hicka, doprowa-
dzit ostatecznie do zanegowania nie tylko faktu posiadania przez chrzescijanstwo
absolutnej 1 wigzacej prawdy, ale takze do zanegowania prawdy w ogole. Jezeli

#* Tamze.

2 W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage na dwa inne wzorce. Pierwszy z nich to nurt ekskluzy-
wistyczny, nazywany inaczej ,,nurtem zerwania”. Jego gtéwni przedstawiciele, dwaj holenderscy
werbisci Leo Elders i Henry Van Straelen, uwazaja, ze o warto$ciach religii niechrzescijanskich
W ujgciu soborowym mozna mowic¢ dopiero po ich wydobyciu ze struktur religijnych, w ktérych
si¢ znajduja i wlaczeniu ich w doktryng katolicka. Zasadno$¢ tego stwierdzenia wynika z dosé
surowej oceny religii niechrzescijanskich, ktore przez przedstawicieli tego nurtu uznawane sg za
przedawnione w stosunku do chrzescijanstwa. W konsekwencji religie te nie stanowig ,,przygoto-
wania ewangelicznego”, ale wrecz przeciwnie, sa one przeszkoda dla gloszonej Ewangelii. Por.
P. Rossano, La Chiesa e le religioni. Il dialogo con i non cristiani, ,,Via, Verita e Vita” 21 (1969),
s. 26. Drugi wzorzec teologiczno-religijny okreslajacy podstawy relacji chrzescijanistwa do innych
religii znany jest pod nazwa nurtu inkluzywistycznego albo nurtu ,,ciggtosci”. U jego podstaw lezy
przekonanie o koniecznos$ci poznania w historii zbawienia wielosci ekonomii zbawczych. Nalezy do
niego zaliczy¢ proponowane dotychczas, zwlaszcza od Soboru Watykanskiego II, katolickie ujgcie
teologii religii, w ktorym religiom §wiata przypisuje si¢ wartos¢ zbawcza, traktujac je jako ,,drogi
zwyczajne” zbawienia i depozytariuszy prawdziwego objawienia. Wskazujac na ciagla obecnosé
Chrystusa w symbolach i rytach innych religii, podkresla si¢ w nich rzeczywista i skuteczna
dziatalnos¢ taski. I chociaz w stosunku do chrzescijanstwa nie stawia si¢ ich na tej samej ptaszczyznie,
to jednak przedstawiciele tego nurtu wyraznie wydaja si¢ podkresla¢ zjawisko ciagtos$ci pomigdzy
chrzeécijanstwem a innymi religiami i pewna ewolucj¢ ku niemu. Ten kierunek mysli teologicznej
reprezentuja tacy teolodzy, jak: Karl Rahner, Josef Ratzinger, Heinz-Robert Schlette, Anita Rdper,
Franz Ko6nig, Edward Schillebeeckx, Walbert Bithlmann, Hans Waldenfels.
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bowiem we wszystkich religiach ma miejsce z zasady rownouprawniona realiza-
cja elementow zbawczych, jezeli wszystkie religie sa rowne w tym, co tre§ciowo
okresla ich prawde, to powstaje pytanie o istnienie w ogdle czego$ takiego jak
prawda*. W tym wzgledzie rozpowszechniona na gruncie pluralistycznej teologii
religii teza mowigca o powszechnej w $wiecie tozsamosci wszelkich doswiadczen
mistycznych, jest z punktu widzenia chrzescijanstwa nie do przyjecia. Trudno
bowiem w tym kontekscie pogodzi¢ otwarto$¢ na inne roszczenia do prawdy,
ktore roszczenia wlasne czesto relatywizuja, a nawet si¢ im sprzeciwiaja, ze zo-
bowigzujacym przywigzaniem do tradycji moéwigcego Boga, majacej w Jezusie
Chrystusie swoje nie podlegajace relatywizacji kryterium.

I na koniec jeszcze jeden wazny wniosek. W $wietle przeprowadzonych analiz
zjawiska synkretyzmu mistycznego wynika, ze stanowi on powazne zagrozenie dla
dialogu migdzyreligijnego. Z jednej strony, wszelkie podejmowane w tym wzgle-
dzie proby tworzenia wcigz nowych syntez na bazie elementéw pochodzacych
z roznych religii prowadzg ostatecznie do realnego zagrozenia, a nawet utraty przez
podmiot swej wlasnej religijnej tozsamosci. Z drugiej strony proby te stanowia
podatny grunt dla rozwoju ,,nowej religijnosci”, w ktoérych eklektyzm polegajacy na
wyborze §cisle wyselekcjonowanych form stanowigcych dziedzictwo religii $wiata,
potaczony jest z synkretyzmem, dzigki ktoremu dla okre$lonych grup pojecia te
posiadaja wcigz aktualne znaczenie. Wymierng konsekwencja tego procesu jest
ogromna popularno$¢ wielorakich orientalnych medytacji i mantr, ktore zazwy-
czaj sa niebezpiecznie mylone z modlitwa i podstawiane w jej miejsce. Liczne
szkoty takiego ,,mistycyzmu” propagujace roznorodne odmiany i pokrewienstwa
jogi, czesto naiwnie mylonej z egzotyczng gimnastyka lub terapig. Medytacja
transcenentalna, zen, majace pomoc cztowiekowi odkry¢ 1 wykorzystac ukryte w
nim mozliwosci i sily, ostatecznie prowadza do duchowej deformacji. Stajg si¢
jedynie furtka, ktora otwiera mozliwo$¢ przyjmowania nowego $wiatopogladu
1 panteistycznej religii.

MYSTICAL SYNCRETISM AS A THREAT TO FAITH
Summary

Mystical syncretism is a form of religious syncretism. The criticism of Christian my-
sticism from the dominance of liberal Protestantism, and the thesis of the identity of any

26 Watpliwo$¢ ta stanowi obecnie zasadniczy element ostrej polemiki z przedstawicielami
tego nurtu, ktora prowadzi wielu wspotczesnych teologdw. Polemika ta dotyczy zasadniczo dzieta
glownego przedstawiciela tego kierunku J. Hicka, An Interpretation of Religion. Human Responses
to the Transcendent, London 1989. Do najwazniejszych prac polemicznych nalezy zaliczy¢: J. Ratzin-
ger, Obecna sytuacja teologii i wiary, ,,Kurier Synodalny” 2 (1997), s. 6-13; Y. Congar, Religie
niechrzescijanskie a chrzescijanstwo, w: Ewangelizacja, dialog i rozwdj, Warszawa 1986, s. 162 n.;
P. Rossano, /I problema teologico delle religioni, Roma 1975, s. 38; P. Berger, A Far Glory. The
Quest for Faith in an Age of Credulity, New York 1992; przektad niemiecki: Sehnsucht nach Sinn,
Frankfurt-New York 1994, s. 152—-157.
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mystical experiences substantially contributed to the formation of mystical syncretism.
The dynamic development of the phenomenon seen in many countries of Western Europe,
raises a reasonable dispute with the idea of a mystical syncretism on the part of Catholic
theology. The main areas of controversy center on threats such as: the loss of their own
religious identity, the danger of creating fertile ground for the spread of so-called ,,new
religion” and the threat of further development of interreligious dialogue.

Stowa kluczowe: dialog, mistyka, religia, synkretyzm, teologia, wiara
Keywords: dialogue, faith, mysticism, religion, syncretism, theology





