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KOSCIOL. KATOLICKI WOBEC NIEWIERZACYCH

Zasygnalizowany w tytule problem jest trudny, z drugiej za$ strony aktualny,
czy nawet reprezentatywny. Trudno$¢ w naswietleniu zagadnienia generowana
jest przez duzy stopien uogolnienia. Kosciot katolicki stanowi ztozong instytucje,
o charakterze — jak wierza jego wyznawcy — Bosko-ludzkim, nie majgcg analogii
w jakiejkolwiek ludzkiej grupie badz organizacji. Ko$ciot stanowig wszyscy wierni,
ktorymi sg zarowno $wieccy, jak i duchowni. Najczesciej wypowiadajacy stowa:
,,Ko$cidt katolicki” wskazujg na hierarchig. Stanowi ona jednak cze$¢ Kosciota,
istotng, bo petnigca funkcje pasterska, ale nie wyczerpujacg bogactwa ,,catosci”.
Kosciot katolicki kieruje si¢ autorytatywnym nauczaniem jego zwierzchnikow
(Magisterium Ecclesiae, czyli Urzad Nauczycielski KosSciota), biskupow pozo-
stajagcych w jednosci z papiezem, ale tez ,,zmyslem wiary” ludu Bozego, czyli
0s6b $wieckich, nad ktérych wiernoscig doktrynie i moralnosci eklezjalnej czuwa
Duch Swigty, nie pozwalajacy wszystkim pobtadzi¢ na drogach ku $wietosci, czyli
ostatecznemu spetnieniu si¢ w eschatologii.

Kategoria ,,niewierzacy” z kolei jest bardzo ztozona. Niewierzacy dystansuja si¢
od Kosciota na roznych ptaszczyznach: socjologicznej, prawnej, moralno-obycza-
jowej. Niewierzacymi sg zardéwno ludzie odznaczajgcy si¢ prawoscia i uczciwoscia
intelektualna, ateiSci — humanisci, ale tez bezwzglednie nietolerancyjni, agresywni
wrogowie Kos$ciota oraz w ogodle religii. Sg nimi nadto osoby sympatyzujace
z antyreligijnymi ideologiami czy tez formalnie nalezacy do antykoS$cielnych
— potepionych przez papiezy — organizacji.

Niniejsze opracowanie nie rosci pretensji do catosciowego ukazania tematu.
Stanowi natomiast probe przypomnienia najwazniejszych konstatacji, wypowiedzi
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oraz poczynionych gestow, czynoéw (pragmatyka) Kosciota wobec ludzi niewie-
rzacych.

DOKUMENTY PAPIESKIE O ATEIZMIE I ATEISTACH,
NIEWIERZE I NIEWIERZACYCH

Ateizm nie jest rzeczywistoscia amorficzng, bezksztattng. W XIX wieku ruch
ateistyczny, negujacy istnienie Boga i wiarg religijna oraz usuwajacy przejawy
zycia chrzesdcijanskiego z przestrzeni publicznej, zyskal formy organizacyjne.
W tym wlasnie wieku powstawaty liczne organizacje, instytucje, centra, osrodki
skupiajace ludzi zafascynowanych, catkowicie oddanych okreslonej areligijnej
badz antyreligijnej ideologii. Ramy organizacyjne czynity tych, ktorzy je tworzyli,
silnymi. Ludzie niewierzacy skupiali si¢ w instytucjach promujacych ,,zycie bez
Boga” czy ,,przeciw Bogu”. Zacz¢li oni prowadzi¢ dziatalnos¢ akademicka. Or-
ganizowano katedry religioznawstwa, ktorych ambicja pod koniec XIX w. byta
walka z teologia i1 ostateczne jej pokonanie. Wydawano periodyki i oglaszano
drukiem ksigzki majace przekonac¢ szerokie masy do §wiatopogladu ateistycznego.
Zwotywano nadto konferencje czy kongresy, majace by¢ z zatozenia naukowymi.
Zaczgto propagowac tzw. naukowy $Swiatopoglad, w mysl uformowanej juz wtedy
1 zataczajacej coraz wigksze kregi filozofii marksistowskiej. Prowadzace w XX
wieku aktywng dziatalno$ci rozne stowarzyszenia ateistow i wolnomyslicieli miaty
swoje korzenie w klimacie przelomu wiekow XIX i XX.

Sobor Watykanski I (1869—1870) w konstytucji dogmatycznej o wierze ka-
tolickiej Dei Filius wskazat na btedy podwazajace wiare, jak rowniez postawy
ludzkie przeciwko wierze. Ateizm w dokumencie tym okreslony zostat jako ne-
gacja chrzescijanskiej wiary. Skoro tak, to ateistami sg ci, ktorzy przecza wierze
w swoim zyciu. Ateizm ,,zdiagnozowany” (E. Sakowicz) zostal przez papieza jako
zaprzeczenie rozumu ludzkiego. Jego nieuchronng konsekwencjg jest niszczenie
podstaw zycia wspolnoty ludzkie;j.

Ateizm byt tematem wypowiedzi papieza Leona XIII, ktory wystapil przeciwko
niemu w encyklice o kwestii robotniczej Rerum novarum (1891). Pius X1 oglosit
natomiast szereg dokumentow, w ktorych podjat krytyke ateizmu. Byly to m.in.:
encyklika Miserentissimus Redemptor. O wspdlnym zado$cuczynieniu Najswigt-
szemu Sercu Jezusowemu (1928); encyklika Quadragesimo anno. O odnowieniu
ustroju spotecznego i o udoskonaleniu go wedlug normy prawa Ewangelii w 40.
rocznice encykliki Rerum novarum (1931); encyklika Caritate Christi. O modtach
btagalnych, ktore do Naj$wigtszego Serca Jezusowego zasylac¢ nalezy w obecnych
utrapieniach rodzaju ludzkiego (1932); encyklika Dilectissima nobis. O ucisku
katolicyzmu w Hiszpanii (1933). Papiez ten stowami encykliki Divini Redemptoris.
O bezboznym komunizmie (1937) podjat kwestie zagrozenia komunistycznego.
Podkreslit, Ze materializm dialektyczny nie jest do pogodzenia z nauka Kosciota.
Okreslit komunizm (w ktorego centrum sytuuje si¢ ateizm) jako btgedng ideologig.
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Wskazat na odrzucenie idei Boga, co idzie w parze z pozbawieniem czlowieka
godnosci. W encyklice Mit brennender Sorge (1937), dotyczacej sytuacji Kosciota
w III Rzeszy, papiez ten potepil btedy i wypaczenia nazistowskiej ideologii, w tym
ateistyczny panteizm.

Relacjom Kosciota z ludzmi niewierzacymi patronowato w latach pontyfikatu
Piusa XI Naj$wietsze Serce Jezusa. Zywy kult Jezusowego Serca rozwijat sie juz
wczesniej. Pod Jego wezwaniem z inicjatywy stugi Bozego ks. Leona Jana Dehona
powstato w 1878 roku we Francji zgromadzenie zakonne. Ksigza Najswictszego
Serca Jezusowego wsrdd priorytetow swojej apostolskiej pracy umiescili troske
o robotnikow fabryk, powstajacych masowo w okresie tzw. drugiej rewolucji
przemystowej, przypadajacej na drugg potowe XIX i poczatek XX wieku. To
wlasnie robotnicy i ich rodziny byli szczegdlnie narazeni na odejscie od wiary.
Ksigza sercanie zaangazowali si¢ w dziatalnos¢ praktyczna, kierujac si¢ zasadami
nauczania spotecznego Kosciota. Wiedzieli, ze nierozwigzanie kwestii spotecznych
doswiadczanych przez 6wczesnych robotnikow bedzie owocowato porzuceniem
wiary w Boga i odejsciem od Kosciota. Pod patronatem Najswigtszego Serca Pana
Jezusa rozpoczal w 1918 r. dziatalnos¢ Uniwersytet Lubelski (nazwany po6zniej
Katolickim Uniwersytetem Lubelskim). Powstat on w regionie Polski zaniedba-
nym religijnie, o ptytkiej, powierzchownej religijnosci, narazonym przez to na
praktyczng niewiare.

Oficjalne, urzedowe wypowiedzi papiezy na temat ateizmu i niewiary po-
strzega¢ nalezy w kontekscie wydarzen politycznych XIX wieku i pierwszych
dziesigcioleci XX wieku. Utopijna z natury ideologia komunistyczna, dopro-
wadzajaca do krwawych, bezwzglednych rewolucji, postrzegana byla przez
Kosciot jako wypadkowa chaosu poznawczo-moralnego, jako wykwit grzechu.
Wyjatkowo destrukcyjny wptyw na myslenie i warto$ciowanie czlowieka miat
ruch modernistyczny. Krytyka ateizmu, podejmowana i prowadzona przez pa-
piezy, a wigc przez Kosciot, ktorym oni kierowali, wyptywala z troski o zagro-
zong perspektywe zbawczg cztowieka. Systemy ateistyczne stanowity wowczas
i stanowia dzi$ apoteoze doczesnosci. Jako takie podwazaja ukazywang przez
Kosciot perspektywe eschatologiczng zycia jednostkowego i wspolnotowego.
Kosciot swiadom destrukcyjnych konsekwencji ateizmu i niewiary zatroskany
byt wszakze o ,,wszystkich ludzi dobrej woli”. Z agresywnymi ateistami nie byto
mozliwe podejmowanie przez przedstawicieli Ko$ciota jakiejkolwiek rozmowy
czy tym bardziej — dialogu. Warunkiem bowiem kazdego dialogu jest dobra wola
obu stron. Kosciot zawsze ofiarowywat natomiast w intencji tych ludzi modlitwe
do Boga Wszechmogacego, a szczeg6lnie do Najswigtszej Maryi Panny. Do Niej
kierowat modlitwe, utozong i upowszechniong przez $w. Maksymiliana Marig
Kolbego, ktory w latach 1912—-1917, w czasie studiéw i pobytu w Rzymie, byt
swiadkiem licznych antykoscielnych i antyreligijnych manifestacji, pochodoéw
podejmowanych przez tych, ktorych credo stanowita deklaracja niewiary. Stowa
modlitwy — aktu strzelistego, wypowiadane przez miliony ludzi na przestrzeni
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dziesigcioleci maja wyjatkowa wymowe: ,,O Maryjo, bez grzechu pierworodnego
poczeta, modl si¢ za nami, ktorzy si¢ do Ciebie uciekamy i za wszystkimi, ktorzy
si¢ do Ciebie nie uciekaja, a zwlaszcza za masonami i poleconymi Tobie”.

Trzy lata po zakonczeniu Il wojny §wiatowej, w 1948 roku, Organizacja Na-
rodéw Zjednoczonych proklamowata Powszechng Deklaracje Praw Cztowieka.
Dokument ten, opracowany w perspektywie katastrofy antropologicznej, czy
kleski cywilizacyjnej, ktora byta wojna, byt bez precedensu. Stolica Apostolska
poparta Deklaracjg, widzac w niej skuteczne antidotum na wszelkie wypaczenia
systemow politycznych, ktorych apogeum sa zawsze czyny przemocy i akty nie-
nawisci — wspomniane wyzej rewolucje, a takze wojny. Chcac zapobiec powto-
rzeniu historii, sygnatariusze dokumentu wiedzieli, iz proklamowanie i obrona
praw cztowieka, w tym prawa fundamentalnego — do zycia obliguje wszystkich
bez wyjatku ludzi i kazdego cztowieka. Troska o respektowanie praw osoby ludz-
kiej stata si¢ czynnikiem laczacym ludzi r6znych $wiatopogladow, innych religii
i wyznan. Podmiotem praw — podkreslit Kosciot — sg wszyscy ludzie, zarowno
wierzacy, jak i niewierzacy.

Inicjator Soboru Watykanskiego II bt. papiez Jan XXIII nie utozsamiat czto-
wieka z jego pogladami. Byt przekonany, iz cztowiek jest wolny w poszukiwa-
niu prawdy. Osoby btadzace na drodze ku prawdzie czy tez te, ktore w ogodle
pobladzily w poznawczych meandrach, nigdy nie utracily godnosci osobowe;j.
Waznymi dokumentami tego papieza, afirmujacymi wartos¢ kazdego czlowieka
byly encykliki: Mater et magistra. O wspotczesnych przemianach spotecznych
w $wietle nauki chrzesécijanskiej (1961) oraz Pacem in terris. O pokoju miedzy
wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci
(1963). Kontekst polityczny ogloszenia tych dokumentéw byt bardzo wymowny.
Poczatek lat 60. XX wieku to czas eskalacji nienawisci w skali miedzynarodowe;j,
w tym zaznaczajacego si¢ coraz ostrzej podziatu na przeciwstawne, wrogie bloki
polityczne, oddzielone Zelazng kurtyng (okreslenie to zaczeto upowszechniaé juz
po zakonczeniu Il wojny §wiatowej): komunistycznego Wschodu i kapitalistycz-
nego Zachodu.

Papiez Pawet VI ogtosit: encyklike Ecclesiam suam. O drogach, ktorymi Kosciot
katolicki powinien kroczy¢ w dobie obecnej przy pelnieniu swojej misji (1964)
oraz list apostolski Octogesima adveniens z okazji 80. rocznicy encykliki Rerum
novarum (1971). W dokumentach tych postulowat poznanie genezy ateizmu,
ktory rodzi sie rowniez w wyniku refleksji cztowieka, petnego egzystencjalnego
niepokoju, negujacego ostatecznie istnienie Boga. Przyczyny niewiary sa bardzo
ztozone, czesto wyjatkowo indywidualne. Z tej wlasnie racji nalezy je wtasciwie
rozpoznawacé, oceniaé, by ostatecznie je usuwac, niwelowaé. Ludzie niewierzacy
stanowig szczegolny znak dla wierzacych. Sg oni wyzwaniem do poglebienia
wiary chrze$cijan. Skoro wiara religijna jest konfrontowana z postawg niewiary
to fakt ten domaga si¢ od 0s6b wierzacych nieustannego reflektowania wlasne;j
wiary, wzrastania w niej, dojrzewania w niej 1 umacniania. Zasady wiary winny
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by¢ przez ludzi religijnych ukazywane tym, ktorzy sa jej pozbawieni, w sposob
jasny, przejrzysty, zrozumialy. Nie mozna pozostawia¢ ludzi niewierzacych sa-
mym sobie. Chociaz dialog z nimi jest niezmiernie trudny, czy wrecz niemozliwy
(z uwagi na silne uprzedzenia pozaracjonalne, np. emocjonalne; urazy psychiczne;
resentymenty; silng propagande medialng, manipulujgcg nie tylko ludzkg $wiado-
moscia, ale i podswiadomoscia), to nie mozna rezygnowac z prob podejmowania
rozmowy, nawigzania komunikacji. Nalezy niewierzacych pyta¢ o motywy ich
niewiary. Mozna i trzeba skoncentrowac si¢ np. na ludzkiej naturze, jest ona bowiem
wspolna dla wszystkich ludzi. Skoro tak, to jawi si¢ jako glowny temat refleksji
1 rozmow, mogacy owocowac takim czy innym konsensusem.

Nauczanie Kosciota, szczegdlnie okresu soborowego i posoborowego, podjat,
kontynuowat i rozwinat papiez bt. Jan Pawet II. W Katechizmie Kosciota Katoli-
ckiego (nr 2123-2126) odni6st si¢ krytycznie do ateizmu. Stwierdzil, iz ,,ateizm
nalezy zaliczy¢ do najpowazniejszych spraw doby obecnej” (nr 2123). Zaznaczyt,
iz ,,Ateizm, odrzucajac lub negujgc istnienie Boga, jest grzechem przeciw cnocie
religijnosci” (nr 2125). Sprzeciw wobec bledéw poznawczych i aksjologicznych,
obecnych bardzo silnie w ideologii ateistycznej, nie oznacza braku respektu wobec
ludzi kierujacych si¢ tymi btgdami. Nalezy szanowa¢ zawsze sumienie zdekla-
rowanych ateistow 1 w ogole niewierzacych, tak samo jak i1 wierzacych, ktorzy
uczestnicza w egzystencjalnych zmaganiach.

Bt. Jan Pawet Il postrzegat kulture oraz kazdego bez wyjatku cztowieka jako
odkupionego przez Jezusa Chrystusa. Co wiecej, widzial Odkupiciela we wszyst-
kich osobach ludzkich, z ktorymi Syn Bozy zjednoczyt si¢ w tajemnicy wcielenia
i na mocy meki, $mierci i zmartwychwstania. Widziat cztowieka kazdej kultury
1 dziejow jako dziecko jednego Boga Ojca. Wierzyt w tajemniczg obecnos¢ Ducha
Swietego w sumieniu. Wedtug Jana Pawta II postawa ateistyczna oraz niewiara
moze przemieni¢ si¢ w postawe zaufania Bogu. Perspektywa nawrdcenia — jako
owoc taski Bozej — wpisana jest bowiem w zycie kazdego cztowieka, a wigc
1 ateisty, 1 niewierzacego. Poprzez refleksje nad ateizmem i niewiarg Kosciot moze
jeszcze bardziej siebie udoskonala¢, oczyszczaé, uzdrawia¢ swoja wiare. Moze
permanentnie si¢ nawracac.

Papiez dialogu, ktorym byt bl. Jan Pawel 11, pragnat pokona¢ przepas¢ sztucznie
oddzielajaca wiare i rozum (por. tytut encykliki Fides et ratio. O relacjach miedzy
wiarg a rozumem z 1998 roku). Budowat mosty porozumienia miedzy ludzmi wiary
religijnej a niewierzgcymi. Proklamowat paradygmat nowej ewangelizacji, jako
skutecznego komunikowania si¢ Kosciota z mniejszymi oraz wigkszymi spolecz-
no$ciami, a przede wszystkim z poszczegdlnymi osobami, ktére o swojej wierze
i wierze swoich przodkoéw zapomnialy, badz ja zignorowaly, porzucity.
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SEKRETARIAT DO SPRAW NIEWIERZACYCH

Papiez Pawel VI troske o dialog z ludzmi zdystansowanymi od wiary religijne;j
1 ja negujacymi powierzyl utworzonemu przez siebie Sekretariatowi do spraw
Niewierzacych.

Sekretariat ten (Segretariato per i non credenti) utworzony zostal w 1965 roku w
duchu encykliki Ecclesiam suam oraz w ogdle nauczania Soboru Watykanskiego II,
promujacego ide¢ dialogu Kosciota ze wspdlczesnym swiatem, w tym z ludzmi
niewierzacymi w Boga. ,,Uwspoélczesnienie” (aggiornamento) Kosciota oznaczato
tez podjecie proby zrozumienia motywOw niewiary, zataczajacej coraz szersze kregi
wsrod réznych spotecznosci §wiata, czy nawet narodéw. Konstytucja apostolska
papieza Pawla VI Regimini Ecclesiae universae z 1967 roku okreslita gldéwny cel
nowej dykasterii, ktorym byto prowadzenie studidéw nad ateizmem oraz dialog
z niewierzgcymi. Na mocy konstytucji apostolskiej papieza bt. Jana Pawta II Pastor
bonus z 1988 roku (ktora weszta w zycie w 1989 roku) Sekretariat przeksztatcony
zostal w Papieska Rade do spraw Dialogu z Niewierzacymi. Dykasteria ta miata
prowadzi¢ ,,badania nad brakiem wiary i religii” (przy wspolpracy katolickich
instytucji kulturalnych) oraz dialog z ateistami i niewierzacymi ,,otwartymi na
szczerg wspoOtprace”. Rada ta w 1993 roku wiaczona zostala do Papieskiej Rady
do spraw Kultury.

Glownym zadaniem Sekretariatu byto utworzenie osrodka studiow nad atei-
zmem, nad jego argumentacja filozoficzng oraz motywacja psychologiczna, spo-
leczna, historyczna, kulturowg i polityczna. Bezposredni dialog z niewierzacymi
miat by¢ nawigzany podzniej. Zadaniami szczegdtowymi byta natomiast: praca
badawcza nad geneza, strukturg oraz formami ateizmu i niewiary (okres§lenie
kryterium rozrdzniajacego te zjawiska), a takze inicjowanie grup badawczych
zaangazowanych w prowadzenie studium nad nimi. Postanowiono takze upo-
wszechniaé krytyczng wiedze o niewierze i ateizmie wsrdd wiernych $wieckich
oraz duchowienstwa. Postulowano nadto: prowadzenie sondazu co do mozliwo$ci
i perspektyw dialogu z przedstawicielami r6znych nurtoéw ateizmu; promowanie
i rozwijanie interdyscyplinarnych badan nad procesami ateizacji i laicyzacji (przy
uwzglednieniu specyfiki ustrojowej panstw, w ktorych Kosciot prowadzi dzia-
lalnos¢); inspirowanie wyzszych uczelni katolickich i wydziatéw teologicznych,
jak réwniez zakonoéw i zgromadzen zakonnych do podejmowania studiow nad
ateizmem oraz prowadzanie duszpasterskiej troski o niewierzacych.

Kard. Francis Konig zwrocit si¢ w 1966 roku do Konferencji Biskupow po-
szczegblnych Kosciotow partykularnych na catym $wiecie z prosba o powotanie
komisji badz sekretariatow, ktore podjetyby studium nad ateizmem i zainicjowaty
oraz prowadzily dialog z niewierzacymi w danej prowincji koscielnej. W odpo-
wiedzi na ten apel powstal w 1970 roku Krajowy Sekretariat dla Niewierzacych
przy Konferencji Episkopatu Polski, ktory w 1976 roku przeksztalcony zostat
w Komisje¢ do spraw Dialogu z Niewierzacymi. Od 1997 roku Komisja ta przeszta
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reorganizacje, by sta¢ si¢ Komitetem do spraw Dialogu z Niewierzacymi, w ramach
Rady do spraw Dialogu Religijnego Konferencji Episkopatu Polski.

Sekretariat do spraw Niewierzacych oglosit dokument De dialogo cum non
credentibus (1968), w ktérym podano zasady prowadzenia dialogu i rozne jego
aspekty oraz potwierdzono otwarcie si¢ Kosciola na prawdziwe humanistyczne
wartosci, wszedzie tam, gdzie sg one obecne. Oglosit tez dokument pt. Nota circa
studium atheismi et institutionem ad dialogum cum non credentibus habendum
(1970), adresowany do wyzszych seminariow duchownych i wydzialow teologii
(teologicznych), w ktéorym postulowano prowadzenie tamze studium i wyktadow
z ateizmu. Przez pierwsze lata dziatalnosci Sekretariat nie organizowat spotkan
z marksistami, ktorzy traktowali dialog instrumentalnie (jako narzedzie walki
z Kosciotem lub inwigilacji wierzacych). Od 1973 roku instytucja ta skupita si¢
na podejmowaniu wyzwan ewangelizacji wspolczesnego Swiata w mys$l synodow
biskupow. Z uwagi na brak oczekiwanych skutkéw spotkan z ateistami, prioryte-
tem Sekretariatu stato si¢ studium problematyki niewiary i poszukiwania metod
oddziatywania duszpasterskiego na ludzi niewierzacych. Dziatalnos¢ Sekretariatu
od 1980 roku charakteryzowato duszpasterskie podejscie do niewiary i obojetnosci
religijnej w spoteczenstwach zlaicyzowanych, a takze — mimo wcze$niejszych
trudnos$ci — inicjowanie dialogu z marksistami Europy Wschodnie;.

Sekretariat do spraw Niewierzacych, a nastgpnie Papieska Rada do spraw Dia-
logu z Niewierzacymi spotykaty si¢ na zebraniach plenarnych (na ich zakonczenie
ogtaszano deklaracje), podczas ktorych podejmowano nastgpujace tematy: ,,Kosciot
a marksizm” (1974), ,,Mtodziez i przysztos¢ wiary” (1977), ,,Nauka a niewiara”
(1981), ,,Etyka sekularyzacji i niewiara” (1983), ,,Ateizm, brak wiary i oboj¢tnos¢
religijna w 20 lat po Soborze Watykanskim II”” (1985), ,,Ideologie, mentalno$¢ i wiara
chrzescijanska” (1988), ,,Poszukiwanie szczgscia i wiara chrzescijanska” (1991)

Organem Sekretariatu byt od 1965 roku ,,Biuletyn Informacyjny”, od 1970 roku
noszacy tytut,,Ateizm i Dialog” (,,Ateismo e Dialogo™), a od 1990 roku ukazujacy
si¢ pod tytutem ,,Ateizm 1 Wiara”. Od 1982 roku w piSmie Sekretariatu znajdowaty
si¢ state rubryki: dokumenty, zagadnienia duszpasterskie, bibliografia, materiaty
z posiedzen plenarnych tej dykasterii.

PAPIESKA RADA DO SPRAW KULTURY

W 1982 roku papiez bt. Jan Pawet Il przeprowadzil reorganizacj¢ dykasterii
Stolicy Apostolskiej. Przemianowat wowczas Sekretariat do spraw Niewierzacych
na Papieskg Rad¢ do spraw Kultury. Nie byl to jedynie zabieg semantyczny. Pa-
piez ten uwazat, iz ludzie niewierzacy — jak i wierzgcy w Boga — sg uczestnikami
szeroko pojetej kultury. Dialog z nimi stat si¢ odtad imperatywem nie tylko dla
wybranych gremiow, ale i dla calego Kosciofa.

Rada ta (Pontificium Consilium pro Cultura) powotana zostala dla ewangeli-
zacji kultury i promowania dialogu Kosciola z kulturami wspotczesnego Swiata
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(a wiec 1 kulturami ludzi niewierzacych). Rada podejmuje dziatania stanowiace
wyraz odpowiedzialno$ci Kos$ciola za kulturg i jej nurty oraz przejawy. Umacnia
relacje Stolicy Apostolskiej ze swiatem kultury. Ozywia Kosciot w spotkaniu ore-
dzia Ewangelii z wieloscig kultur ludéw i narodow. Cele swoje realizuje w duchu
ekumenicznym i braterskim, we wspdlnym poszukiwaniu tacznosci kulturalnej ze
wszystkimi ludzmi dobrej woli. Prowadzi dialog z religiami niechrzescijanskimi
oraz z niewierzacymi, poniewaz ,,Kosciot nie staje wobec kultur z zewnatrz, lecz od
wewnatrz, jako zaczyn, na mocy organiczne;j i istotnej wigzi, ktora go z nimi taczy”.
Stowa te zapisat papiez bt. Jan Pawet II w dokumencie z 1982 roku — Powolanie do
zycia Papieskiej Rady do Spraw Kultury. List do Kardynata Sekretarza Stanu.

Rada ustanowiona zostala w celu realizacji zalecen i zadan wyznaczonych
przez Sobor Watykanski 11 (1962-1965) dotyczacych kultury, w duchu wspo-
mnianego juz aggiornamento. Istotny wptyw na decyzje powotania Rady miata
konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et spes
(1965). Konstytucja ta wskazala na rangg i znaczenie kultury w zyciu jednostki
oraz wigkszych i mniejszych spoteczenstw ludzkich, a takze wyrazita troske o to,
aby kazdy cztowiek, jak i poszczegolne grupy spoteczne, mogt dojs¢ do petnego
rozwoju zycia kulturalnego. Rada, majac na uwadze szybkie i radykalne przemiany
zachodzace w spoleczenstwach, chciata i chce umozliwi¢ Kosciotowi spotkanie
cztowieka na gruncie jego kultury i przekazywanie mu ewangelicznego ore¢dzia.
Chce takze zaradzi¢ powaznemu kryzysowi wspotczesnej kultury, ktora znaczona
jest niewiarg oraz indyferentyzmem religijnym, a takze powszechng laicyzacja
i sekularyzmem.

Rada pozostaje bezposrednio zwigzana z papiezem, co stanowi o jej specyfice
i oryginalnosci. Papiez bt. Jan Pawet Il na mocy listu apostolskiego (motu proprio)
Inde a pontificatus potaczyt Papieska Rad¢ do spraw Kultury z Papieska Rada do
spraw Niewierzacych. Od marca 2006 roku do czerwca 2007 roku Papieska Rada
do spraw Kultury potgczona zostata przez papieza Benedykta X VI z Papieskg Rada
do spraw Dialogu Miedzyreligijnego, po czym Rada odzyskata uprzedni status
autonomicznej dykasterii Kurii Rzymskie;.

Synod biskupow na temat ,,Ewangelizacja wspotczesnego swiata” (1974),
w $lad za Soborem Watykanskim II uswiadomit Kosciotowi role r6znych kultur
w powszechnej ewangelizacji $wiata. Owoce prac synodu zebrane zostaly przez
papieza Pawla VI w adhortacji apostolskiej Ewangelii nuntiandi. Wedtug tego
dokumentu Ewangelia i ewangelizacja nie moga by¢ utozsamiane z dang kultu-
r3, niemniej jednak Kosciol, pelnigc misje gloszenia Ewangelii, korzysta¢ musi
z pewnych elementow kultury i kultur ludzkich. Na organiczny i zasadniczy zwia-
zek chrzescijanstwa z kultura (,,cztowiekiem w jego samym cztowieczenstwie”)
zwrocil uwage papiez bt. Jan Pawel Il w Paryzu, w czasie wizyty w Instytucie
Katolickim oraz wobec nadzwyczajnego zgromadzenia UNESCO (1980).

Zadaniem Rady jest zainteresowanie kultura, dialogiem kultur oraz ich spotka-
niem z Ewangelia, czyli inkulturacja Ewangelii i wiary. Rada troszczy si¢ o syntezg
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wiary i kultury, aby wiara, ktora staje si¢ kulturg, byta w petni przemyslana i przy-
jeta przez cztowieka. Wskazuje na imperatyw nawigzania dialogu z kultura, aby
cztowiek zrozumiat, ze Bog pozwala mu rozwija¢ swoje cztowieczenstwo wilasnie
w kulturze, a Jezus Chrystus — Odkupiciel cztowieka i jego kultury, czyni jg nowa.
Spotkanie kultur — wedtug Rady — staje si¢ w tej sytuacji uprzywilejowanym miej-
scem dialogu ludzi o réznych przekonaniach, wspolnie poszukujacych nowego
humanizmu. Kwestig fundamentalng dla przysztosci ludzkosci i chrzescijanstwa,
ktérg zauwaza Rada, sa wyzwania sekularyzacji, a takze sekularyzmu, wobec
ktorych staje Kosciol. Sekularyzacja (ktora nie stanowi juz tylko zewnetrznego
zagrozenia dla wierzacych, ale takze daje si¢ zauwazy¢ wewnatrz samego Kos-
ciota) przeszkadza cztowiekowi w jego naturalnym dazeniu do poznania prawdy
oraz Boga, ktory jest pelnig prawdy i jej zrodtem (papiez Benedykt XVI). Rada
ustosunkowuje si¢ do globalizacji, ktora pozwala korzysta¢ z doskonatych tech-
nik przekazu informacji, ale rownoczesnie przyczynia si¢ do upowszechnienia
we wszystkich niemal kulturach wspotczesnego §wiata elementow materializmu
i indywidualizmu, wtasciwych dla kultury Zachodu.

Rada od 1993 roku wydaje periodyk ,,Cultures and Faith”. Publikuje tez
w roznych jezykach dokumenty oraz monografie czy dzieta zbiorowe z zakresu
kultury. Ogtosita: Vademecum dei Centri Culturali Cattolici nel mondo (2003);
Faith and Culture (2004); Where is Your God? Responding to the Challenge of
Unbelief and Religious Indifference Today. Concluding Document of the Plenary
Assembly (2004) Od 1993 roku Rada zorganizowata szereg konferencji, ktore
podjely rozne tematy, m.in. dotyczace wiary i niewiary (Rzym, 1997).

»DIALOG [Z NIEWIERZACYMI] - ZADANIEM NA NOWY WIEK” —
— DOKUMENT KONFERENCJI EPISKOPATU POLSKI

Temat odniesienia Kosciota w Polsce do niewierzacych przedstawia tekst
pt. Dialog — zadanie na nowy wiek, opracowany przez Rade do spraw Dialogu
Religijnego Konferencji Episkopatu Polski. Praca nad dokumentem trwata kilka
lat, a zaangazowane w nia byly zespoly Rady — Komitety do spraw: Dialogu
z Judaizmem; Dialogu z Religiami Niechrze$cijanskimi oraz Dialogu z Niewie-
rzacymi. Dokument ten zatwierdzony zostat w 2003 roku na zebraniu generalnym
Konferencji Episkopatu Polski na Jasnej Gorze. W I czesci pt. Kosciof o dialogu
i wobec dialogu przedstawione zostalo pojecie dialogu, jego perspektywa teologicz-
na oraz dialog miedzyreligijny, jego specyfika i podstawowe formy. W II czgsci,
zatytutowanej Sytuacja w Polsce — rozeznanie i wskazania, tekst omawia dialog
prowadzony wewnatrz Ko$ciota, a takze relacje Kosciota wobec spoteczno$ci
swieckiej, stosunek do wyznawcow innych religii i niewierzacych. Wskazuje
tez na perspektywy dialogu z niewierzacymi. W paragrafie powyzszego tekstu
pt. Dialog z niewierzqcymi konstatowano:
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W naszym spolteczenstwie spotykamy si¢ tez z rodakami okreslajacymi si¢ jako
niewierzacy: z ludzmi nie przyznajacymi si¢ do zadnego wyznania religijnego,
manifestujacymi swa nieche¢ do Kosciota, z watpigcymi w istnienie Boga lub
nawet kategorycznie zaprzeczajacymi Jego istnienie. Mamy obowiazek uszanowac
takze takie samookreslenie si¢ cztowieka. Rozne moga by¢ tego powody: zwigzane
7 osobistg historig zycia lub wychowaniem wyniesionym z domu. Nie przekres§lajmy
nigdy z géry dobrej woli naszego rozmowcy. Trzeba pamictaé, ze w tych przy-
padkach rowniez obowiazuje nas zasada mitosci blizniego, szukania ptaszczyzny
zrozumienia i dialogu. BadZzmy zdolni okaza¢ gotowos$¢ do wspolpracy tam, gdzie
uznajemy i mozemy rozwija¢ wspdlne wartosci, poznawaé prawdg, podziwiac
pigkno i pomnaza¢ dobro. Trzeba wcigz pamigtaé¢ o zadaniu, jakie postawit nam
papiez Jan Pawet Il podczas swej pielgrzymki do Polski w 1979 r.: ,, Trzeba i$¢ po
sladach tego, czym — a raczej kim — na przestrzeni pokolen byt Chrystus dla cérek
i synow tej Ziemi. I to nie tylko dla tych, ktdrzy jawnie Wen uwierzyli, ktorzy Go
wyznawali wiarg Kosciota. Ale takze i dla tych pozornie stojacych opodal, poza
Kosciotem. Dla tych watpiacych, sprzeciwiajacych si¢”.
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