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ksigzce z 1963 roku ani razu nie uzyla stowa aborcja, cho¢ dostrzegamy radosna
celebracje jej zalegalizowania).

Ksigzke Benjamina Wikera bez watpienia nalezy umiesi¢ na liScie bestse-
llerow. Zawiera w sobie wyrazne przestanie: ,,Moze wreszcie, jak zakrzyknat
Nietzsche, Bog rzeczywiscie umart, lecz znowu powstat z martwych — innego
rodzaju Ubermensch, wiasnie ten, ktéry moze uratowa¢ nas z obtedu zgotow-
anego przez nas samych” (s. 329). Stad tez nie tylko warto po nig siegnac, ale
i poleci¢ jak najszerszemu kregowi odbiorcow. To racjonalna, udana i przekonujaca
apologia filozofii chrzescijanskiej oraz kapitalna diagnoza zrodet wspotczesnych
przeobrazen kulturowych. W jej kontek$cie nowego znaczenia nabierajg stowa
z Ksiegi Powtdrzonego Prawa: Patrz! Ktade dzis przed tobq zycie i szczegscie, Smierc
i nieszczescie. [ ...] Biore dzis przeciwko wam na swiadkow niebo i ziemig, ktadgc
przed wami zycie i smierc, blogostawienstwo i przeklenstwo. Wybierajcie wigc
zycie, abyscie zyli wy i wasze potomstwo, mitujqgc Pana, Boga swego, stuchajgc
Jego glosu, Igngc do Niego (30,15-25).
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Pontyfikat bt. Jana Pawta II zostawil trwaty slad w zyciu Kos$ciota i wspot-
czesnego $wiata. Jego bogate nauczanie jeszcze dtugo bedzie inspirowac do dal-
szych badan i analiz. Papiez konsekwentnie realizowal odnowe KoSciota wytyczong
na Soborze Watykanskim II, ktorego sam byt uczestnikiem. Od poczatku ponty-
fikatu zwracat baczng uwage m.in. na znaczenia zycia konsekrowanego. Nalezy
przy tym mie¢ na uwadze nie tylko bogactwo ilosciowe, ale przede wszystkim
jakosciowe papieskiego nauczania. Kwintesencjg jest niewatpliwie adhortacja
apostolska Vita consecrata (25 111 1996 — VC), w ktérej Jan Pawet II napisal,
ze ,,zycie konsekrowane znajduje si¢ w samym sercu Kosciota jako element
o decydujacym znaczeniu dla jego misji, poniewaz »wyraza najglebszg istote
powotania chrzescijanskiego«” (nr 3).

W tym kontekscie nalezy z wielka uwaga przyja¢ wydana przez Papieski
Wydziat Teologiczny we Wroctawiu habilitacyjna rozprawe ks. Bogdana Giemzy,
salwatorianina, pt. Apostolski wymiar Zycia konsekrowanego w nauczaniu Jana
Pawta Il. Studium teologicznopastoralne, ktora ukazata si¢ w 2012 roku. Autor
publikacji jest znany w §rodowisku osob konsekrowanych w Polsce i w polskim
srodowisku teologicznym, zwlaszcza w zakresie teologii pastoralnej i teologii
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zycia konsekrowanego. Jest on zatrudniony jako adiunkt przy Katedrze Teologii
Pastoralnej w Instytucie Teologii Pastoralnej w Papieskim Wydziale Teologicz-
nym we Wroclawiu, od ponad dwudziestu lat jest tez wyktadowca w Wyzszym
Seminarium Duchownym Salwatorianow w Bagnie k. Wroctawia. Jako wieloletni
przetozony prowincjalny byt cztonkiem Konferencji Wyzszych Przetozonych
Zakonow Meskich w Polsce, jest rowniez cenionym rekolekcjonista, prelegentem
i uczestnikiem sympozjow, a przede wszystkim autorem licznych publikacji.

We wstepie recenzowanej rozprawy ks. Giemza krotko konstatuje, ze jej tytut
wskazuje ,,na zakres podejmowanej problematyki i na okre§long metode¢ badan.
Przedmiotem podjetej teologicznej interpretacji w perspektywie pastoralnej jest
papieskie nauczanie odnoszace si¢ do zycia konsekrowanego w aspekcie jego
misji, czyli udzialu w zbawczej dziatalnosci Kosciota. Apostolstwo bowiem
stanowi o istocie kazdego instytutu zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia
apostolskiego” (s. 9). Autor podaje tez we wstepie, ze inspiracja do podjecia
przedstawionego studium byta nie tylko wdzigcznos¢ wobec papieza, ,,ale przede
wszystkim fakt, iz podjeta w nim problematyka nie doczekala si¢ szczegotowe;j
analizy” (s. 9).

Oprocz spisu tresci (s. 5, 6) oraz wykazu skrotow (s. 7, 8) rozprawa zawiera
wstep (s. 9, 10), korpus zasadniczy sktadajacy si¢ z dwoch czesci, z ktorych kazda
zawiera po trzy rozdziaty (s. 11-260), zakonczenie (s. 261-274), bibliografi¢
(s. 275-303), spis tresci oraz streszczenie w jezyku angielskim (s. 305-309) i jezyku
niemieckim (s. 311-315). Podstawe Zrédlowg rozprawy stanowi nauczanie Magi-
sterium Ko$ciola, w tym ojca §wigtego, oraz stosowna literatura przedmiotu.

W czesci pierwszej zatytutowanej Wymiar teologiczny Zycia konsekrowanego,
w rozdziale pierwszym zostaty omowione kwestie terminologiczne. Autor zwrocit
uwage na pokrewne pojecia stosowane przez papieza i w literaturze przedmiotu:
zycie konsekrowane i zycie zakonne oraz apostolstwo, misja, ewangelizacja
i postannictwo. Zgodnie z nauczaniem soborowym wszyscy wierzacy na mocy
sakramentu chrztu sa powotani do tego, by przez wtasciwy dla siebie rodzaj apo-
stolstwa uczestniczy¢ w zbawczym postannictwie Kosciota. Takze w zyciu kon-
sekrowanym apostolstwo nie jest czyms$ akcydentalnym, ale nalezy do jego istoty.
Wiasciwy dla 0s6b konsekrowanych udziat w apostolstwie Kosciota czerpie moc
ze $wiadectwa mitosci oblubienczej ku Chrystusowi i jest zrodzony z daru
zatozycieli. W kolejnych paragrafach tego rozdziatu zostaty ukazane trynitarne
i eklezjalne zrodta apostolstwa zycia konsekrowanego. Autor stusznie zwrocit
uwage na novum w nauczaniu Kos$ciota zapoczatkowanym w dokumentach Soboru
Watykanskiego 1I, a rozwinigtym przez papieza w adhortacji Vita consecrata.
Chodzi o ujecie teologii zycia konsekrowanego w perspektywie trynitarnej. Cato$¢
zycia konsekrowanego przedstawit Jan Pawet II w potréjnym wymiarze: kon-
sekracji, komunii i misji, a kazdemu z tych i wymiaréw nadat znamienny tytut:
confessio, signum fraternitatis i servitium caritatis. Zycie konsekrowane jest
darem Tréjcy Swietej udzielonym Kosciotowi i staje si¢ Jej widzialnym $ladem
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w historii. Szczegdlnym doswiadczeniem uczestnictwa i mocy Ojca, Syna i Ducha
Swigtego w zyciu konsekrowanym jest wspolnota braterska, natomiast apostolstwo
nie jest zwykla aktywnoscia, ale musi by¢ zanurzone w tajemnicy Tréjcy Swictej
i tajemnicy Kosciota. Podstawy eklezjalne apostolstwa zycia konsekrowanego
takze znajduja si¢ w nauczaniu Soboru Watykanskiego 1, ktory stwierdzil, iz zycie
konsekrowane nalezy nienaruszalnie do zycia i $wigtosci Kosciota. Nie istnieje
ono poza Kos$ciotem i bez niego staje si¢ niezrozumiate. Eklezjalny wymiar apo-
stolstwa wyraza si¢ w aprobacie Ko$ciota dla réznych form zycia konsekrowanego
1 poszczegdlnych instytutow oraz stowarzyszen, przy czym aprobata i troska
Kosciota nie dotyczy tylko ich poczatkow, ale catego dalszego istnienia i dziatania.
W ten sposob charyzmaty udzielone poszczegolnym zatozycielom i zatozycielkom
doznajg zabezpieczenia, po to by przynosily wlasciwe owoce. Zadna dziatalnos¢
0s0b konsekrowanych nie ma charakteru prywatnego, ale jest prowadzona w imie-
niu Kosciota, z jego polecenia i we wspolnocie Kosciota. Z tym wigze si¢ kwestia
ksztattowania wzajemnych relacji miedzy pasterzami a osobami konsekrowanymi.
Zrozumienie eklezjalnych podstaw jest wigc istotne wobec pytania o sens zycia
konsekrowanego czy wprost jego kwestionowania. Przedmiotem drugiego
rozdziatu jest analiza elementow konstytutywnych apostolstwa, ktore wyrdznia
papiez w Vita consecrata. Chodzi o konsekracje¢ zakonna, zycie we wspolnocie
i specyficzng misj¢ charakteryzujacg poszczegodlne instytuty zycia konsekrowa-
nego. Autor publikacji podkreslil, iz nalezy zwrdci¢ uwage na wazno$¢ wszystkich
trzech elementéw w zakresie misji zycia konsekrowanego, gdyz zwykle ograni-
czamy si¢ i zatrzymujemy tylko nad konkretnymi dzietami apostolskimi, jakie
podejmuja poszczegolne instytuty i stowarzyszenia. Termin , konsekracja” stat si¢
jednym z podstawowych w dokumentach Kosciota i teologii zycia konsekrowa-
nego w okresie po Soborze Watykanskim II i bywa uwazany za klucz do zrozu-
mienia nauki Ko$ciola na temat zycia wedtug rad ewangelicznych. Przedmiotem
debat i sporow w tym okresie byta m.in. kwestia zwigzku miedzy konsekracja
chrzcielng a konsekracja przez profesje rad ewangelicznych. Jan Pawet II ujat
konsekracje przez profesje rad ewangelicznych w sensie biblijnym jako inicjatywe
Boga oraz w konteks$cie sakramentu chrztu, bierzmowania i §wiecen kaptanskich.
»Duszg konsekracji” jak podkres$lit papiez, jest ,,mito$¢ oddania” ze strony
czlowieka. Konsekracja zakonna ma zwigzek z konsekracja chrzcielna, ale zarazem
jestkonsekracja ,,szczegolng” i,,nowa” oraz ,,specjalng”. Nie jest ona konsekwencja
konsekracji chrzcielnej, gdyz chrzest nie prowadzi bezposrednio do celibatu czy
wyrzeczenia si¢ dobr. Nowoscig w nauczaniu papieza w stosunku do dotychcza-
sowego nauczania Kosciota jest mysl dotyczaca konsekracji wedlug wlasnego
stanu. Papiez naucza —jak zauwaza ks. Giemza — o paradygmatycznym charakterze
powotania do zycia $wieckiego, do postugi §wiecen i1 do zycia konsekrowanego.
Tak wiec osoba konsekrowana petni wlasciwa sobie misj¢ ,,na mocy samej swojej
konsekracji, ktorej daje §wiadectwo w sposob zgodny z programem swojego In-
stytutu” (VC 72). Konsekracja i apostolstwo nie sg sobie przeciwstawne, ale to
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jakby dwa aspekty tej samej rzeczywistosci. Konsekracja istnieje dla apostolstwa
i konsekracja sama w sobie jest apostolstwem. Drugim istotnym elementem udziatu
zycia konsekrowanego jest ,,zycie braterskie we wspolnocie dla misji”. Tutaj takze
autor stusznie zwraca uwagg, iz nalezy mie¢ na uwadze rozroznienie migdzy
»Zyciem braterskim” (via fraterna), a ,,zyciem braterskim we wspolnocie”, czyli
»Zyciu wspolnym” (via fraterna in communi). Termin ,,zycie braterskie” odnosi
si¢ do wszystkich form zycia konsekrowanego, takze do tych, w ktoérych nie ma
obowiazku prowadzenia zycia braterskiego we wspolnocie, natomiast okreslenie
»Zycie braterskie we wspolnocie” dotyczy instytutow zakonnych i stowarzyszen
zycia apostolskiego, w ktorych istnieje obowigzek zycia wspolnego w znaczeniu
kanonicznym. Osoby konsekrowane w nauczaniu papieza i Magisterium Kosciota
sa okreslane jako ,,budowniczowie komunii”, ,,eksperci w dziedzinie komunii”,
»mistrzowie komunii”. Dlatego tez wspodlnotom zycia konsekrowanego powierza
si¢ troske o pielegnowanie duchowos$ci komunii w Kosciele i w $wiecie (zob. VC
51). To wezwanie nabiera takze szczegdlnego znaczenia w konteks$cie procesow
migracji i globalizacji, w spoteczenstwach multikulturowych. W ostatnim punkcie
drugiego rozdziatu autor podkresla, ze zycie konsekrowane nie jest jakims ab-
straktem, ale jak naucza Sobor Watykanski Il trzeba rozrézni¢ dwa poziomy
takiego zycia: poziom wspolny wszystkim instytutom i poziom wiasny, charak-
terystyczny dla poszczeg6lnych instytutow. Ten drugi poziom jest, obok konsekracji
i zycia braterskiego, istotnym elementem apostolstwa zycia konsekrowanego.
Lumen gentium bogactwo form zycia konsekrowanego przyrownuje do drzewa
o wielu gateziach. Jan Pawet Il wielokrotnie odwotywat si¢ do tego okreslenia,
zaznaczajac, ze bogactwo charyzmatdéw jest wymownym znakiem bogactwa Je-
zusa Chrystusa i hojnosci Ducha Swietego. Tak mocne podkreslenie specyfiki
i odregbnosci charyzmatow jest nowosciag w Magisterium Kosciota, zwlaszcza jesli
si¢ wezmie pod uwage nauczanie i praktyke Kosciota w minionych wiekach
zakazujgce tworzenia nowych zakondw. Nowoscig jest takze zapoczatkowany
przez Sobor Watykanski Il powrot do charyzmatycznych korzeni instytutow zycia
konsekrowanego. Autor dysertacji w tym kontekscie przywotuje dokument Kon-
gregacji Zakonow i Instytutow Swieckich oraz Kongregacji Biskupow Wytyczne
dla wzajemnych stosunkow miedzy biskupami i zakonnikami w Kosciele ,, Mutuae
relationes” (14 V 1978 — MR), ktory dokonat waznego rozréznienia na ,,charyzmat
zatozyciela” i ,,charyzmat instytutu”. Jezeli chodzi o pierwszy wymiar, to Jan
Pawet II uzywat okreslenia ,,charyzmat zatozycielski”, ,,charyzmat zatozyciela”
lub ,,duch poczatkow”. Charyzmat instytutu to swoisty ,,ewangeliczny kod gene-
tyczny”, umozliwiajacy wspdlnocie zywa wiez z zatozycielem i nieustanne odra-
dzanie si¢ w duchu zdrowej tradycji. Nalezy takze mie¢ na uwadze zagrozenia dla
specyficznej dziatalno$ci poszczegoélnych instytutow. Instrukcja Kongregacji
Zakonéw i Instytutow Swieckich o istotnych elementach nauczania Kosciota na
temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutéw oddajacych si¢ pracy
apostolskiej Essential elements (31 V 1983 — EsE) wymienia trzy pokusy. Pierwsza



RECENZIE 327

to ,,pokusa robienia wszystkiego”, druga wigze si¢ z porzuceniem apostolatow
bedacych wyrazem charyzmatu, trzecia dotyczy ,,rozpraszania energii instytutu
w wielo$ci zadan doraznych” (EsE 27). Rozdzial trzeci rozprawy zostal poswigcony
analizie formalnych elementow apostolstwa o0sob konsekrowanych, w tym
koniecznos$ci odnowy i rewizji apostolatow, prymatowi, jaki nalezy przyznac¢ zyciu
duchowemu w stosunku do dziatalno$ci apostolskiej oraz formacji apostolskie;j.
Cel dzialalno$ci pastoralnej Kosciola i instytutow zycia konsekrowanego po-
zostaje zawsze ten sam, jednak zmianie ulegajg sposoby jego realizacji w zaleznosci
od zmieniajacego si¢ kontekstu historycznego i kulturowo-spotecznego. Dlatego
tez na Soborze Watykanskim Il i w okresie posoborowym poswigcono wiele
uwagi i wysitkow sprawie ,,przystosowanej odnowy”. W swojej istocie nie jest
ona jedynie jaka$ chwilowg taktyka Kos$ciota czy instytutow zycia konsekro-
wanego, ale sprawg duchowosci, ewangelicznym czuwaniem. Na uwage zashuguja
tutaj szczegodlnie trzy kwestie. Po pierwsze, nacisk na wtasciwg interpretacjg uchwat
soborowych w zakresie odnowy, stad potrzeba zdrowej odnowy jako powrotu do
zrodel zycia chrzescijanskiego, czyli do Jezusa Chrystusa. Druga kwestia to zwro-
cenie uwagi na konieczno$¢ rozeznawania znakow czasu ze wzgledu na ztozono$¢
sytuacji w jakiej przychodzi Ko$ciotowi i zyciu konsekrowanemu wypetnia¢ swoja
misj¢. Trzecia kwestia to potrzeba wlasciwego przystosowania w zakresie
dziatalnosci apostolskiej. Przystosowana odnowa podejmowanych dziet do
wspotczesnych warunkéw winna by¢ roztropna, dokonywana z uwzglgdnieniem
potrzeb miejsca i czasu oraz realizowana za pomoca nowych i stosownych srodkow,
inie zapominajaca o potrzebie zachowania wlasnej tozsamosci i specyficznej
misji poszczegolnych instytutow. Soborowy dekret Perfectae caritatis wsrdd pieciu
zasad odnowy jako ostatnig wymienia zasade odnowy duchowej (renovatio spiri-
tualis). Jan Pawetl 11 wielokrotnie podkreslat potrzebe, czy wrecz koniecznosc,
wlasciwej syntezy zycia duchowego i dziatalnosci apostolskiej, ktadac akcent na
potrzebe ,,zdrowej duchowosci dziatania”. Szczegolna potrzeba troski o integracje
dziatalnos$ci apostolskiej i zycia wewngtrznego istnieje w instytutach oddajacych
si¢ pracy apostolskiej. Papiez przestrzegal przed powierzchowng oceng tych
rzeczywistosci i1 tendencja do przeciwstawiania sobie kontemplacji i zycia apo-
stolskiego. Przyktadem takiej syntezy jest sam Jezus Chrystus i to z Niego, a nie
z watpliwych przestanek socjologicznych, psychologicznych czy politycznych
nalezy czerpac inspiracje. Vita consecrata ujmuje sprawe bardzo klarownie: ,,0d
kazdego oczekuje si¢ nie tyle sukcesu, co raczej wiernosci. Bezwzglednie nato-
miast trzeba czuwac, by nie dopusci¢ do prawdziwej kleski zycia konsekrowanego,
ktora polega nie na spadku liczebnosci, ale na zaniku duchowej wiernosci Chrys-
tusowi oraz wlasnemu powotaniu i misji” (nr 63). Zrédtem zdrowej duchowosci
winno by¢ stowo Boze, liturgia z podkresleniem roli Eucharystii i inne praktyki
ascetyczne. W tym konteks$cie mozna mowic o apostolstwie modlitwy zwlaszcza
klasztorow klauzurowych. Trzeba tez mie¢ na uwadze zagrozenia zwigzane
z syntezg zycia modlitwy i zaangazowania apostolskiego. Chodzi o pokuse reduk-
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cji powotania do wymiardéw czysto doczesnych i stawania si¢ bardziej dzialaczami
spotecznymi, politycznymi czy funkcjonariuszami wtadzy doczesnej niz osobami
konsekrowanymi. Druga pokusa polega na nadmiernym aktywizmie ze szkoda dla
zycia duchowego. Zagrozeniem jest rowniez pokusa profesjonalizacji lub etatyza-
cji powotania, ktadgca nadmierny akcent na wykonywany rodzaj dziatalnos$ci
apostolskiej kosztem taski powotania. Kolejnym zagadnieniem, ktére podejmuje
autor dysertacji, jest sprawa formacji. Zadanie formacji integralnej uznat Jan Pawet
11 za akt o0 najwigkszym znaczeniu, podkres$lajac przy tym, ze formacja ,,jest aktem
pokory, odwagi i ufnosci”. Papiez w sposob nowatorski okreslit cel zycia kon-
sekrowanego i procesu formacyjnego. Celem ,,zycia konsekrowanego jest upodo-
bnienie si¢ do Pana Jezusa i do Jego catkowitej ofiary z siebie”, za$ celem
formacji jest dazenie osoby konsekrowanej do ,,stopniowego przyswajania sobie
mysli i uczu¢ Chrystusa ku Ojcu” i przygotowanie ,,do catkowitego poswiecenia
si¢ Bogu przez nasladowanie Chrystusa w stuzbie misji” (VC 65). Model forma-
cji zaproponowany przez papieza wskazuje na wzajemne przenikanie si¢ taski
i natury. Nie ktadzie nacisku na zewnetrzng poprawnos¢ w zachowaniu, sttumienie
w sobie poruszen i wewngtrznych pragnien czy na pelnienie chociazby
najwznioslejszych dziet apostolskich, ale wskazuje, ze droga identyfikacji z Chrys-
tusem winna siegac az do gtebi doswiadczania tych samych co On uczué i tgsknot.
Model ten pozostanie teorig, jesli nie uwzgledni si¢ kilku waznych elementow
pozwalajacych wcieli¢ go w zycie. Chodzi o program i planowanie formacji,
uwzglednienie zroznicowanych etapow, uczestnikow i srodowiska formacyjnego
oraz jej wymiarow. Ojciec $wiety zwracal uwage, by poszczegdlne instytuty zycia
konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego opracowaty wlasny program
formacyjny (ratio institutionis). W zaleznosci od r6znych faz zycia, doswiadczen
i nieuniknionych kryzysow wyroznit kilka etapow w formacji stalej, co nabiera
szczegolnego znaczenia w perspektywie formacji apostolskiej. Istotne jest takze
zwrocenie uwagi na rozne wymiary formacji. Papiez wyrdznia pig¢ wymiarow:
duchowy, ludzki i braterski, apostolski, kulturowy i zawodowy oraz wymiar
charyzmatu (zob. VC 71). W rozprawie autor zwrocit uwagg gtdwnie na formacje
apostolska i kulturowa. Formacja apostolska jest formacja do poczucia misji
1 stanowi niejako punkt kulminacyjny wszystkich wymiarow, gdyz ,,otwiera umyst
i serce osoby konsekrowane;j i sktania jg do nieustannego, wytgzonego dziatania
wyrazajacego mitos¢ Chrystusa” (VC 71). Duze znaczenie przywiazywatl Jan
Pawet II do formacji kulturowej. Chodzi w niej o solidng formacje teologiczna,
ktora daje ,,umystowa otwarto$¢” 1,,zdolno$¢ rozeznania” (VC 71) wobec wyzwan
epoki, gdyz w nowoczesnym $wiecie nie mozna sobie pozwoli¢ na powierzchowne
analizy i pochopne uproszczenia.

Druga cze$¢ rozprawy koncentruje si¢ na wymiarze pastoralnym apostolstwa
zycia konsekrowanego. Proba klasyfikacji tegoz apostolstwa zostata podjeta
w rozdziale pierwszym. Zostaty kolejno omoéwione: apostolstwo znaku, dzieta
wlasne prowadzone zgodnie z charyzmatem przez poszczegdlne instytuty, apo-
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stolstwo zlecone przez biskupa i apostolstwo instytutow $wieckich zycia konse-
krowanego. Autor zwrocit uwage, ze ze wzglgdu na bogactwo form zycia
konsekrowanego i roznorodno$¢ dziatalnosci apostolskiej instytutow zycia kon-
sekrowanego klasyfikacja ta stanowi powazna trudnos¢. Wsrod form apostolstwa
zycia konsekrowanego nadrz¢dne miejsce zajmuje §wiadectwo zycia okreslane
takze jako apostolstwo znaku. Dotyczy ono bez wyjatku wszystkich osob konse-
krowanych. W pracy zwrocono uwage na réznorodnos$¢ $wiadectwa apostolstwa
znaku ofiarowanego przez zycie konsekrowane. Petni ono funkcj¢ epifanijng, gdyz
ukazuje Boga obecnego w zyciu Kosciota i dziatajacego w $wiecie oraz w czlo-
wieku. Swiadectwo odnowionego zaangazowania w modlitwie i w zjednoczeniu
z Bogiem jest §wiadectwem wiarygodnosci zycia konsekrowanego i ma podsta-
wowe znaczenie usprawiedliwiajace obecnos¢ zycia konsekrowanego w Koscie-
le i w $wiecie. Inny wymiar apostolstwa znaku to uobecnianie formy zycia
przyjetej przez Chrystusa, gdyz zycie konsekrowane jest zywa pamiatka zycia
i dziatalno$ci Jezusa. Papiez uznatl to za pierwszoplanowe zadanie zycia konse-
krowanego, piszac, ze ,,najwazniejszym przejawem misji nie sg bowiem zewngtrz-
ne dzieta, ale przede wszystkim uobecnianie w §wiecie samego Chrystusa” (VC 72).
Mimo obiegowych opinii o nieprzydatnosci zycie konsekrowane pozostaje znakiem
bezinteresownej mitosci do Boga i cztowieka. Wigze si¢ z tym kolejny wymiar
swiadectwa zycia konsekrowanego, ktory polega na przepowiadaniu ,kultury
i stylu zycia alternatywnego wobec tych, ktore sg w §wiecie i w dominujacej
kulturze”, jak podkresla to instrukcja Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konse-
krowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego zatytutowana Rozpoczqé na nowo
od Chrystusa (19 V 2002 — nr 20). Wiele miejsca poswigcil papiez réwniez kolej-
nemu wymiarowi apostolstwa znaku osob konsekrowanych, jakim jest §wiadectwo
swietosci. Kolejna forma apostolstwa to dziela wtasne. Wazne rozréznienie
w zakresie zewnetrznych dziel apostolatu na dzieta wlasne instytutu i dzieta zle-
cone przez ordynariusza miejsca zawieraja wytyczne Mutuae relationes. Przez
dzieta wlasne (opera propria) rozumie si¢ takie, ktore naleza do kompetencji
przetozonego zakonnego z uwzglednieniem tego, co jest zastrzezone wtadzy or-
dynariusza miejsca; natomiast dzieta zlecone podlegaja kompetencji ordynariusza,
ktéry angazuje osoby konsekrowane do pracy w diecezji (zob. MR 57 a). Dzieta
wlasne w wymiarze eklezjalnym sa zewnetrznym przejawem misji. Nalezg do nich
te, ktore podejmowane sg zgodnie z charyzmatem w zakresie przewidzianym przez
prawo wiasne zatwierdzone przez kompetentng wladze koscielng. Jan Pawet 11
i dokumenty Kosciota w odniesieniu do dziet wlasnych ktadg akcent na kilka
elementow: potrzebg zachowania odrgbnosci zgodnie z charyzmatem zatozycieli,
»tworcza wierno$¢” zachowujaca z jednej strony wierno$¢ pierwotnym ideom,
z drugiej otwartg na odnowe i reorganizacj¢ dziet, uwzglednienie potrzeb Koscio-
taizalezno$¢ od wladzy hierarchicznej oraz znaczgca role przetozonych zakonnych
w trosce o ich realizacj¢. Kolejna forma apostolstwa to dzieta zlecone przez bis-
kupa. Sg to dzieta diecezjalne bedace w gestii biskupa diecezji i jego Kosciota
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partykularnego, ktore z réoznych motywoéw mozna, a nawet wypada, powierzy¢
osobom konsekrowanym. Analizujac ich znaczenie, trzeba mie¢ na uwadze wy-
powiedz Jana Pawla I, ze powotanie i misja zycia konsekrowanego urzeczywist-
niajg si¢ wewnatrz Kosciota lokalnego, stad jedno$¢ z Kosciotem powszechnym
wyraza si¢ poprzez Kosciol lokalny. Papiez przy réznych okazjach podkreslat, ze
instytuty zycia konsekrowanego wnosza cenny wktad w zycie poszczegdlnych
diecezji. Zaznaczat przy tym, ze to wiaczenie si¢ winno wyplywac nie tyle ze
wzgledow socjologicznych czy koniunkturalnych, ale z motywow teologicznych,
z dojrzalej $wiadomosci eklezjologicznej. Ze wzgledu na swa specyfike odrebny
typ stanowi apostolstwo instytutow $wieckich, ktore dopiero w potowie XX wie-
ku zostaly uznane za jedng z form zycia konsekrowanego. Jan Pawet II wielokrot-
nie podkreslat, ze ich powstanie jest szczegdlnym darem Ducha Swigtego dla
naszych czaséw. Cechg specyficzng instytutow swieckich jest wedtug papieza
»synteza Swieckos$ci i konsekracji”. Oryginalno$¢ powotania §wieckich konsekro-
wanych, ktorzy sa w pelnym tego stowa znaczeniu §wieccy i zarazem konsekro-
wani, bo zwigzali si¢ z Chrystusem przez specjalne powotanie i ztozone §luby
czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, prowadzi do oryginalnego apostolstwa. Apo-
stolstwo instytutow §wieckich powinno by¢ wiernie pelnione nie tylko w $wiecie,
ale takze niejako od strony $wiata, to znaczy przez prace zawodowa i r6zne formy
swieckiej dziatalno$ci. Polem ich apostolskiej aktywnosci jest dziedzina polityki,
zycia spotecznego i gospodarczego, obszar kultury i nauki, stosunkéw migdzyna-
rodowych i srodkow spotecznego przekazu. W rozdziale drugim czgséci drugiej
zostaly omowione instytucjonalne formy wspotpracy zycia konsekrowanego na
roznych ptaszczyznach Kosciota, zwlaszcza Kosciota partykularnego, miedzy
instytutami i ze $wieckimi. Wspotprace te nalezy postrzegaé w perspektywie
komunii Kos$ciota. Wspotpraca w Kosciele jest wazna nie tylko ze wzgledu na
efekt dziatan apostolskich, ale takze jako $wiadectwo jednosci eklezjalnej. Gdy
chodzi o wspotprace w ramach Ko$ciota lokalnego, to decydujgce znaczenie majg
wytyczne zawarte w dokumencie Mutuae relationes, ktory wyrdznia trzy wzajem-
nie si¢ uzupetiajace ptaszczyzny wspotpracy zycia konsekrowanego i diecezji:
w zakresie formacji, w zakresie dziatania i koordynacji (por. nr 23—67). Kolejny
wymiar wspotdziatania dotyczy instytucjonalnej wspotpracy miedzy réznymi
instytutami zycia konsekrowanego i stowarzyszeniami zycia apostolskiego. Po-
czatki tego zagadnienia siggaja potowy XX wieku. Sobor Watykanski II usank-
cjonowal istnienie odpowiednich struktur w postaci konferencji wyzszych
przetozonych i w ogo6lnych zarysach nakreslit ich zadania. Jezeli chodzi o plasz-
czyzny wspotpracy migdzyzakonnej, to mozna wyrdzni¢ ptaszczyzne Kosciota
powszechnego, ptaszczyzne¢ kontynentalng i regionalng oraz narodowa, natomiast
jej przedmiotem na wyzej wymienionych poziomach jest m.in. kwestia dusz-
pasterstwa powotlan i apostolstwa. W kolejnym paragrafie autor analizuje wspot-
prace migdzy zyciem konsekrowanym a wiernymi $wieckimi: poprzez
stowarzyszenia, przez przynaleznos¢ czasowg, w ramach wolontariatu, wspotpra-
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c¢ na rzecz inicjatyw lokalnych i w ramach ruchow koscielnych. Godna uwagi
jest swiadomos¢ owocow tej wspotpracy dla Kosciota, instytutow i osob konse-
krowanych oraz dla $wieckich. Trzeba bowiem pamigtac, ze komunia i wzajemnos¢
w Kosciele nie sg nigdy jednostronne. Rozdziat trzeci podejmuje temat apostolskich
areopagow, czyli aktywnego i kompetentnego udziatu zycia konsekrowanego
w tworzeniu wspoélczesnej kultury. W tym kontekscie trzeba mie¢ na uwadze
niektére wyzwania dla misji zycia konsekrowanego, zarowno w Kosciele, jak
1 w $wiecie wspolczesnym, sprawe udziatu zycia konsekrowanego w nowej ewan-
gelizacji oraz jego profetyczny wymiar zycia i apostolstwa. Sformutowanie
,»Wspotczesne areopagi” w literaturze teologicznej zawdzigczamy Janowi Pawto-
wi II. Jest to pewnego rodzaju skrot myslowy, charakteryzujacy kulturowy, poli-
tyczny i ekonomiczny kontekst zycia i dziatalno$ci wspolczesnych chrzescijan.
Nawigzuje ono do do§wiadczenia §w. Pawla Apostota na Areopagu w Atenach.
Do terminu ,,areopagi” powracat papiez wielokrotnie, podkreslajac przy tym, ze
jest ich wiele 1 sg one bardzo rdzne. Sg to przede wszystkim tereny wspotczesnej
cywilizacji i kultury, polityki i ekonomii. Twércza obecnos¢ chrzescijan w takim
wlasnie $wiecie jest §wiadectwem bycia solg ziemi i $wiattem $wiata, gtoszeniem
Dobrej Nowiny, uczestniczeniem w misji zbawczej Kosciota. Interesujace jest, ze
to wydarzenie z zycia apostota, chociaz zakonczylo si¢ niepowodzeniem, za spra-
wa ojca $wigtego stato si¢ w Kosciele modelem ewangelizacyjnego dzialania.
Chociaz areopagow stanowigcych wyzwanie dla zycia konsekrowanego jest wie-
le 1 s3 one r6zne, to idac za adhortacjg Vita consecrata, autor w pierwszym para-
grafie omowit nastepujace: potrzeba odnowionego zaangazowania w dziedzinie
wychowania i na polu edukacji, w dziedzinie kultury i mediow. Pierwszym areo-
pagiem wedtug papieza sg srodki spolecznego przekazu. Charakterystyczng cechg
nauczania Jana Pawta Il dotyczacego mediow jest podkreslanie pozytywnych
aspektow, akceptacja dla ich rozwoju, wskazanie na konieczno$¢ wlaczenia w nie
wartosci ewangelicznych, a jednocze$nie ostrzezenie przed mozliwoscig ztego
wykorzystywania mediow. Ojciec $wigty zwrocit przy tym uwage na zaniedbania
Kosciota w tym wzgledzie. W ocenie papieza dziedzina $rodkow spolecznego
przekazu, w poréwnaniu do innych narze¢dzi przepowiadania i formacji, nie znaj-
duje nalezytego miejsca w programach duszpasterskich. Godne uwagi jest odno-
towanie jego waznej wskazowki, ze obecno$¢ Kosciota w dziedzinie srodkow
spotecznego przekazu nie moze si¢ ograniczy¢ do ich wykorzystania dla szerzenia
oredzia chrzescijanskiego i Magisterium Kosciota oraz w celu zwielokrotnienia
oddziatywania duszpasterskiego. Zadania, jakie stawia Jan Pawet Il zyciu konse-
krowanemu w zakresie obecnosci na areopagu medidw, mozna ujaé w trzech
punktach. Po pierwsze chodzi o aktywny udziat oséb konsekrowanych, zwtaszcza
tych, ktore ze wzgledu na charyzmat instytutu dziataja w tej dziedzinie, w korzy-
staniu z r6znych srodkéw spolecznego przekazu, jakie oferuje dzisiejszy rozwaj
techniki. Drugie zadanie wigze si¢ z wychowywaniem do umiej¢tnego odbioru
mediéw. Trzecim zadaniem o0sob konsekrowanych jest formacja pracownikow
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mediow, szczegodlna rola przypada w tym wzgledzie cztonkom instytutow swiec-
kich. Drugi wazny areopag to $wiat kultury. Na podstawie adhortacji Vita con-
secrata mozna wymieni¢ pig¢ areopagoéw: czynne uczestnictwo i aktywno$¢ na
polu kultury, troska o formacje kultur wewnatrz wspdlnot zycia konsekrowanego,
poglebienie wiedzy, postawa ufnego zainteresowania wobec tworcow kultury,
wspotpraca ze swieckimi w ewangelizacji srodowisk, w ktorych kultura jest two-
rzona (por. VC 98). Kolejny wazny areopag dla zycia konsekrowanego we wspot-
czesnym $wiecie to zaangazowanie na polu edukacji i wychowania. Udziat osob
konsekrowanych w dziele wychowywania jest ,,jednym z najbardziej wyrazistych
przejawdw macierzynstwa Kosciota” (VC 97). Dzigki specjalnej konsekracji moga
oni prowadzi¢ szczegdlnie owocng dziatalnos¢ edukacyjng i wnosi¢ wazny wkiad
w prace innych wychowawcow. Jan Pawet 11 zwrocit tez uwage na znaczenie
katolickich i koscielnych uniwersytetow i fakultetow w dziedzinie wychowania
i ewangelizacji. Chodzi o dwie wazne cechy: czynny dialog ze wspotczesna kul-
turg i zachowanie charakteru katolickiego w duchu pelnej wierno$ci Magisterium
Kosciota. Kolejnym zagadnieniem, ktére papiez konsekwentnie podejmowat
i rozwijat w licznych przemowieniach i dokumentach, czyniac z niego ide¢ prze-
wodnig pontyfikatu, jest nowa ewangelizacja. W oparciu o Instrumentum laboris
Synodu Biskupéw przewidzianego na jesien 2012 roku, a poswigconego nowej
ewangelizacji, autor rozprawy ukazat jej siedem kontekstow: kulturowy, spotecz-
ny, gospodarczy, polityczny, rozwdj nauki i techniki, medialny i religijny. Papiez
wielokrotnie podkreslal, Ze nowa ewangelizacja stanie si¢ mozliwa, kiedy wszyscy
chrzescijanie, Swiadomi wlasnego powotania, poczuja si¢ wezwani do tego dzie-
fa. Takze czlonkowie instytutow zycia konsekrowanego, stowarzyszen zycia
apostolskiego 1 instytutow $§wieckich winni si¢ wlaczy¢ w to dzieto, zgodnie
z wlasnym charyzmatem i postuga apostolska. Autor w tym konteks$cie omowit
oczekiwania, warunki i sposoby udzialu 0s6b konsekrowanych w nowej ewange-
lizacji oraz racje uzasadniajgce to zaangazowanie. W ostatnim paragrafie zwrocit
uwage na profetyzm jako znami¢ zycia konsekrowanego w perspektywie apostol-
skiej. Zagadnienie to nabralo szczegdlnego znaczenia w nauczaniu Kosciota
w okresie pontyfikatu Jana Pawta II. W Vita consecrata napisat on, ze ,,charakter
prorocki jest wpisany w nature zycia konsekrowanego” (nr 84). Zwroécit przy tym
uwage na dwa zasadnicze zrodta wymiaru prorockiego w zyciu konsekrowanym:
biblijne i chrystologiczno-pneumatologiczne. Proroctwo ma swoj poczatek
w Bogu, a biblijnym prototypem autentycznego proroka jest Eliasz. Nadto, odwo-
hujac si¢ do nauczania Soboru Watykanskiego 11, papiez podkreslit, Ze profetyzm
zycia konsekrowanego jest formg uczestnictwa w prorockiej funkeji Chrystusa,
ktorego Duch Swiety udziela catemu ludowi Bozemu. Profetyzm wymaga przy-
jazni z Bogiem na modlitwie, wstuchiwania si¢ w Jego stowo, duchowego rozez-
nawania i poszukiwania Jego woli, gdyz bez ,,profetyzmu bycia” nie ma
,profetyzmu dziatania”. Warunkiem autentycznosci bycia prorockim znakiem jest
postuszenstwo Chrystusowi 1 Kosciolowi. Szczegolne znaczenie w prorockim
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wymiarze zycia konsekrowanego odgrywajg rady ewangeliczne oraz zycie bra-
terskie. Zwrocono takze uwage na niebezpieczenstwo niepelnej interpretacji
charakteru prorockiego w zyciu konsekrowanym i jego redukcji do wymiaru ho-
ryzontalnego.

Recenzujac rozprawe, trzeba podkresli¢, ze przeprowadzona przez ks. Giemze
analiza ukazata doglebnie uwarunkowania apostolstwa zycia konsekrowanego.
Autor wykazat, ze Jan Pawet Il z jednej strony nawigzywat do istniejacego juz
nauczania Magisterium Kosciota w tym wzgledzie, z drugiej strony nadal nowe
akcenty. Przede wszystkim mocno podkreslit znaczenie zycia konsekrowanego
w Kosciele, podkreslajac, ze wyptywa ono nie tyle z podejmowanych dziet, ale
z samego faktu obecnosci. Tak wiec zamiar autora, aby ukaza¢ miejsce i role
oraz znaczenie apostolstwa zycia konsekrowanego w tajemnicy, komunii i misji
Kosciota w oparciu o nauczanie Jana Pawtla II, z podkresleniem istotnych jego
nowosci w stosunku do dotychczasowego Magisterium Ko$ciota, w petni si¢ udat.
Tres¢ publikacji jasno dowodzi, ze pisat jg ktos, kto bardzo dobrze zna przedmiot
podjetych badan. Lektura publikacji upowaznia do nabycia pewnosci, ze jest
ona efektem rzetelnych analiz, wynikiem solidnego warsztatu metodologicznego
i glebokiego myslenia teologicznego.

Przy ocenie rozprawy moze jednak dziwi¢ krotki, bo zaledwie dwustronicowy
wstep, ktory pozostawia pewien niedosyt, zwlaszcza w zestawieniu z obszernym
podsumowaniem w zakonczeniu (s. 261-274). Autor we wstepie jasno formutuje
cel rozprawy, metodg, baz¢ zrodlowa oraz charakteryzuje jej plan. Wydaje si¢
jednak, ze wskazana przez autora metoda analityczno-krytyczna z elementami
syntezy winna by¢ we wstepie dookreslona precyzyjniej. Chodzi bowiem o metode
dedukcyjno-krytyczng z zastosowaniem czynnosci metodycznych, jakimi s analiza
i synteza. Jeszcze lepiej bytoby, gdyby autor odwotat si¢ do metod stosowanych
na tzw. pierwszym etapie badawczym paradygmatu analizy teologii pastoralne;j,
co wprost skutkowatoby stworzeniem modelu teologiczno-normatywnego apos-
tolskiego wymiaru zycia konsekrowanego. Trzeba tutaj powiedzie¢, ze taki model
Z rozprawy promieniuje, ale wyrazne jego wydobycie dodatoby przeprowadzonym
analizom bardziej pogl¢bionego metodologicznie wydzwigku. Trzeba podkreslic,
ze praca jest owocem zmudnej kwerendy zrodlowej nauczania Magisterium
Kosciota, ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na nauczanie Jana Pawta I, co
uzmystawia zaréwno bibliografia, jej podzial, jak rowniez rzetelnie opracowane
przypisy. Kazda postawiong tezg¢ autor rzeczowo dokumentuje w przypisach.
Na uwage zashuguja takze krotkie, ale rzeczowe wprowadzenia do poszczego6l-
nych rozdzialow oraz podsumowania poszczegdlnych analizowanych kwestii.
Takze jezyk rozprawy jest prosty i rzeczowy, znamionujacy erudycje¢ jej autora.
Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze rozprawa habilitacyjna ks. Bogdana Giemzy
stanowi novum w refleksji nad nauczaniem papieskim w odniesieniu do zycia
konsekrowanego. W zwigzku z tym recenzowana pozycja moze stanowic¢ cenng
pomoc w dalszej refleksji teologicznej Kosciota, jak rowniez stuzy¢ inspiracja
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w dalszych analizach dotyczacych udziatu zycia konsekrowanego w dziatalnosci
apostolskiej Kosciota.

Ks. Bogdan Biela, Uniwersytet Slaski

Andrzej Wojcik, ,, Czes¢ piesni!” Z dziejow Slgskiego zycia muzycznego i spie-
waczego. Szkice i materialy zrodlowe. Czes¢ druga od 1939 do 1989 roku,
Wydawnictwo Slaska Biblioteka Muzyczna, Katowice 2012, ss. 318, ISBN: 978-
83-925832-5-7.

W jednym z koncowych fragmentow swego poprzedniego studium na temat
dziatalnosci slaskich zespotow $piewaczych i orkiestrowych Andrzej Wojcik
wyrazit wazng mysl: ,,Refleksja nad fenomenem spotecznego ruchu muzycznego
prowadzi do przekonania, ze jego istota jest dzielno$¢ tych, co ruch ten tworzyli
i tych, ktorzy bedac jego uczestnikami, stawali si¢ kontynuatorami tradycji, za-
poczatkowanej jeszcze w XIX wieku” (por. ,, Czes¢ piesni!” Z dziejow Slgskiego
zycia muzycznego i Spiewaczego. Szkice i materialy Zrodtowe. CzeS¢ pierwsza do
1939 roku, wyd. Slaska Biblioteka Muzyczna, Katowice 2010, s. 258 — recenzja
w: ,,Studia Pastoralne” 7 (2011), s. 599—-601). Z przytoczonej wypowiedzi wy-
nika, jak wiele jeszcze w budujgcej historii spotecznego ruchu muzycznego na
Slasku mozna znalezé szlachetnych przyktadow owej dzielnosci, wykazania sie
mestwem, odwaga we wszelkiego rodzaju przeciwnosciach. Miato to miegjsce
zardwno w poczatkowej fazie rozwoju tego ruchu, jak rowniez w dramatycznym
okresie powstan i wojen, az po wspotczesnosc.

Pierwsza czg¢$¢ opracowania Z dziejow slgskiego Zycia muzycznego i Spiewa-
czego obejmowata okres — ad quem — do wybuchu II wojny Swiatowej i od razu
byto wiadome, ze przy tak zasygnalizowanej tezie musi nastgpi¢ uzupetnienie nar-
racji dziejow, gdyz w przeciwnym przypadku bylby to obraz absolutnie niepeiny.
Dlatego tez we wstepnej opinii, skierowanej do wydawcy — Slaskiej Biblioteki
Muzycznej, podkreslono jako bardzo wazny atut, Ze ten sam autor, motywowany
dodatkowymi impulsami, podjat si¢ kontynuacji $miato zatozonego dzieta, opie-
rajgc si¢ na juz wyprobowanym i niezwykle sprawnym aparacie wykonawczym.
Umiejetnos¢ Andrzeja Wojcika zaznacza si¢ w popularnym i literacko atrakcyj-
nym przekazywaniu spraw trudnych, czesto takze dla wspotczesnych mitosnikow
spotecznego ruchu muzycznego nie do konca oczywistych. Podobnie jak w czgsci
pierwszej, rowniez i tu punktem wyjscia do tworczych rozwazan stata si¢ dla autora
lektura fragmentow protokotdw zwigzkowych zebran czy notatek dziennikarskich
o0 znaczeniu historycznym, a takze relacje swiadkow. To szczegdlnie cenne zrod-
o informacji, bardzo autentyczne, a jednoczesnie przeciez podlegajace tatwej



