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HISTORIA I PRZEZYWANIE LUDZKIEJ MORALNOSCI

Cztowiek jest istotg historyczng. Rodzi si¢ i umiera. Przed nim staje wieczno$¢.
Czas jest jednym z najwiekszych Bozych darow i dlatego nalezy madrze zagospo-
darowa¢ go dla osiggnigcia szczescia doczesnego i wiecznego.

Przezywanie czasu jest nieodlaczne od czlowieczenstwa i tym samym od
ludzkiej moralnosci. Gtowna racjg jest historyczno$é cztowieka'. Z tego powodu
moralnos¢, jako ,,co$” ludzkiego, przejawia si¢ takze jako historia dobra albo zta
ludzkiego®. Mowi si¢ rowniez, ze ,.takie sg czasy, jacy sg ludzie”. Chodzi o to, ze
ludzie sa albo dobrzy, albo Zli. Ta historia ludzka moze wspdtdecydowac o doj-
rzewaniu ludzkim (nie tylko moralnym) do heroizmu zyciowego®.

Przypominamy w obecnej analizie dwa zatozenia badawcze znane od wiekow
w teologii moralnej. Pierwsze mowi o tym, ze wszelkie akty, mysli, czyny, posta-
wy, style zycia (a wiec i moralno$ci) sa warunkowane historycznie. To¢ przeciez

! Termin ,,historia” jest rownie nieostry, co skomplikowany. Jego znaczenie zwykle precyzuje
si¢ troche w zalezno$ci od kregu kulturowego lub systemu, w jakim wystepuje. Przede wszystkim
LHhistoria” zarowno w jezyku greckim (historia, historeo, hordo), jak i polskim, posiada znaczenie
podmiotowe (pierwotne) i przedmiotowe (wtdrne). Podmiotowo oznacza ogladanie czego$, widzenie
rzeczy ciekawej, bycie §wiadkiem waznego zdarzenia, pytanie o co$ lub o kogo$, poznawanie, docie-
kanie, badanie, przezycie jakiego$ faktu, wspominanie, wiadomo$¢ o czyms, informacje, opisanie,
opowiadanie, obraz, relacje i przekaz, wreszcie wiedz¢ oraz odpowiednio zorganizowang nauke.
Przedmiotowo oznacza tresci powyzszego, zdarzenia, fakty, czyny ludzkie (res gestae, gesta), dzianie
si¢, stawanie si¢ czegos, rozmaite obiektywizacje dziatan osoby i zbiorowos$ci, a wreszcie — dzieje.
Por. C.S. Bartnik, Historiologia, ,,Ateneum Kaptanskie” 79,2 (1986), s. 214-231.

2Por. AM, Spor o dobro, ,,Znak” 14,95 (1962), s. 462 n.

3 Por. K. Michalski, Miedzy heroizmem a bestialstwem, Czestochowa 1983, s. 7 n.
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w teologii moralnej od wiekéw znane sg tak zwane circumstantiae vitae, oko-
licznosci warunkujace ludzkie akty moralne — dobre albo zte*. Drugie natomiast
zatozenie wskazuje na to, ze historia tez — jak sie to méwi od wiekow — ,,moze
ptyna¢ przeciw pradowi ludzkich sumien’. Odpowiednio do tego dzieje ludzkie sa
albo dobre, albo zte. Tertium non datur. W teorii moralnosci jest to problematyka
ze wszech miar pasjonujaca badawczo, chociaz trzeba powiedzie¢, ze w ostatnich
latach nieco zapominana.

Czas jest dany cztowiekowi przez Boga, aby ten cztowiek tego Boga szukal,
odnalazt Go i przyjat Jego zbawienie. Stad — historia ludzka, zwyczajna i nad-
zwyczajna, wpisuje si¢ w histori¢ zbawienia®. Szczegolna historia zbawienia,
wyrazajaca si¢ w Objawieniu biblijnym i realizowana przez zbawcze postannic-
two Kosciota, rzuca §wiatto na ogo6lng historie zbawienia, ukazujac zbawczy sens
catych dziejow ludzkosci i zycia kazdego bez wyjatku cztowieka. Cata historia
przedchrzes$cijanska zmierzata ku Chrystusowi i w Nim uzyskata ostateczny
sens. Takie rozumienie historii zbawienia rownoznaczne jest z przekonaniem, ze
dzieje ludzkos$ci od samego swego poczatku posiadaja okreslony i transcendentny
sens 1 cel, nadany im przez Boga, ku ktorego realizacji zmierzaja, niezaleznie od

4 Por. W. Wicher, Podstawy teologii moralnej, Poznan—Warszawa-Lublin 1969, s. 360-375.
,Wszystkie czynniki bedace poza istotg aktu ludzkiego, a jednak w jaki$ sposob go dotyczace
zwa si¢ okoliczno$ciami (circumstantiae) — mowi $w. Tomasz z Akwinu (I-11 q.7 a.1). Wylicza si¢
powszechnie siedem okolicznosci: kto, co, gdzie, przy uzyciu jakich §rodkow, dlaczego, jak, kiedy
(quis, quid, ubi, quibus auxiliis, cur, quomodo, quando)” (tamze, s. 354).

S K. Dedecius, Czyz moze historia plyng¢ przeciw prgdowi ludzkich sumien...?, ,,Ethos” 1 (1988),
s. 26-44.

¢ Historia zbawienia — to stopniowa realizacja zbawczych planéw Bozych w dziejach ludzkosci.
W sensie szerokim pojecie to obejmuje calg historie, wszystkie wydarzenia w dziejach ludzkosci,
jesli majg pozytywne lub negatywne odniesienie do ostatecznego zbawienia czlowieka. W sensie
$cislejszym przez histori¢ zbawienia rozumiemy tylko to, co dokonuje si¢ w historii dla urzeczy-
wistnienia Boskiego planu zbawienia $wiata.

Pojecie historii zbawienia jest zblizone do pojecia ekonomii zbawienia i czgsto bywa z nim
utozsamiane. Jednakze w §wietle tekstow Pisma Swictego (zwhaszcza Ef 1,3-14; 3,1-13) i najstarszej
tradycji chrzescijanskiej (m.in. §w. Ignacego Antiochenskiego i $w. Ireneusza z Lyonu) ekonomia
zbawienia to sam plan zbawienia ludzkosci, stopniowo objawiany i realizowany przez Boga w dzie-
jach Starego i Nowego Przymierza, albo tez sam okreslony porzadek realizowania przez Boga dzieta
zbawienia w poszczeg6lnych okresach historii. Stad mozna mowi¢ o jednej ekonomii zbawienia jako
o cato$ci zbawczego planu Bozego realizowanego w dziejach albo o wielu kolejnych ekonomiach
zbawienia jako o kolejnych przymierzach Boga z ludzkoscia i kolejnych etapach historii zbawienia:
ekonomia prawa natury lub prawa powszechnego (etap pierwszy — od stworzenia $wiata do Abra-
hama: przymierze z Adamem i Noem), ekonomia prawa Mojzeszowego (Stare Przymierze — dzieje
narodu wybranego od Abrahama do Chrystusa), ekonomia Nowego Prawa Ewangelii (etap Nowego
Przymierza — od Wcielenia do paruzji). Por. W. Lydka, Historia zbawienia, Stownik teologiczny,
red. A. Zuberbier, Kielce 1998, s. 198—-199; S. Grzybek, Pismo S‘wigte historig zbawienia, w: ldee
przewodnie Konstytucji o Bozym Objawieniu, Krakéw 1968, s. 89—120; D. Dietrich de, Bozy plan
zbawienia, Lublin 1970; J. Kudasiewicz, Wstep do historii zbawienia, Lublin 1973; R. Voillaume,
Wieczny i zywy, Krakéw 1982; I.R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, Warszawa 1985; H. Urs
von Balthasar, Teologia dziejow, Krakéw 1996.
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faktu, na ile poszczegolni ludzie zdaja sobie z tego sprawe i $wiadomie dla urze-
czywistnienia wspomnianego celu dziataja’.

HISTORYCZNOSC LUDZKIEGO ZYCIA

Ziemska — ludzka egzystencja jest nieroztgcznie zwigzana z przezywaniem
czasu. Ludzkie przezywanie czasu ma wi¢c swoje nie tylko fenomenologiczne
odstony (przezywanie przesztosci, terazniejszosci i przysztosci), ale ma takze
zasadzenie metafizyczne. Wynika ono z niepowtarzalno$ci cztowieka®. Czas petni
w ludzkich biografiach rozmaite funkcje. To czas ziemskiego zycia wyznacza nie
tylko powszechny rytm zycia, ale i style ludzkiego postepowania’. Biografie za$
sg nieroztgcznie zwigzane z ,,jakoscia” moralng kazdego czlowieka: jakoscig albo
dobra, albo zia.

Wszystko ma swoj czas i jest wyznaczona godzina na wszystkie sprawy pod nie-
bem. Jest czas rodzenia i czas umierania, czas sadzenia i czas wyrywania tego, co
zasadzono, czas zabijania i czas leczenia, czas burzenia i czas budowania, czas
placzu i czas smiechu, czas zawodzenia i czas plgsow [...] czas szukania i czas
tracenia, czas zachowania i czas wyrzucania, czas rozdzierania i czas zszywania,
czas milczenia i czas mowienia, czas milowania i czas nienawisci, czas wojny i czas
pokoju (Koh 3,1-8).

Dzigki przezywaniu czasu cztowiek doswiadcza swojej przemijalnosci.

Prawo zmiennosci obejmuje caly $wiat empiryczny, materi¢ nieozywiona, rosliny,
zwierzeta i ludzi. Z tych réznych form bytowania czlowiek wysuwa si¢ na szcze-
gblne miejsce, poniewaz jest istota myslaca i ma Swiadomos¢ swojej zmiennoSci.
Mineraty, rosliny, zwierzgta po prostu sa i trwaja nieSwiadome tego, ze czas ich
przemija i ze kiedys kres istnienia, bytuja zatem tylko w terazniejszo$ci. Natomiast
cztowiek zastanawia si¢ nad pragdem zmian zycia, ktore go zewszad ogarniaja

"Por. W. Lydka, Historia..., s. 359.

8 Por. S. Swiezawski, R. Jaworski, Byt, Lublin 1961, s. 121 n.; por takze W. Szymanski, Meta-
fizyczne podstawy etyki, ,,Znak” 5 (1961), s. 651-663.

® Mowi na ten temat papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium migdzy innymi: ,,Nie
powinnis$my réwniez pojmowac¢ nowosci tej misji jako wykorzenienia z naszej zywej historii,
dzigki ktorej jesteSmy i si¢ rozwijamy. Pamig¢ stanowi wymiar naszej wiary i mozemy ja nazwac
»deuteronomiczng«, analogicznie do pamigci Izraela. Jezus zostawia nam Eucharysti¢ jako codzienng
pamig¢ Kosciota, wprowadzajaca nas coraz bardziej w Pasche (por. Lk 22,19). Ewangelizacyjna
rado$¢ jasnieje zawsze na tle wdzigcznej pamieci: jest taska, o ktérg powinniSmy prosié. Aposto-
towie nigdy nie zapomnieli chwili, gdy Jezus poruszyl ich serca: Bylo to okoto godziny dziesigtej
(J 1,39). Wraz z Jezusem pamig¢¢ uobecnia nam prawdziwe mnostwo swiadkow (Hbr 12,1). Posrod
nich wyrdzniaja si¢ niektore osoby, ktoére w sposob szczegdlny przyczynity si¢ do wzrostu naszej
rado$ci zwigzanej z wiarg: Pamigtajcie o swoich przelozonych, ktorzy glosili wam stowo Boze (Hbr
13,7). Czasem chodzi o proste i bliskie osoby, ktore wprowadzily nas w zycie wiary: wspominam
bezobludng wiare, jaka jest w tobie; ona to zamieszkatla najpierw w twojej babce, Lois, i w twej
matce, Eunice (2 Tm 1,5). Wierzacy to czlowiek zasadniczo »zachowujacy pamigé«” (nr 13).
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i modeluja. Bedac synteza dwoch rzeczywistosci: duchowej i materialne;j, istnieje
on w czasie 1 jest poddany prawu trwania, ale chwila terazniejsza nie zamyka go
w sobie catkowicie: posiada on swojg historie!®.

Jest tez otwarty na wiecznos¢''. I na tej prawdzie zasadza si¢ jedna z najwigkszych
powinnosci ludzkich, czyli troska o wieczne zbawienie'?.

W tym miejscu warto przypomniec to, o czym pisal Maurice Blondel w swym
Dzienniku pod datg 1 stycznia 1887 roku:

Wieczorem pierwszego dnia nowego roku odnosz¢ zawsze przedziwne wrazenie.
Ten tak szybko nadchodzacy koniec poczatku, tak czgsto ponawianego, sprawia we
mnie smutne i zarazem stodkie odczucie nico$ci czasu: to sg nieszpory wiecznosci.
Czasu nie ma. Wiara i sakramenty pozwalajg nam zy¢ w wiecznosci, w rzeczywi-
stodci nieogarnione;j i boskiej. Nie potrafimy tego dostrzec. Nie umiemy zauwazy¢
wszystkich znakéw, poprzez ktore mogliby$my rozpoznawac, ze istnieja w duszy
nieznane moce, wyzsze zycie, godna podziwu przysztos¢, nieskonczona wielkosc,
niebo wykraczajace poza obecne mgly i cienie. Trzeba zy¢ tam: Dgzcie do tego, co
w gorze (Kol 3,2). Trzeba pokazaé to $wiatu. Trzeba si¢ postugiwac wszystkimi naj-
nowszymi odkryciami. Trzeba, aby w coraz wigkszym stopniu wiedza dopomagata
do uswiegcenia cudu. A jednak bedzie ona coraz bardziej zbuntowana przeciw wszy-
stkiemu, co nadprzyrodzone. Wiara jest coraz bardziej jasna i zarazem coraz bardziej
ciemna. Swiatlo i cief rosna i mieszaja si¢ ze soba, uzupehiajac si¢ wzajemnie'>.

CZY MOZE HISTORIA PLYNAC
PRZECIW PRADOWI LUDZKICH SUMIEN?

Odpowiadajac na to wazne pytanie, mozna odpowiedzie¢ krotko: moze pty-
ngé i rzeczywiscie czgsto ptynie. Przypomnijmy tez, ze cztowiek sensowny zyje
nie tylko ,,chwilg”, ale i Zyje ,,sumieniem”. Zyje wiarg, nadzieja i mitoscia, zyje
prawda, ktora staje si¢ wewngtrzng trescig prawdziwosci 1 prawosci sumienia.

Ciekawie na temat tego, ze ,,historia moze ptyna¢ przeciw pradowi sumien”,
pisze Karl Dedecius'. Sledzi on przede wszystkim wiare mtodego Karola Wojtyty
w wewnetrzng strukture $wiata. Sledzi rozwéj jego sumienia oraz jego wiarg w mi-
to$¢. Sledzi i analizuje wraz z poeta najpierw Piesr o Bogu ukrytym, by przejsé

10'S. Witek, Chrzescijanska wizja moralnosci, Poznan 1982, s. 18-19.

I Przypomnijmy w tym miejscu, ze problem jest bardzo powazny, gdyz $w. Augustyn pyta:
,,Czymze jest wiec czas? Jesli mnie nikt o to nie pyta, wiem; gdy za$ chce wyjasni¢ pytajacemu, nie
wiem; wiem jednak i $miato to twierdzg, ze wiem, iz gdyby nic nie przemijato, nie byloby czasu
przesztego, a gdyby nic nie nadchodzilo, nie bytoby czasu przysztego, a gdyby niczego nie byto, nie
bytoby czasu terazniejszego. Jakze wigc sa te dwa czasy, przeszly i przyszly, skoro przesztego juz nie
ma, a przysztego jeszcze nie ma? Terazniejszy za$, gdyby zawsze byt terazniejszy i nie przechodzit
w przyszty, nie bylby juz czasem, lecz — wieczno$cia” (Wyznania X1 14,17).

12 Por. szerzej, A.L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspolczesnym,
Lublin 1990.

3 Czasy sq cigzkie, ,,Znaki Czasu” 24 (1991), s. 35.

4 Czyz moze historia..., s. 26-45.
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z kolei do Piesni o blasku wody, stad do poematu Mysli, ktora jest przestrzenig
dziwna, az do dni Kamieniolomu, wreszcie do cyklu Profiow Cyrenejczyka. De-
decius mowi:

Niespecjalista jest na poczatku zdany na taske i nietaske definicji. Co to jest historia
—1co to jest sumienie? Mozna by zastanowi¢ si¢ nad tym fachowo, zagladajac do
podrecznikow i encyklopedii. Zastanawiam si¢ i rezygnuj¢. Od tego sa inni, ktorzy
to lepiej potrafia. Ale, zastanawiam si¢ dalej, zadany mi temat-pytanie, ktore jest
cytatem z poematu Karola Wojtyly pod tytutem Mysigc Ojczyzna (1974). Przycho-
dzi mi wigc na mysl, czy nie byloby rzecza bardziej aktualna, bardziej na miejscu,
dzi$ 1 tutaj szukac¢ odpowiedzi na nasze pytanie w Poezjach Karola Wojtyty, w ich
obrazach i kontemplacjach. Przy samym zZrodle tematu'.

We wstepie do swego wyktadu Dedecius mowi:

Problem historii i sumienia jest jednym z gléwnych probleméw humanistycznego
myslenia, jest tez problemem higieny — intelektualnej i etycznej — mysli ludzkiej.
Jest to temat szczegolnie wdzigezny dla poezji 1 dobry, jako przedmiot badan her-
meneutycznych oraz poetologicznej egzegezy. Kartkuje wigc w wierszach Karola
Wojtyly, od pierwszego do ostatniego, i szukam w nich watkéw naszego tematu.
Kieruje si¢ przy tym kolejnoscig™'®.

Karl Dedecius wyjasnia:

Jeste$my w tym widzami matego, ale charakterystycznego theatrum mundi. Jak
ruchome sylwetki, rzucane na ekran naszych doswiadczen, zblizani s w naszej
swiadomosci Niewidomi, Melancholicy, Aktorzy, Dziewczyny zawiedzione w mi-
tosci, Robotnicy, Magdaleny, Ludzie emocji, intelektu i woli... Nawet Melancholik
zdobywa si¢ tutaj na ,,gest dojrzaty i pewny”, na gest afirmacji, afirmacji wlasnych
mozliwosci zycia w zyciu, i dochodzi do przekonania ze ,,rzeczywisto$¢ bardziej jest
wspaniata niz bolesna” (s. 51). Dziwne mysli podsuwa nam Autor wobec swoich
Niewidomych: Czy aby zdolni bedziemy przekona¢ sig, ,,ze w §lepocie moze by¢
szczescie?” Albo w obliczu Dziewczyny zawiedzionej w mitosci czy mozna znalez¢
szczescie? Czy aby nie zanadto jest ona ,,0sig swych spraw”? Spraw wlasnych,
wobec tylu spraw innych, wigkszych, wazniejszych?'”.

15 Tamze, s. 26.

16 Tamze.

17 Tamze, s. 29. Osmy profil, zatytulowany Rysopis czlowieka (s. 53), pokazuje nam pasterza
i nauczyciela, ktory mowi: ,,pracuj po prostu i ufaj. A w siebie wchodz na tyle, by wiedzie¢ o swej
pysze... I raczej pilnuj woli” (s. 54). Raczej pilnuj swojej swawoli — gwoli ktorej rodzi si¢ niewola,
chciatoby si¢ uzupetnic stowa autora. Profil nastepny: Robotnik z fabryki samochodow, ktory pragnie
rozumie¢. Robotnik pragnie rozumiec: ,,Z kim walczg, dla kogo zyje? Oto mysli mocniejsze niz
stowa” (s. 54). Ale — mysli nie majace pokrycia w stowach, mysli biednego w stowa sumienia. Na
pytania prostego robotnika, pytania jego sumienia, on sam nie znajduje odpowiedzi, a otaczajaca
go historia milczy. Takze ten nastepny, ten Robotnik z fabryki broni pracuje, haruje i gotuje tylko
fragmenty zniszczen” nie ogarnia ogromu swojej odpowiedzialnosci, nie ogarnia swojego miejsca
pracy i swojej pozycji w zyciu, w ich catoéci. Nie ogarnia — ale wie, ze $wiat, ktory on tworzy, nad
ktorym on si¢ mozoli, ,,nie jest dobry” (s. 54).
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W profilu Dzieci — zdaniem Dedeciusa — pada pytanie fundamentalne, pytanie
dotyczace wszystkiego, co kietkuje w nas i ro$nie, pytanie dotyczace samoodpo-
wiedzialnosci kazdego — nie za calg ludzkos¢, ale wlasnie za siebie: ,,Czy z r¢ka
na sercu — pada pytanie — potraficie nie popsuc tego, co w was si¢ zaczelo, czy
bedziecie zawsze oddziela¢ dobro i zto?” (s. 53).

I tutaj dochodzimy do rdzenia odpowiedzi na pytanie, czy moze historia ptyngé
przeciw pradowi ludzkich sumien? Dedecius konkluduje: ,,0t6Z wlasnie. Cztowiek
poczety jest cztowiekiem nigdy nie dokonczonym, ciaggle uczacym si¢, uczagcym
si¢ w hatasliwej szkole historii, uczgcym sie, jak w tym chaosie i rozgardiaszu
nie straci¢ doszczetnie glosiku sumienia, swojego wiasciwego talentu, talentu
sensownego zycia”'?.

SUMIENIE ,,ZOBOWIAZUJE”, ALE I DAJE RADOSC ZYCIA

Z doswiadczenia wiemy, ze ,.historia jest mato poetycka”. Niesie ze soba
przewaznie ,,twarde zycie”. Pytamy wigc za Dedeciusem: ,,Wigc jak? Jak zy¢, jak
pracowac?”. Autor daje na te pytania prosta odpowiedz: ,,Kazda droga cztowie-
ka prowadzi w kierunku mysli” i prawdy. To prawda — prawda internalizowana
w sumieniu daje poczucie wolnosci i otwiera droge dla Laski®.

W tym miejscu przypomnijmy, ze Gaudium et spes, prawie piecdziesiat lat temu,
przedstawia szczegotowy wyktad na temat sumienia ludzkiego. Czytamy w niej:

W glebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naklada, lecz
ktéremu winien by¢ postuszny i ktérego glos wzywajacy go zawsze tam, gdzie
potrzeba, do mitlowania i czynienia dobra a unikania zta, rozbrzmiewa w sercu
nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Czlowiek bowiem ma w swym sercu wypisane
przez Boga prawo, wobec ktorego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedtug
ktérego bedzie sadzony. Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium
czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego gltos w jego wnetrzu roz-

¥ Tamze, s. 29, 30.

19 Zostawiajac na boku znakomite analizy Dedeciusa przypomnijmy, ze z do§wiadczenia zycia,
ktorych odbiciem jest migdzy innymi poezja mtodego Karola Wojtyty, wiemy, iz od zarania dziejow
cztowieka zto byto problemem dreczacym, rzeczywistoscia, ktora cheiat wyjasnic i rozwigzaé, a re-
fleksja poswigcona temu zagadnieniu, wychodzaca z najrozmaitszych punktow widzenia: religijnych,
filozoficznych, psychologicznych, socjologicznych, medycznych itp., wypetnia dzis niekonczace si¢
potki biblioteczne i tomy bibliografii.

Wiemy tez z doswiadczenia zycia, ze historia rzeczywiscie moze ,,plynaé przeciw pradowi ludz-
kich sumien”. Przykladem sg nastepujace stowa Dedeciusa: ,,W poemacie, zatytutowanym Kamie-
niofom, kamienna $ciana stow staje si¢ cialem kamiennej nienawisci i gniewu, znoju i gwattu — nie
czego innego, ale wiasnie historii. Historii wigziennej. Wojny, pracy niewolniczej. A jednak poeta
— duszpasterz nie zalamuje si¢ wobec potegi kamieniotomu. Ratujg go sumienie i mitosé. Poprzez
»mlotow miarowy stukot«, mlotow w kamieniotomie, odzywa si¢ jego przestrzenna dziwna mysl:
»popatrz, jak mozna mitowaé w takim gruntownym gniewie...« (s. 44). Mito§¢ mimo nienawisci.
Pokoj wewnetrzny mimo zewngtrznej wojny. Dzigki czystemu sumieniu i dziwnej przestrzeni mysli”
(tamze, s. 29-34).
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brzmiewa. Przez sumienie dziwnym sposobem staje si¢ wiadome to prawo, ktore
wypelnia si¢ mitowaniem Boga i blizniego. Przez wierno$¢ sumieniu chrzescijanie
acza si¢ z reszta ludzi w poszukiwaniu prawdy i rozwigzywaniu w prawdzie tylu
problemdéw moralnych, ktore narzucaja si¢ tak w zyciu jednostek, jak i we wspot-
zyciu spotecznym. Im bardziej wigc bierze gore prawe sumienie, tym wigcej osoby
i grupy ludzkie unikaja $lepej samowoli i starajg si¢ stosowac do obiektywnych norm
moralnosci. Czgsto jednak zdarza sig, ze sumienie btadzi na skutek niepokonalne;j
niewiedzy, ale nie traci przez to swojej godnosci. Nie mozna jednak powiedzie¢ tego
w wypadku, gdy cztowiek niewiele dba o poszukiwanie prawdy i dobra, a sumienie
z nawyku do grzechu powoli ulega niemal za$lepieniu (nr 16)%.

Do tego zagadnienia sobor nawigzuje rowniez w deklaracji o wolnosci religijne;.
Spotykamy tu nastepujaca wypowiedz doktrynalna:

Nakazy Bozego prawa cztowiek dostrzega i rozpoznaje za posrednictwem swego
sumienia, do ktérego jest obowigzany wiernie si¢ stosowa¢ w calym swym po-
stepowaniu, aby dotrze¢ do swego celu — Boga. Nie wolno wigc go zmuszac, aby
postepowat wbrew swemu sumieniu. Ale nie wolno mu tez przeszkadzaé w poste-
powaniu zgodnie z wlasnym sumieniem, zwlaszcza w dziedzinie religijnej” (nr 3).

W obu enuncjacjach sobdr kontynuuje i syntetyzuje mysli wypowiadane na ten
temat zwlaszcza przez ostatnich papiezy?'.

Powyzsza nauke Kosciota znamionuja nastepujace cechy: po pierwsze — wi-
dzimy podkreslenie wewnetrznego pochodzenia i obowigzujacego dla cztowieka
charakteru sumienia, ktore stanowi o jego godnosci ludzkiej; po drugie — widzimy
bezposrednie odniesienia sumienia najpierw do samego osobowego Boga, a nastep-
nie do rzeczywistos$ci historycznej; po trzecie — mamy do czynienia ze wskazaniem

20 Encyklika Jana Pawta II Veritatis splendor (6 VIII 1993) méwi: ,,Wiez migdzy wolnosciag
cztowieka a prawem Bozym ma swa zywa siedzibg w »sercu« osoby, czyli w jej sumieniu. » W glebi
sumienia — pisze Sobor Watykanski Il — cztowiek odkrywa prawo, ktoérego sam sobie nie naktada,
lecz ktoremu winien by¢ postuszny i ktorego glos wzywajacy go zawsze tam, gdzie potrzeba, do
mitowania i czynienia dobra, a unikania zta, rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyn to, tamtego unika;.
Cztowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktorego postuszenstwo
stanowi o jego godnosci i wedtug ktorego bedzie sadzony (por. Rz 2, 14-16)«. Dlatego sposob,
w jaki pojmuje si¢ relacje migdzy wolnoscig a prawem, jest $cisle zwigzany z koncepcja sumienia.
W tym znaczeniu wspomniane wyzej nurty kulturowe, ktore przeciwstawiaja, a takze wprowadzaja
rozdzial miedzy wolnoscig a prawem i otaczaja batwochwalczym kultem wolno$¢, prowadza do
., kreatywnej " interpretacji sumienia, koncepcji oddalajacej si¢ od tradycyjnego stanowiska Kosciata
i jego Urzgdu Nauczycielskiego” (nr 54).

I Por. np. Leon XIII, Epist. E giunto 19 VI 1889; Pius XII: Nunt. Radioph. La famiglia 23 11
1952. AAS 44 (1952), s. 271-276; tenze, Alloc. Soyez les bienvenues 18 IV 1952, AAS 44 (1952),
s. 418, 419; Jan XXIII, Alloc. Siamo particolarmente 8 XII 1959, AAS 52 (1960), s. 47; tenze,
Litt. Enc. Pacem in terris 11 IV 1963, AAS 55 (1963), s. 258. Podobnie wypowiadat si¢ Pawet VI.
Por. Adhortacja apostolska Evangelica testificatio 29 1V 1971, AAS 63 (1971), s. 512, 513; Alloc.
15111972, Doc. Cath. 54 (1972), s. 305, 306. Por. S. Witek, Problem sumienia. Opinie wspotczesne
w konfrontacji z Vaticanum I1, ,, Ateneum Kaptanskie” 81,2 (1973), s. 240-261. Por. takze S. Rosik,
Sytuacyjna funkcja sumienia, ,,Collectanea Theologica” 40,4 (1970), s. 33-47
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na ,,wspolnos¢” zjawiska sumienia u wszystkich ludzi; po czwarte — z punktu
widzenia historii ludzkich, widzimy generaliter trzy rodzaje sumienia: moze ono
by¢ sumieniem prawym (i to jest cudowne, bo zniszczy¢ go nie mozna!), moze
by¢ niepokonalnie btedne z winy samego cztowieka, ale i tez moze by¢ btedne
z winy innych ludzi i ich rozlicznych presji deformacyjnych. Trzeba zaznaczy¢,
ze kazde sumienie dziata swoiscie i pocigga za sobg odpowiednie skutki®. W tej
nauce mozna rozroézni¢ dwie warstwy: warstwe rozwoju dobra oraz warstwe zta.
W tym drugim wypadku ,,historia moze pltyna¢ przeciw pradowi sumien”. A ptynie
przez wielorakie przejawy zta, zgorszen, zawinionych klesk moralnych czy wrecz
za$lepienia moralnego.

W tym ostatnim przypadku chodzi o skrajnie pragmatyczne, a nawet wrecz hedo-
nistyczne nastawienie do zycia. Skutkiem takiego nastawienia nie jest,,rado$¢ zycia”,
ale ,,zaslepienie umyshui” (czyli sumienia). To ostatnie nie pozwala na normalne
rozeznanie w sumieniu dobra i zta moralnego, co z kolei pociaga za sobg tatwos¢
popelniania najrozmaitszych grzechow w zakresie spraw ciata. Sw. Pawel pisze
o poganach swoich czasow: Oni to doprowadziwszy siebie do nieczutosci (sumienia),
oddali sie rozpuscie, popelniajqc zachtannie wszelkiego rodzaju grzechy nieczyste
(Ef4,19). W innym miejscu Apostol Narodow wylicza te grzechy doktadnie;j:

Jest zas rzeczq wiadomg, jakie uczynki rodzq si¢ z ciata: nierzqd, nieczystos¢, wy-
uzdanie, uprawianie batwochwalstwa, czary, nienawis¢, spor, zawis¢, wzburzenie,
niewtasciwa pogon za zaszczytami, niezgoda, roztamy, zazdrosc, pijanstwo, hulanki
i tym podobne. Co do nich zapowiadam wam, jak to juz zapowiedziatem: ci, ktorzy
sie takich rzeczy dopuszczajg, krolestwa Bozego nie odziedziczg (Ga 5,15-21).

W obecnej epoce kulturowej, ktorg owladneta tzw. Sex-Welle (fala seksu), dobrze
bedzie popatrze¢ na rzeczywisto$¢ sumienia chrzescijanskiego rowniez w tym
aspekcie, by zbyt tatwo nie mowic o ,,dowartosciowaniu ciata”, gdzie chodzi¢ juz
moze o wytworzenie si¢ mentalnosci ,,cztowieka cielesnego”. Czlowiek zmystowy
bowiem nie pojmuje tego, co jest z Bozego Ducha. Glupstwem mu si¢ to wydaje
i nie moze tego poznacé, bo tylko duchem mozna to rozsqdzi¢ (1 Kor 2,14)%.

Historia ptynie przeciw pradowi sumien poprzez faktyczne presje zta. I chociaz
ludzie dzisiejsi nie powiedzg ,,zto” ani ,,grzech”, to jednak powiedzg: ,,§winstwo”,
»Syf’, ,,masakra”. Szukaja okreslenia, ktore w ich wyczuciu jest najwtasciwsze (...).
Swinstwem jest niesprawiedliwo$é, nielojalno$é, wszelka gra nie fair; krzywda,
administracyjny przymus, tamanie strachem; przekupstwo, lizusostwo, klamstwo;
manipulacje zarobkowe, manipulacje medialne, wybujaty egoizm, oboj¢tnosc
i wiele innych rzeczy. Nie jest to fatum, lecz zrodzone faktyczne zto we wspotcze-
snym cztowieku w nastepstwie zawinionych, fatszywych decyzji, za ktore trzeba
przyja¢ odpowiedzialno$¢®.

2 Por. S. Rosik, Sumienie — glos Boga w czlowieku, ,,Katecheta” 15 (1971), s. 49-59.
23 S. Witek, Problem sumienia..., s. 247, 248.
% Zob. T. Zychiewicz, Zlo, grzech, swinistwo, ,,Znak” 14,94 (1962), s. 455-457.
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RAJ UTRACONY — ZLE HISTORIE

Mowi sig, ze historia jest zta, bo Zli sg ludzie. Z1a historia zaczeta sig, czy si¢
to komus podoba, czy nie, od ,,raju utraconego”. Zte historie zaczgty sie¢ w chwili
popetnienia grzechu pierworodnego. Zgodnie z nauka Pisma Swietego, grzech
w sensie §cistym wystepuje tam, gdzie stworzenie ma Swiadomos$¢ odpowiedzial-
nosci wobec Boga. Encyklika Jana Pawta 11 Veritatis splendor mowi:

Czytamy w Ksigdze Rodzaju: Pan Bog dat cztowiekowi taki rozkaz: Z wszelkiego
drzewa tego ogrodu mozesz spozywaé wedtug upodobania, ale z drzewa poznania
dobra i zla nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz (Rdz
2,16-17). Poprzez ten obraz Objawienie poucza nas, ze wtadza decydowania o dobru
i ztu nie nalezy do cztowieka, ale wytacznie do Boga. Cztowick oczywiscie jest
wolny od chwili, kiedy moze pojac i przyja¢ Boze przykazania [...]. Prawo Boze
nie umniejsza zatem, a tym bardziej nie eliminuje wolnos$ci cztowieka, przeciwnie
— jest jej gwarancja i sprzyja jej rozwojowi (nr 35)%.

Biblia, mowigc wielokrotnie o naturze grzechu, uwzglednia jego znaczenie
religijne i moralne, oceniajac grzech jako zto ,,w obliczu Boga” czy w ,,oczach
Boga” (por. Pwt 17,2; Sdz 2,11; 1 Krl 11,6). Grzech jest wigc negacjg Swigtej
woli Boga, jest ztamaniem normy moralnej i — wigksza lub mniejsza — destrukcja
samego cztowieczenstwa.

Ireneusz Mroczkowski pyta:

Jak mowi¢ dzisiaj o zhu? Jak w ogole mowic o zhu? Czlowiek wytwarza je jak
pszczota miod i nieustannie spozywa, jak zakazany owoc. Jeste§my ranieni przez
zto na wszystkich poziomach zycia: fizycznym, psychicznym i duchowym. Uczci-
wos¢ intelektualna nakazywalaby najpierw przyjaé¢ do wiadomosci ten fakt. Stad
powinien wyplywaé umiar w mnozeniu stéw o ztu. Podejrzenie budza wszelkie
konstrukcje tragiczno$ci w petni negatywnej, odnajdywanie si¢ w ofiarnym kregu
kosmicznej uczty kanibali oraz dyskursy o epifanii zta®.

Przypomnimy réwniez, ze we wspolczesnym §wiecie istnieje wiele niekato-
lickich interpretacji grzechu i zta. Sg to opinie tak zréznicowane, ze na jednym

2 Dokument ten stwierdza dalej: ,,W zupetnie innym kierunku zmierzajg jednak niektore tenden-
cje kulturowe, stanowigce podtoze dos¢ licznych nurtéw mysli etycznej, ktore podkreslaja rzekomy
konflikt migdzy wolnoscia a prawem. Naleza do nich doktryny, ktére przyznaja poszczegdlnym
grupom czy jednostkom prawo decydowania o tym, co jest dobre, a co zte: wedtug nich ludzka
wolno$¢ moze »stwarza¢ wartosci« i cieszy si¢ pierwszenstwem przed prawda, do tego stopnia,
ze sama prawda uznana jest za jeden z wytworo6w wolnosci” (tamze). Zob. T. Styczen, Dlaczego
encyklika o blasku prawdy? ,Niedziela” 36,41 (1993),s. 1 n.

2 Zio i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne, Lublin 2000, s. 9. Por. takze J. Brach-Czaina,
Szczeliny istnienia, Warszawa 1992; C. Wodzinski, Swiatlocienie zla, Wroctaw 1998. W pierwszej
ksigzce zapomina si¢ o podstawowych kategoriach etycznych. Por. E. Wolicka, Zfo wyobrazone —
zto rzeczywiste, ,,Znak” 516 (1998), s. 56; J. Tischner, Myslenie w odwrocie, ,,Znak” 529 (1999),
s. 110-113.
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biegunie ustawia si¢ grzech jako konieczno$¢ zyciowa, jako co$ fatalistycznego,
a na drugim glosi si¢ ,,wolng mistyke grzechu”, jak to ma miejsce na przyktad
w orgiach satanistycznych. Wsrod heterologicznych interpretacji znajduje si¢ dosy¢
szeroko prezentowany poglad, ze ,,grzech nie sprzeciwia si¢ Bogu, gdyz on nie
istnieje, tylko samemu cztowiekowi™?’.

Nie trzeba nikogo przekonywac¢ o tym, ze zto jest czyms$ powszechnie do-
$wiadczanym w $wiecie?®. Dotyczy to tych wymiarow stworzenia, ktore obejmuja
zardwno samego cztowieka, jak i otoczenie, w ktorym zyje. Nie jest tajemnica, ze
w mediach szeroko rozpowszechniona jest dzi§ gnostycka wrecz idea, iz caty ten
widzialny §wiat jest historyczng walka o byt, najczesciej walka z sitami natury
rozumianymi gnostycznie. Tego rodzaju ,,panteistyczne” rozumienie ujmuje grzech
tak, ze ,,nawet diabet moze by¢ zbawiony”.

Redukcje wszystkich wymiaréw grzechu do ,,spraw czysto ludzkich” widzimy
we wspolczesnym laicyzmie czy sekularyzmie. Gtéwnym zalozeniem takiego sta-
nowiska jest stwierdzenie, ze ,,trzeba zrobi¢ wszystko, by w naszym spoleczenstwie
nie bylo juz ani $wigtych, ani grzesznikow”. Ideatem jest moralnos¢ bez grzechu®.
Optymizm, jaki zawiera si¢ w takiej postawie, jest przerazajacy. Widac to chocby
na przyktadzie ksigzki protestanckiego mysliciela Reinholda Niebuhra pt. Moral
man and immoral society z 1932 roku, ktora w latach trzydziestych i czterdziestych
zrobita w USA zawrotng kariere®.

Oddzielna grupa pogladéw na temat zla sg te, ktore w XX wieku koncentruja
si¢ wokot tak zwanego ,,przypadku Hioba”. Biblijna Ksigga Hioba, nie tylko
w teologiach protestanckich, ale jeszcze bardziej na gruncie filozoficznym, stuzy
jako ,,fabuta” dla wykazania albo nieuniknionosci cierpienia, albo konieczno$ci
rezygnacji, albo nieuchronnosci uleganiu kuszeniu, albo potrzeby niezaleznego
buntu. Zwienczeniem wszystkiego ma by¢ tak zwany mechanizm ,,kozta ofiarne-
g0”, ktéry z jednej strony stara si¢ wyjasni¢ problem genezy grzechu, z drugiej
za$ prezentuje raczej banalne sposoby jego przezwycigzenia®!.

Zostawiajac na boku bardzo interesujace dzisiejsze ,,prezentacje zta”, zwlaszcza
te medialne, poszukujemy wspdlnie korzeni zta. I siggamy do interpretacji przede
wszystkim chrze$cijanskiej. W tym miejscu nalezy przywota¢ w catosci nastepujacy
fragment konstytucji Gaudium et spes Soboru Watykanskiego I1:

Zaktocenia rownowagi, na ktore cierpi dzisiejszy $wiat, w istocie wiaza si¢ z bar-
dziej podstawowym zachwianiem rownowagi, ktore ma miejsce w sercu ludzkim.

27 Zob. E. Bloch, Spirito dell 'utopia, Firenze 1980, s. 64; M. Miller, An Evaluation of the Liberal
Model, ,,Studia Moralia” 31,1 (1993), s. 5 n.

28 Zob. szerzej: J. Troska, Wspdlczesne koncepcje winy i zta moralnego, ,,Czgstochowskie Studia
Teologiczne” 14 (1986), s. 11-23.

¥ Por. A. Hesnard, Morale sans péché, Paris 1954, s. 34 n.

30 Zob. Uomo morale e sociata immorale, Milano 1968.

31Zob. na przyktad R. Girard, Dawna droga, ktérg kroczyli ludzie niegodziwi, Warszawa 1992;
tenze, Koziol ofiarny, Warszawa—1.6dz 1982.
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W samym bowiem cztowieku wiele elementow zwalcza si¢ nawzajem. Bedac
bowiem stworzeniem, doswiadcza on z jednej strony wielorakich ograniczen,
z drugiej strony czuje si¢ nieograniczony w swoich pragnieniach i powotany do
wyzszego zycia. Przyciggany wielu pongtami, musi wcigz wybiera¢ miedzy nimi
i wyrzekac¢ si¢ niektorych. Co wiecej, bedac stabym i grzesznym, nierzadko czyni
to, czego nie chce, nie za$ to, co chciatby czynié¢. Stad cierpi rozdarcie w samym
sobie, z czego z kolei tyle i tak wielkich rozdzwigkow rodzi si¢ w spoteczenstwie.
[...] Mimo to, wobec dzisiejszej ewolucji, z kazdym dniem coraz liczniejsi staja si¢
ci, ktorzy badz stawiaja zagadnienia jak najbardziej podstawowe, badz to z nowa
wnikliwoscig rozwazaja: czym jest cztowiek; jaki jest sens cierpienia, zta, Smierci,
ktdre istniejg nadal, cho¢ dokonat si¢ tak wielki postep? Na c6z te zwycigstwa, tak
wielka okupione cena; co moze cztowiek da¢ spoteczenstwu, a czego si¢ od niego
spodziewac; co nastapi po tym zyciu ziemskim? Kos$ciot za§ wierzy, ze Chrystus,
ktéry za wszystkich umart i zmartwychwstal, moze cztowiekowi przez Ducha
swego udzieli¢ §wiatla i sil, aby zdolny byt odpowiedzie¢ najwyzszemu swemu
powolaniu; oraz ze nie dano ludziom innego pod niebem imienia, w ktérym by mieli
by¢ zbawieni. Podobnie tez wierzy, ze klucz, osrodek i cel catej ludzkiej historii
znajduje si¢ w jego Panu i Nauczycielu (nr 10)*2.

Trzeba zatem powiedzie¢, ze prawdziwa ,,historia zta”, jest historig ludzkich
grzechow osobistych. A ,,grzech osobisty jest to $wiadome i dobrowolne prze-
kroczenie prawa Bozego” (,.libera transgressio legis Dei; peccatum est actus
humanus moraliter malus; omnis actus malus est contra regulam morum, que est
lex divina”)*.

Z%o, jawiace si¢ w swej szczegolnej postaci jako ,,grzech”, nie jest jedynie pro-
blemem teoretycznym. Jest rzeczywisto$cia, ktora naklada si¢ niejako na ludzka
egzystencje i okresla ja nawet w pewnej mierze**. Obok naturalnego pytania o istote
grzechu i jego zrodta rodzi si¢ takze pytanie o mozliwos$¢ przezwyciezenia grzechu
— owej ponurej ,,tajemnicy niegodziwosci” cztowieka®. Cztowiek popetniajacy
zto doswiadcza tego, co najgorsze.

Wymknawszy si¢ z wigzienia, ktorym jest cialo i czas, przezywam swoja wedrowke
w piekto przez siebie stwarzane [...] Stracilem potem poczucie rzeczywistosci, do-
ktadng pamie¢ mojej prawdziwej egzystencji, ktora ustala granice, w jakich cztowiek
powinien zy¢, przeprowadza lini¢ podziatu pomigdzy niebem i piektem, dobrem
i ztem, ciatem i dusza. A takze granice mig¢dzy czasem i wiecznoscig. Patrzylem na
katastrofy i tortury, widzialem moja przesztos¢ i moja przysztos¢ (az do $mierci),

32 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 42.

33 H. Noldin, De principiis theologiae moralis, Oeniponte 1902, s. 276 n.

34 Por. B. Hidber, 1l potere del male e la responsabilita dell ‘uomo, ,,Studia Moralia” 19,1 (1981),
s. 104 n.; E. Fromm, Anatomia delia distruttivita umana, Milano 1983; P. Ricoeur, Symbolika zta,
Warszawa 1986; zob. tez caly zeszyt ,,Communio-Kolekcja” pt. Zto w swiecie, Poznan 1992.

35 Z punktu widzenia etyki zob. A. Krapiec, Dlaczego zlo?, Krakéw 1962; V. Melchiore, Myste-
rium iniquitatis, ,,Kolekcja-Communio”, nr 7, Poznan 1992, s. 225-235; J.L. Marion, Zlo we wiasnej
osobie, ,,Kolekcja-Communio”, nr 7, Poznan 1992, s. 84-97.
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czulem, ze czas mdj stanat, dajac mi zhudzenie piekielnej wiecznosci [...]. Teraz
jednak wszystko si¢ zamacilo i nie umiem wiernie odtworzy¢ moich przemian...>

Taki cztowiek jednak dokonuje nieustannie historycznego ,,przegladu” swojego
$wiata, jego obszarow dobrych i ztych. Szuka nieustannie rozwigzania swego
doswiadczenia winy, nawet w symbolach pozareligijnych. W gruncie rzeczy
kazdy symbol jest w koncu jaka$ hierofania, jakim$ przejawem wiezi czlowieka
z sacrum. Z Objawienia natomiast wiemy, ze ,,bycie rozwaznym’ oznacza tyle, co
ksztattowanie wtasnego sumienia ,,przed Bogiem”. Wiemy tez, ze istnieje grzech
i grzesznik, ale grzesznik stajacy wobec Bozego mitosierdzia. I jest to soteriolo-
giczne spojrzenie na rzeczywisto$¢ mysterium iniquitatis.

Stary Testament dysponuje wielka iloscia pojec¢ okreslajacych naturg grzechu,
z ktorych podstawowe znaczenie w starotestamentalnej etyce Przymierza posiadaja
trzy cechy: hatta't (ht"), pesza’ (pS), awon (‘'wh). Rdzen ‘wh (awon = pochylic,
skrzywic¢, przekregci¢) wystepuje czgsto w prosbach o przebaczenie, w wyrokach
Jahwe. W tym tez sensie ujawnia postawe zboczenia z drogi Bozej, skrzywienia
o cechach dyskwalifikacji moralnej. Najistotniejsze jest to, ze swiadomos¢ rzeczy-
wistosci awon taczy sie $cisle ze Swiadomoscig winy i kary. Tam, gdzie czlowiek
poznaje, ze sprzeciwit si¢ Bogu, tam tez doswiadcza przygniatajacego cigzaru
awon (por. Iz 53,5); skutkiem awon jest powstanie przepasci migdzy Bogiem
a cztowiekiem.

Wymienione wyzej trzy terminy opisuja w jezyku biblijnym postacie grzechu,
ktory wywotuje zawsze zniewazenie Boga i przywotuje sad Jahwe nad grzesz-
nikiem.

Biblia nowotestamentalna, méwiac o grzechu, ktadzie szczegdlny nacisk na
wewngtrzne ,,usposobienie” cztowieka. Ukazuje grzech nie tylko jako zewnetrzne
przekroczenie prawa, ale jako wewnetrzny nieporzadek serca: Z serca bowiem
pochodzq zte mysli, zabojstwa, cudzotostwa [ ...] To czyni cztowieka nieczystym (Mt
15,19). Synoptycy, méwiac o grzechu, ktadg nacisk nie na zewngtrzno-jurydyczne
jego rozumienie, ale na jego wewngtrzng site zla (por. Mt 3,6; Mk 1,5; Lk 11,4 itp.).

W teologii §w. Pawta i §w. Jana odréznia si¢ ,,grzech” (gr. hamartia) od
»grzesznych uczynkow”, ktore sa oznaczane czesto takimi formutami, jak ,,btad
zawiniony” (gr. paraptoma) lub ,,wykroczenie” (gr. parabasis). Sa one bowiem
wyrazem zewngtrznym tkwiacej wewnatrz czlowieka sily, sity zlego sumienia,
wrogiego Bogu i krolestwu Bozemu. Skutkiem tak rozumianego grzechu jest
odejscie cztowieka od Boga Stworcy i Zbawcy, zerwanie i zaklocenie wigzow
miedzyludzkich oraz znieksztatcenie wlasnego stosunku do $wiata.

W catej jednak teologii biblijnej grzesznik widziany jest w $wietle tajemnicy
Odkupienia. Laska stanowi obiektywny element pojednania grzesznika z Bogiem.
Akt pojednania oddaje $w. Pawel czasownikiem katallasso (por. Rz 5,10; 2 Kor
5,18-19), apokatallasso (por. Ef2,16; Kol 1,20) lub dillasso (por. 1 Kor 7,11). Sam

3¢ E. Sabato, Historia nie-$wieta, Stalowa Wola 2011, s. 24.
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za$ akt nawrdcenia grzesznika — jako historyczny proces w konkretnym miejscu
i czasie — zawiera kilka elementow. Jest to historia:

* decyzji o zmianie zycia;

+ powrotu do Boga, Dawcy Dobra i Zycia (por. £k 15,11-32);

» odwrdcenia si¢ od zta (por. Rz 13,12-14);

» zmiany dotychczasowego sposobu myslenia (por. Mt 3,8);

» aktu wiary w przebaczenie Boze (por. Dz 8,12);

* pojednania z Bogiem i Kosciotem, bedacego czyms catkowicie niezastuzo-

nym przez cztowieka®’.

Wezwanie do pokuty po raz pierwszy wystepuje w Nowym Testamencie
w przepowiadaniu Jana Chrzciciela, ktory jest ostatnim reprezentantem profetyzmu
starotestamentalnego: Pokutujcie, bo bliskie jest krolestwo niebieskie (metanocite,
eggiken gar he basileia ton oureanon — Mt 3,2). W $wietle tych stow mozna juz
w przyblizeniu okresli¢ sens stow metanoein (metanoia), ktore w Nowym Testa-
mencie znaczg wigcej niz ,,skrucha” i ,,zmiana pogladow”, gdyz z jednej strony
wigza si¢ z catg tradycja prorocka i stosowanym w niej terminem shub (zbawienie),
a z drugiej strony z Osobg Jezusa Chrystusa®.

NA SZCZESCIE DLA CZLOWIEKA
BOG JEST WIECZNIE ZYWY I ZBAWIAJACY®

Majac przed oczyma histori¢ ludzkich grzechow, czgsto wielkich zbrodni i win,
mamy tez przed oczyma histori¢ zbawienia*. W niej odkrywamy prawdg, ze Bog
jest miloscig, i to ,,mitoscig zbawiajaca” cztowieka. Tego nie mogt wymysli¢
sam czlowiek. Poznajemy t¢ zaskakujaca prawde z Objawienia. Spojrzenie na
tajemnicg Boga w kluczu odwiecznej mitosci jest statym elementem wylacznie
chrzescijanstwa.

Prawda o Bozej milosci jest $ci§le zwigzana z prawda o Bogu wiecznym,
w ktorym istota utozsamia si¢ z istnieniem*'. Mito$¢ i wieczno$¢ w Bogu mozna
taczy¢ z hebrajska ideg imienia Bozego: Jestem, Ktory Jestem (Wj 3,14). Bog Jeden
w trzech Osobach jest Bogiem odwiecznym, nieskonczenie dobrym i mitujgcym.
Mitos¢ jakby odwiecznie i nieustannie aktualizuje bytowanie Boga. Bog osobo-
wy jest miloscig, wiecznos$cig, a tym samym sensem wszystkiego. Osoby Boze
sg zatem ,,wiecznie Wszystkim, catym Istnieniem, Bytem, Zyciem, Spelieniem,
ajednoczes$nie realizujg si¢, aktualizuja, spetniajg; sa wiecznym Stanem i zarazem

37 Zob. T. Federico, Temi biblici della penitenza, w: Valore e attualita del sacramento della
penitenza (b.m.w), 1974, s. 20 n.

38 Zob. J. Behm, Metanoein, w: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, t. 4, s. 972—1004.

3 Por. szerzej R. Voillaume, Wieczny...

40Por. C.S. Bartnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, w: tenze, Teologiczne rozumienie
zbawienia, Lublin 1979, s. 19n.

41 Por. tenze Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 79 n.
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wiecznym Aktem”.*> To za t¢ odwieczng mito$¢, jaka istnieje w Bogu, Trony,
Cherubini i Serafini wielbig Trojce Swieta Wiecznym Hymnem Bytu: ,,Swu;ty,
Swiety, Swiety jest Pan Bog Zastepow, pelne s niebiosa i ziemia chwaly jego”
(por. 1z 6,3; Ap 4,8). Chodzi o co$, co mozna by nazwacé ,,prachwatg”. Tego ludzie
nie moga w zaden sposob poznac tylko z samej ludzkiej, historii. Do tego trzeba
objawienia si¢ Boga cztowiekowi. I jest to objawienie takze historyczne.

Przypomnijmy w tym miejscu i to, ze mitos¢ Boza nie ma poczatku. Bog nie
tylko mituje, lecz jest mitoscig (por. 1 J 4,8). W swym odwiecznym byciu sobg
poszczegdlne Osoby Boze kieruja si¢ mitoscia, ktora znajduje si¢ w centrum zycia
Trojcy Swietej. Odwieczna, ponadczasowa i ponadprzestrzenna egzystencja Troj-
cy Swietej polega na mitosci. Ojciec z mitosci rodzi odwiecznie Syna. Syn Bozy
przyszedt na $wiat po to, aby objawi¢ mitos¢, ktora wezesniej zostal ukochany
przez Ojca. Uosobieniem za$ odwiecznej milosci Ojca i Syna jest Duch Swigty™.

Niemozliwe jest, zeby to mogli wymysli¢ sami ludzie. Znamy dobrze historie
innych religii i histori¢ innych bostw. Dlatego dla nas jest tak wazne, ze petnia
objawienia Boga, ktory jest mitoscia, dokonata si¢ zatem w Jezusie Chrystusie.
Bog, ktéry objawit sie w Jezusie Chrystusie, jest Bogiem mitosci. Inaczej mowiac,
Jezus Chrystus samym sobg potwierdzit, ze naturg Boga Objawionego jest mitos§¢
i dlatego — jako Syn Bozy — umitowat rodzaj ludzki mitosci odwieczng — niezalezna
od czasu. Dlatego wiara w Chrystusa jest wiarg w Boga, ktory tak umitowal, ze
Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingt, ale miat
zycie wieczne (J 3,16). Odrzucenie wiary w Jezusa jest odrzuceniem wiary w jego
objawienie odwiecznej mito$ci w ramach doczesnej ludzkiej historii. Dlatego, co
warto w tym miejscu dodac, Jezusowe objawienie o Bogu absolutnie niezaleznym
od uptywajacego czasu, bylo juz za ziemskiego zycia Jezusa calkowicie oryginalne
w poréwnaniu z 6wczesnymi religiami i szkotami filozoficznymi. I tak jest do dzis.

Mowi Jan Pawet 11 wcigz aktualne stowa: ,,Jezus Chrystus jest o$rodkiem
wszech§wiata i historii. Do Niego zwraca si¢ moja mysl i moje serce w tej doniostej
godzinie dziejow, w ktorej znajduje si¢ Kosciot i cata wielka rodzina wspotczesne;j
ludzkos$ci™*. Jezus Chrystus objawia si¢ jako uosobienie Mito$ci — agapetofania,
a zarazem zasada naszej wspotmitosci z Bogiem i ludzmi®. Uprzedzajaca mitosé
wszelkiego stworzenia mito$¢ Boza objawila si¢ w tym, ze z mitosci do Ojca Je-
zus podjat inicjatywe odkupienczg i zbawczg (missio Dei), spetniajac odwieczne
i najglebsze pragnienia stworzenia. Jezus jest Synem Bozym rodzonym wiecznie
przez Ojca i posytanym w Tréjcy, czyli ,,zrodlem zycia Bozego na ziemi i prasa-
kramentem mito$ci Bozej*®.

42 H. Szmulewicz, Odwieczna mitos¢é wpisana w historig czasu, w: In persona Christi. Ksigga
na 80-lecie Ksigdza Profesora Czestawa Bartnika, t. 1, red. K. G6zdz, Lublin 2009, s. 417-436.

4 Por. tamze, s. 418, 419.

“Encyklika Redemptor hominis (RH), 4 III 1979, nr 1.

4 Por. H. Szmulewicz, Odwieczna mitosé..., s. 423.

4 Por. A.J. Nowak, Sumienie miejscem doswiadczenia mitosci i grzechu, w: Mitos¢ wigksza niz
grzech, red. A.J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 103. Por. takze A. Andres, Co by si¢ dzialo na
Swiecie, gdyby nikt nie chcial zstqpic do piekiet?, ,,Communio” 1 (1985), s. 112 n.
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Dla naszej ludzkiej historii wazne jest to, co czytamy w Pierwszym Liscie Sw.
Jana: My mitujemy [Boga], poniewaz Bog sam pierwszy nas umitowat (1 J 4,19).
Z blizszego i szerszego kontekstu tej wypowiedzi jasno wynika, ze mito$¢ Boza do
cztowieka jest wezesniejsza i uprzednia do mito$ci ludzkiej. Boza mito$¢ nie ma
ani poczatku (odwieczna), ani konca (wieczna). Bog pierwszy umitowat mitoscia
nieskonczong. Ta ,,wczesniejsza” Boza mito$¢ wzgledem ,,pdzniejszej” mitosci
ludzkiej zostata w petni objawiona w Jezusie Chrystusie®’.

Pierwszenstwo Bozej mitosci jest faktem nie tylko na ptaszczyznie czasowej,
ale nade wszystko ontologicznej. Boza mito$¢ nieskonczenie przewyzsza mitos¢
wszelkiego stworzenia, w tym réwniez mito§¢ ludzka. O pierwszenstwie w po-
rzadku ontologicznym $wiadczy wymownie to, co dokonato si¢ na krzyzu. Od
tamtej pory symbolem ontologicznego pierwszenstwa Bozej mitosci pozostanie juz
na zawsze Jezusowe Serce, ktore na Golgocie zostato przebite wtocznia setnika.
W Jezusowym Sercu ,,objawita si¢ do konca mito$¢, ktora Ojciec odwieczny umi-
towat $wiat. Umitowat tak, ze Syna swego Jednorodzonego dat (J 3,16). W tym
przebitym Sercu znalazt zewnetrzny wyraz ten wymiar mito$ci, ktory jest wiekszy
od jakiejkolwiek mitosci stworzonej™®.

Z tego faktu, ze Bog jest wiecznie zywy, ze jest Bogiem zbawiajacym, wynikaja
historycznie dwie wielkie powinno$ci moralne dla cztowieka. Pierwsza z nich
zostata skrotowo ujeta w encyklice Redemptor hominis i brzmi:

Cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozu-
miala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie
spotka si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki§ sposob swoja, jesli
nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-Odkupiciel,
jak to juz zostato powiedziane, ,,objawia w pelni cztowieka samemu cztowiekowi”.
To jest ow — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia.
Cztowiek odnajduje w nim swoja wlasciwa wielko$¢, godnos¢ i warto$¢ swego
cztowieczenstwa. Cztowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwier-
dzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo! Nie ma juz Zyda
ani poganina, nie ma_juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma mezczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie (Ga 3,28).
Cztowiek, ktory chee zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle jakich$ tylko do-
raznych, czgsciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow
1 miar swojej wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze
staboscia i grzesznos$cia, ze swoim zyciem i $miercia, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa.
Musi niejako w Niego wejs¢ z soba samym, musi sobie ,,przyswoi¢”, zasymilowaé
calg rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli dokona si¢
w cztowieku 6w doglebny proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem
Boga, ale takze glgbokim zdumieniem nad sobg samym. Jakaz warto$¢ musi mie¢
w oczach Stworcy cztowiek, skoro zastuzyt na takiego i tak potgznego Odkupiciela

4TPor. C.S. Bartnik, Misterium czlowieka, Lublin 2004, s. 392 n.; tenze Historia ludzka i Chrystus.
Szkice z chrzescijanskiej wizji dziejow, Katowice 1987, s. 166.
“ H. Szmulewicz, Odwieczna mitosé...,s. 423, 424.
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(por. hymn Exsultet z Wigilii Wielkanocnej), skoro Bég ,,Syna swego Jednorodzo-
nego dal”, azeby on, czlowiek ,,nie zginal, ale mial zycie wieczne” (por. J 3,16).
Wtasnie owo glebokie zdumienie wobec wartos$ci. i godnosci czlowieka nazywa
si¢ Ewangelia, czyli Dobra Nowing. Nazywa si¢ tez chrzescijanstwem (nr 10).

Druga powinno$¢ moralna — to powinnosc troski o doczesne i wieczne zbawie-
nie. Mowi na ten temat wyraznie Jan Pawet I1:

Jest to styl gteboko personalistyczny: ,,Pamigtaj, ze ostatecznie staniesz przed
Bogiem z catym twoim zyciem, ze poniesiesz przed Jego sad odpowiedzialnos¢ za
wszystkie twoje uczynki, ze bedziesz sadzony z twoich nie tylko czynow i stow,
ale takze nawet najbardziej ukrytych mysli”. Mozna powiedzie¢, ze te kazania,
catkowicie odpowiadajace tresci Objawienia w Starym i Nowym Testamencie,
penetrowaty gleboko §wiat wewnetrzny czlowieka. Wstrzasaty jego sumieniem,
rzucaty go na kolana, przyprowadzaty do kratek konfesjonatu, miaty swoje potezne
oddziatywanie zbawcze [...]. Mozna si¢ pytaé, czy bez tego przestania Kosciot bytby
jeszcze zdolny do budzenia heroizmu, do rodzenia §wigtych. Nie tych ,,wielkich”,
ktérych si¢ wynosi na ottarze, ale tych ,,codziennych”, w takim znaczeniu, w jakim
mowi o nich pierwotna literatura chrzescijanska®.

Zamiast zakonczenia tego watku warto przypomnie¢ stowa Antoine’a de
Saint-Exupéry’ego, ktory powiedziat: ,,By¢ cztowiekiem to znaczy by¢ odpowie-
dzialnym”, ujmujac odpowiedzialno$¢ jako ontologiczng ceche cztowieczenstwa.
Podobnie pisat Emmanuel Levinas: ,,Odpowiedzialnos¢ jest tym, co ciazy jedynie
na mnie i czego jako cztowiek nie moge odrzucic¢”, dodajac, ze ,,odpowiedzialnos¢
jest najwicksza godnos$cig cztowieka™™,

»CZASY SA CIEZKIE”

Jest to okreslenie z Dziennika Maurice’a Blondela®'. Jest to tez codzienne prze-
konanie wigkszosci ,,zwyczajnych” ludzi, ,.ktorym na tym $wiecie zyje si¢ zle”.
Jest to —mozna tak powiedzie¢, niemal fundamentalna opcja moralna, i —na pewno
— codzienne doswiadczenie z obszaru duchowosci 1 moralnosci ludzkiej. Cigzary
zycia, jakie codziennie dzwiga zdecydowana wigkszo$¢ ludzi na tym §wiecie — sg
ogromne. Wymagaja codziennego wielkiego poswigcenia, a nawet wrgcz heroizmu.

Realistycznie ujete dzieje cztowieka majg postac troski o codzienne utrzymanie,
o rozw0j zycia rodzinnego, o prawa cztowieka, o prawa do jego pracy i tworczosci,
wplywu na wspdlnoty i na kulture. Ludzie w swych dziejach podlegaja wptywowi
innych, czgsto sa od nich wregez uzaleznieni i zniewoleni. Sami nie sg w stanie
zmieni¢ na lepsze swej doli. Przemiana czlowieka jest bowiem tylko wyborem

4 Przekroczy¢ prog..., s. 136, 137.

0 Por. B. Niemiec, Odpowiedzialnosé¢ spoleczna jako kategoria wspolczesnej teorii i praktyki
wychowania, ,,Horyzonty Wychowania” 3 (2004), s. 17-48. W. Wotoszyn, Istota odpowiedzialnosci,
w: Odpowiedzialnosé jako wartosé i problem edukacyjny, red. A.M. de Tchorzewski, Bydgoszcz 1998.

SI' M. Blondel, Czasy sq..., s. 32-39.
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i proba zrozumienia catej zlozono$ci czasu i jego uwarunkowan. Gdy sa to uwa-
runkowania w obszarze wzajemnego szacunku, poszanowania dla prawdy i dobra,
to dzieje cztowieka uzyskuja znamiona madrosci. Gdy pomijaja prawde i dobro,
staja si¢ dziejami nieszczg$¢, krzywd, cierpien i zta.

Nie jest dla ludzi myslacych tajemnica, ze wigcej jest w kulturze i dziejach
nieszczes¢, krzywd, cierpien i zta niz prawdy i dobra. I dlatego historiografia opi-
sowa ukazuje nam dzieje czlowieka jako jego tragiczny kontekst. Moze ciekawsza
i bardziej potrzebna, zarazem zgodna z faktami, bylaby historiografia opisowa
z pozycji prawdy i dobra, czyli ukazujagca wsrdd tego, co zle, relacje cztowieka
do prawdy i dobra, utrwalane wysitkiem duchowym, czasem bez powodzenia,
lecz niekiedy sytuujace w trwatym humanizmie, przynajmniej niektore osoby.
Bytaby to historiografia madrosci i godnosci cztowieka®. Nie mozemy przy tym
zapomniec, ze wszystko to skupia si¢ wokot zta i dobra moralnego objawiajacego
si¢ w historiach ludzkich.

Przypomnijmy tez, ze niemal kazdy z dokumentéw Magisterium Ecclesiae
mowi o bolesnych doswiadczeniach zycia ludzi. O takich dzisiejszych przezyciach
moéwi miedzy innymi adhortacja Jana Pawta I Reconciliatio et paenitentia (2 IV
1982):

Badajac czynniki sprawcze podzialu uwazni obserwatorzy stwierdzaja wielka ich
réznorodno$é: od rosnacej nierownosci zachodzacej pomiedzy grupami, klasami
spolecznymi i krajami po zagorzate antagonizmy ideologiczne; od przeciwstawnych
interesow gospodarczych do polaryzacji politycznej; od roznic szczepowych do
dyskryminacji z przyczyn spotecznoreligijnych. Zreszta niektore, dziejace si¢ na
oczach wszystkich fakty, sa jakby zalosnym obliczem podziatu, z ktorego si¢ wy-
wodza, odstaniajac jego powagg z calg wyrazistoscia. Sposrod tak wielu bolesnych
zjawisk spotecznych naszych czaséw mozna tu przypomniec:

— deptanie podstawowych praw osoby ludzkiej, a przede wszystkim prawa do zycia
i do egzystencji godnej cztowieka, co jest tym bardziej oburzajace, gdy towarzyszy
temu, niespotykana dotad, czysto retoryczna obrona tych wtasnie praw;

— zasadzki i1 naciski stosowane przeciwko wolnosci jednostek i zbiorowosci, nie
wylaczajac wolnosci posiadania, wyznawania i praktykowania wtasnej wiary, ktora
to wolnos¢ jest moze bardziej naruszana i zagrozona;

—rozne formy dyskryminacji: rasowej, kulturalnej, religijnej itd.;

— przemoc i terroryzm;

— stosowanie tortur oraz niesprawiedliwych i bezprawnych form represji;

— nagromadzenie broni konwencjonalnej badz atomowej, wyscig zbrojen, przy
wielkim naktadzie srodkow, ktére moglyby stuzy¢ ulzeniu niezawinionej ngdzy
ludéw o nizszym poziomie spotecznym i ekonomicznym;

— niesprawiedliwy podzial zasoboéw $wiata i dobr cywilizacji, osiagajacy swoj
szczyt w danym modelu organizacji spotecznej, ktory sprawia, ze coraz bardziej
powigksza si¢ roznica migdzy warunkami zycia ludzi bogatych i ludzi biednych.

52 Por. M. Gogacz, Czlowiek — podmiot czy przedmiot dziejow?, ,,Ateneum Kaptanskie” 78,2
(1986), 5. 242-253.
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Przewrotna sila tego podziatu czyni ze $wiata, w ktérym zyjemy, $wiat rozbity juz
u samych jego podstaw (nr 2).

Wobec takiego doswiadczenia ludzie maja dwie mozliwosci wyboru: po
pierwsze — albo bedzie to opcja, ze ,,jestesmy in spe salvi’>, albo — ze zycie jest
nieustannym ,,igrzyskiem’>*. Opcja nadziei kieruje nasz wzrok etyczny ku temu, ze

Odkupienie zostalo nam ofiarowane w tym sensie, ze zostala nam dana nadzieja,
nadzieja niezawodna, mocg ktorej mozemy stawi¢ czoto naszej terazniejszosci:
terazniejszo$¢, nawet ucigzliwa, mozna przezywac i akceptowac, jesli ma jakis cel
ijesli tego celu mozemy by¢ pewni, jesli jest to cel tak wielki, ze usprawiedliwia
trud drogi (SpS 1).

MORALNOSC CHRZESCIJANSKA
NIEODLACZNIE WPISANA W HISTORIE ZBAWIENIA

Zagadnienie to wielorako streszcza encyklika Jana Pawta II Redemptor hominis.
Swiety juz dzi$ papiez moéwi jasno i dobitnie:

Dobro ma swoje zrodto w Madrosci i Mitosci. W Jezusie Chrystusie $§wiat widzial-
ny, stworzony przez Boga dla cztowieka (por. Rdz 1,26 n.) — $wiat, ktory wraz
z grzechem zostal poddany marno$ci — odzyskuje na nowo swa pierwotng wi¢z
z samym Boskim zrodtem Madrosci i Mitosci, Tak bowiem Bog umitowat swiat,
ze Syna swego Jednorodzonego dat (J 3,16). I tak jak w cztowieku-Adamie ta wigz
zostata zerwana, tak w Czlowieku-Chrystusie zostaje ona nawigzana na nowo (por.
Rz 5, 12 nn.). Czyz do nas [...] nie przemawiaja swag wstrzasajaca wymowa stowa
Apostota Narodoéw o stworzeniu, ktdre az dotqd jeczy i wzdycha w bolach rodzenia
(Rz 8, 22) 1 oczekuje objawienia si¢ synow Bozych... (Rz 8, 19), o stworzeniu, ktore
,,poddane jest marno$ci”? (nr 8).

Bez watpienia w Kosciele, jako powszechnym sakramencie zbawienia, historia
zbawienia wcigz trwa i si¢ uobecnia. Na te ,,dzieje” sklada si¢ relacja stworcza
i zbawcza. A zatem i w zakresie zbawienia mozna mowic o historii. Nazywano
ja réznie: opowiadaniem o $wigtych zdarzeniach (dibere hajjamim, Est 4,15; die-
gesis, Lk 1,1), $wietym opowiadaniem (sacra narratio), $wigtg historig (historia

3 Benedykt X VI, Encyklika Spe Salvi (SpS), 30 XI 2007, nr 1.

% Maurice Blondel tak opisuje to do$wiadczenie: ,,Czasy sa ci¢zkie dla wierzacych. Wszelkie
poruszenie umystow, wszelkie przemiany obyczajow i instytucji oddalaja nas od Ciebie, Jezu. Boze,
ludzie prébuja obchodzi¢ si¢ bez Ciebie. Prawdo, nauka Ci¢ wyklucza. Ojcze rodziny, Twoje dzieci
sa juz doroste. Obywatelu, Ciebie zamyka si¢ w wigzieniu. Ukrzyzowany, wyrzuca si¢ Ciebie na
$mietnisko, a Twoje Boskie ciato poddaje si¢ realistycznemu badaniu. Nie ma juz teologii, filozofii,
polityki, moralnos$ci, wzniostej chrzescijanskiej poezji. Nie ma nic. Czasy sa cigzkie. Jak walczy¢?
Nie dajemy rady. Nie pozwol, aby mnie zafascynowal magiczny czar rozumu. Jaki zame¢t i szat!
Jakiez odurzajace opary unosza si¢ z ludzkiej przepasci, jakze niebo jest przy¢mione! Daj mi odwage
szalenstwa!” (Czasy sq..., s. 33).
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sacra), dziejami Bozymi (gesta Dei, gesta Dei per Christum), ekonomia zbawie-
nia (oikonomia, dispensatio, dispositio, consilium Dei, np. Ef 1,10), a wreszcie
historig zbawienia. Oficjalnie na II Soborze Watykanskim przyjeto okreslenie
historia salutis. Histori¢ zbawienia mozna dzi$ opisac¢ na sposob teologiczny jako
wewnetrzne i misteryjne przechodzenie czlowieka jako natury i osoby od stanu
stworzenia do zycia w tonie Osob Trojcy Swietej, albo krocej: przechodzenie
od antropogenezy w chrystogeneze. Daje to podstawe dla teologii konkretnej
i dynamicznej w odroznieniu od idealistycznej i metafizycznej. I znowu, historia
zbawienia moze oznacza¢ nauke jako systematyczny przekaz o wydarzeniach
zbawczych albo same dzieje zbawcze™.

Przypomnijmy, ze postmodernistyczne myslenie wielu dzisiejszych ludzi obja-
wia wrecz zdumiewajacy poglad, znany juz w glebokiej starozytnosci, iz zbawie-
nie transcendentne pochodzi wytacznie ,,spoza historii i ze jest z nig sprzeczne”.
Zapomina si¢ przy tym, ze Wcielenie Jezusa Chrystusa jest zbawieniem, takze
transcendentnym, ale i osobiscie bliskim kazdemu czlowiekowi. Nie mogloby dla
cztowieka zaistnie¢ bez historii Jezusa historycznego, ale i Jezusa Paschalnego.
Samo jest wpisane w czas i przestrzen tak, by stanowi¢ pewien wyzszy rodzaj
historii tworczej dla kazdego cztowieka. Chodzi o to, ze — nie tylko z moralnego
punktu widzenia — ,,Bdg nie zbawia nas bez naszego ludzkiego udziatu”. A zatem
faska Boza, otwierajaca nowy wymiar historii ludzkiej, znajduje swoje miejsce
w kazdym zdarzeniu prawdy, dobra, pieckna, mitosci, wolnosci, pokoju, pracy,
chwaty. Tutaj proces realizowania si¢ czlowieka ,,z dotu” spotyka si¢ z taskg an-
tropotworcza idaca ,,z gory” od zbawiajacego Boga. W ten sposob historia jest pod
jednym wzgledem przedmiotem, a pod innym wzgledem podmiotem Objawienia
i zbawienia. Z moralnego punktu widzenia zbawienie w ostatecznym sensie oznacza
tu przebostwienie cztowieka i jego wkraczanie w zycie wewnetrzne Boga, Tego,
ktory jest, i Tego, ktory bedzie (por. Ap 4,8).

Oczywiscie, historia zbawienia przynosi na swoich antypodach najwigksze
mozliwosci rozszczepienia zycia ludzkiego na zbawienie—niezbawienie, $wig-
tos¢—anty$wietos¢, sens—nonsens, piekto—niebo. Rozszczepienie to dzieje sie stale
i stanowi podstawowg strukture rozmaitych dziejow zycia kazdego czlowieka.

Historia zbawienia trwa.

Sobér Watykanski 11 w swej wnikliwej analizie ,,§wiata wspolczesnego” stale
docierat do tego najwazniejszego w widzialnym stworzeniu punktu, ktorym jest
cztowiek, zstepujac — tak jak Chrystus — w glab ludzkich sumien, dotykajac we-
wnetrznej tajemnicy cztowieka, tej, ktora w jezyku biblijnym i pozabiblijnym row-
niez wyraza ,,serce”. Chrystus-Odkupiciel $§wiata jest Tym, ktory dotknat w sposob
jedyny i niepowtarzalny tajemnicy cztowieka, ktory wszedt w Jego ,,serce”. Stusznie
przeto Sobor Watykanski II uczy: ,, Tajemnica cztowicka wyjasnia si¢ naprawde
dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy cztowiek,
byt figura przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz

3 C.S. Bartnik, Historiologia, s. 225.
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w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego MitoSci objawia w peini czlowieka
samemu czlowiekowi 1 okazuje mu najwyzsze jego powotanie”. I dalej: ,, Ten, ktory
jest obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1,15), jest cztowiekiem doskonatym, ktory
przywrocit synom Adama podobienstwo Boze, znieksztatcone od czasu pierwszego
grzechu. Skoro w nim przybrana natura nie ulegta zniszczeniu, tym samym zostata
ona wyniesiona réwniez w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy,
przez wcielenie swoje zjednoczyl sie jakos z kazdym cztowiekiem. Ludzkimi rekami
pracowal, ludzkim myslat umystem, ludzka dziatat wola, ludzkim sercem kochat,
urodzony z Maryi Dziewicy, stal si¢ prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do
nas podobny oprocz grzechu”. Redemptor hominis! (RH 8).

W podsumowaniu nalezy powiedzie¢, ze historia zaczyna si¢ od pierwszego
aktu istnienia stworzen. Stworzenia dokonuje nie kto inny tylko Bog. Przy tym nie
jest to zalezno$¢ fatalistyczna, lecz btogostawienstwo ,,Poczatku” istnienia w po-
staci otrzymanego daru z niczego. Akt ten jest juz ciagly, trwa do konca dziejow
i jest zawsze jeden w sobie bez wzgledu na mnogos¢ zdarzen i historii ze strony
Swiata stworzonego®.

Z faktu, ze historia ma stworczo-zbawczy charakter, dla moralnosci ludzkiej
i chrzescijanskiej wynikaja dwa wnioski.

Pierwszy —mowi o tym, ze czlowieczenstwo i moralnos$¢ sg chrystocentryczne.
Wiadomo, iz moralno$¢ chrzescijanska wyrasta organicznie z nowej, zbawczej
rzeczywistosci, objawionej i zapoczatkowanej na ziemi w osobie i dziele Chrystusa.

Dlatego zycie w pelni chrzescijanskie staje si¢ bezwarunkowym nasladowaniem
Chrystusa, w ktérym Caritas ozywia bogata wielorako$¢ stawania si¢ chrze-
$cijaninem. Chodzi o to, ze we wszystkich formach zycia chrze$cijanskiego istnieje
powinnos$¢ spelienia nie tylko tego, co konieczne, lecz o zycie pod ,,prawem taski”,
ktore pokrywa sie z doskonatym prawem wolnosci. Kazde wigc zycie chrze$cijanskie
powinno by¢ zdecydowang akceptacja Krolestwa Bozego i dlatego wtasnie eschato-
logiczny radykalizm chrzes$cijanskiej moralnosci odnosi si¢ do wszystkich ludzi”™’.

I drugi wniosek — skupia si¢ wokot tego, ze moralno$¢ chrzescijanska jest mo-
ralnoscig ksztaltowania doskonatosci chrzescijanskiej*®. Jest to mozliwe i wynika
z prostego faktu, ze historie ludzkie nie sg niczym innym jak ,,historiami ludzkich
nawrocen”. W historii chrzescijanstwa gloszenie koniecznosci nawrdcenia zawsze
stanowito integralny element or¢dzia ewangelicznego obecnego w przepowiadaniu
Kosciota. We wspolczesnym kontekscie kulturowo-spotecznym, naznaczonym
sekularyzmem, dyktaturg relatywizmu i ateizmem przybierajacym forme neopogan-
stwa, przypominanie Chrystusowego wezwania do nawrdcenia (por. Mk 1,15)
moze dla wielu ludzi wydawac si¢ ,,twardg mowa” (por. J 6,60). Jednak Kosciot

% Tamze, s. 223.

ST P. Goralczyk, Powolanie do doskonalosci jako zasadniczy rys moralnosci chrzescijanskiej,
w: ,,Kolekcja-Communio” 2 (1987), s. 102—-115.

8 Sobor Watykanski stawia jednoznacznie Chrystusa jako wzor doskonatosci i $wigtoscei (por.
KK 40). Wierni maja ,,i$¢ w Jego $lady i upodobnic¢ si¢ do wzoru, jakim On sam jest dla nich”
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nie przestaje konsekwentnie ukazywaé nawrocenia jako podstawy bycia uczniem
Chrystusa. Dat temu wyraz papiez Benedykt XVI, ktory ogtaszajac Rok Wiary
stwierdzil, Ze czas ten jest ,,zacheta do autentycznego i nowego nawrdcenia si¢ do
Pana, jedynego Zbawiciela §wiata”. Postawa nawrocenia stanowi aktualne zadanie
dla kazdego ucznia Chrystusa i catego Kosciota, ktoéry obejmuje ,,w fonie swoim
grzesznikow” 1 bedac ,.$wietym i zarazem ciagle potrzebujacym oczyszczenia,
nieustannie podejmuje pokute i odnowe”. Nawrdcenie jest zatem istotnym ele-
mentem rozwoju zycia moralnego i duchowego chrzescijanina. Nie ogranicza si¢
ono tylko do wymiaru negatywnego w sensie ,,odwrdcenia si¢” od grzechu, ale
ma takze aspekt pozytywny, bedac ,,zwroceniem si¢” ku zyciu w Bozej prawdzie
i milosci. Z tego wzgledu nawrocenie jest nie tylko podstawa formacji moralnej,
ale takze programem i streszczeniem catego zycia chrzescijanskiego®. A skoro
zycia —to 1 tym samym historii kazdego cztowieka.

MORALITY AND LIVING THROUGH A HISTORIC TIME
Summary

Ahuman existence is inevitably inscribed in experiencing time. ,,For everything
there is a season, and a time for every matter under heaven...” (Ecclesiastes 3:1-8).
Historicity of man and awareness of this historicity makes him special among the
creation. The same applies to human morality.

Human morality, as the author assumes after Saint Augustine, is conditioned by
the past, present but also the future of man (Confessions X1, 14,17). Experiencing
a historic time can be seen in the so called cirmunstantiae vitae. They are decisive
when it comes to quality of each ,,moral deed”. What is also at stake here, is the
fact, that experiencing a historic time decides upon moral quality of human tho-
ughts, deeds and lifestyles. There is no man outside time and history. The same
applies to human morality. Moral ,,biographies” are always historic. It means that
,times are as morality of men is like”: good or evil. This calls for responsibility
for the gift of time.

A man is mortal (homo viator), but his earthly existence is a ,,preparation” and
»introduction” to eternity. Hence responsibility for eternal salvation is the most
important moral responsibility of every man.

In the second part of the paper the author claims, following Maurice Blondel,
that ,,times in each generation are hard...”. Human morality therefore can be found
,between heroism and bestiality...”.

(KK 41). Poniewaz sa oni cztonkami Jego Ciata, winni si¢ do Niego upodobni¢, az uksztaltowany
w nich bedzie Chrystus (por. Ga 4,19). Por. A. Slomkowski, Powszechne powotanie do swigtosci,
.Zeszyty Naukowe KUL” 3 (1966) 23-35; Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu,
Warszawa 1983, s. 61 n.

% Por. J. Bramorski, Nawrdcenie podstawgq bycia uczniem Chrystusa, ,,Communio” 33,4 (2013),
s. 119-141.
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It is not insignificant that history ,,may flow against the current of human
conscience...”. This is the truth derived from poetry of young Karol Wojtyta by
Karl Dedecius.

A man, each in his own way, experiences his time. One can live through one’s
time in various ways: chaotically, confusedly and randomly, or very responsibly.
,» Lime perspective” is another important factor for human consciousness. In ,,long
-time perspective” for example one can see more clearly ,,quality” of human life.
One has a better view on bygone phenomena and experience, since they are viewed
as continuity ,,towards eternity”’. Among multiplicity of historical phenomena one
of the most pivotal ones are experience of failures, catastrophes, but also heroic
deeds. It is said that ,history is a teacher of life”, but it is also true that ,,there is
few, who are able and willing to learn these lessons...”.

There is no human biographies ,,outside history”. This allows us to discover
specific ,,strings of events”, but also lines of evangelical development, in spite of
numerous weaknesses. Ultimately eternity awaits all of us. May God grant us all
a happy one.

Stowa kluczowe: biografia, Blondel, Dedecius, historia, odpowiedzialnos¢,
wieczno$é
Keywords: biography, Blondel, Dedecius, history, responsibility, eternity





