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IDEM VELLE ATQUE IDEM NOLLE.
AMOR AMICITIE W POCZATKACH NAUCZANIA
PAPIEZA BENEDYKTA XVI

Benedykt XVI swoja programowg encyklike skoncentrowat wokot zagadnienia,
ktore w swej istocie zawiera centralne dla chrze$cijanstwa przestanie. Zostato ono
zawarte juz w pierwszych stowach dokumentu, bedacych cytatem z Pierwszego
Listu $w. Jana Apostota: Bog jest mitosciq: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog
trwa w nim (4,16)". Papiez podkre$la, ze u poczatku zycia chrzescijanskiego lezy
co$ wiecej niz jedynie pewna decyzja etyczna czy blizej nieokreslona idea, gdyz
rzeczywistym poczatkiem chrzescijanskiej egzystencji jest ,,spotkanie z wydarze-
niem, z Osoba, ktoéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace
ukierunkowanie” (tamze). Chrzescijanstwo nie jest bowiem w pierwszej kolejnosci
ani pewng doktryng (l0ogos), ktorg si¢ poznaje czy studiuje, ani tez etyka (ethos),
ktora aplikuje sie w zyciu. Chrzescijanstwo jest wydarzeniem spotkania z mitoscia,
ktora fascynuje z nieporownywalnym blaskiem swego pickna, gdyz objawia ono
mito$¢ samego Boga spotkang w Chrystusie?®.

Owo catozyciowe mitosne ukierunkowanie implikuje postawe dialogu i bycia
w interpersonalnej relacji oraz podejmowania nieustannego procesu jednoczenia
wielu indywidualnych ,,ja” we wspdlnotowe ,,my”. Na ptaszczyznie moralnej

! Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est (DCE), 25 XII 2005, nr 1.

2 Por. L. Melina, Azione: epifania dell’amore. La morale cristiana oltre il moralismo e l’anti-
moralismo, Siena 2008, s. 101 [Amore umano, 2].

3 Por. S. Konefat, Miejsce i rola przyjazni w wychowaniu chrzescijanskim, w: Religijno-moralny
wymiar rozwoju i wychowania, red. A. Rynio, K. Braun, A. Lendzion, D. Opozda, Lublin 2012, s. 243.
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dokonuje si¢ to poprzez realizacje przykazan: milowania Boga ponad wszystko
oraz mitowania blizniego swego jak siebie samego. U samych podstaw wypel-
nianie tych przykazan jest wyrazem udzielenia przez cztowieka odpowiedzi na
odwieczng mito$¢ Boga. Jest to odpowiedz mitoscia na Mito$¢, ktora zostata nam
przeobficie udzielona w Jezusie Chrystusie — zrodle wszelkiej mitosci, z ktoérego
mozemy czerpac ,,taske po tasce” (por. J 1,16).

Chrzescijanska mitos¢ jest jednoczesnie zrodlem i poczatkiem przyjazni, ktora
— mozna by rzec — jest jej najwyzsza forma, gdyz ,,w przeciwienstwie do mitosci,
ktora jest relacja wytacznos$ci, przyjazn otwiera si¢ na innych, a przez to staje si¢
bardziej wspolnototworcza i jest niezbywalng wartos$cig w procesie wychowania
cztowieka™. Teologia moralna, jak i pedagogika chrzescijanska niemal od samego
poczatku wskazywaty na znaczenie i doniostos¢ do§wiadczenia przyjazni w zyciu
duchowym. Swiadczy¢ o tym moga chociazby przywolywane czesto przyktady
wielkich duchowych przyjaciot: Klara i Franciszek, Teresa od Jezusa i Jan od
Krzyza, Joanna de Chantal i Franciszek Salezy, Heloiza i Abelard. Ci wielcy
przyjaciele ukazywali, ze poprzez wzajemna jednos$¢ spraw ludzkich i boskich
mozna doj$¢ do wyzyn $wigtosci. Przywotana formuta dotyczaca zgodnosci vel
jednosci spraw ludzkich i boskich nawigzuje do klasycznej definicji przyjazni,
jaka zaproponowat Marek Tulliusz Cyceron, w swoim Leliuszu o przyjazni, a mia-
nowicie: ,,Przyjazn jest zgodno$cig w sprawach ludzkich i boskich, potaczong
z zyczliwoscig 1 mitoscig™.

IDEM VELLE ATQUE IDEM NOLLE — KLASYCZNA DEFINICJA
AMOR AMICITIAE

Benedykt X VI, podejmujac w swej programowej encyklice refleksje nad ,,istotg
mitosci chrzescijanskiej”, przypomina w pierwszej czesci dokumentu, ze ,,mitos¢
nie jest tylko uczuciem. Uczucia przychodza i odchodza. Uczucie moze by¢ cu-
downg iskra rozniecajaca, lecz nie jest pelnig mitosci” (DCE 17). Mitos¢ dojrzata
angazuje za$ catego cztowieka. Mitos¢ nie moze by¢ takze jedynie uczuciem
radosci, ,,jakie rodzi si¢ z doznania, ze jest si¢ kochanym. To spotkanie wymaga
[...] réwniez zaangazowania naszej woli i naszego intelektu” (tamze). Oczysz-
czanie naszej ludzkiej mitosci jest procesem, ktdry pozostaje zawsze w drodze,
gdyz takze mito$¢ zmienia si¢ i dojrzewa w biegu naszego zycia i nigdy nie mozna
o niej powiedzie¢, ze jest ,,»skonczona« i spetniona” (tamze). Dlatego tez petnia
przyjazni, ktora taczy si¢ z mitoscig nadprzyrodzong, nie moze by¢ osiggnigta bez
uprzedniego nawrdcenia serca, w ktore wpisuje sie wolnos¢ cztowieka®.

Benedykt XVI, opisujac 6w proces oczyszczania i dojrzewania w mitosci
odwotat sie w siedemnastym numerze encykliki Deus caritas est do klasycznej

4 Elred z Rievaulx, Przyjazi duchowa, thum. polskie M. Wylegata, Kety 2004, s. 3.
5 Thum. polskie i oprac. J. Korpanty, Krakoéw 1997, s. 22.
¢ Por. J.J. Pérez-Soba, Amore: introduzione a un mistero, Siena 2012, s. 256 [Amore umano, 13].
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tacinskiej formuty: ldem velle atque idem nolle. Zacytowat tym samym zdanie
zawarte w starozytnym dziele De Catilinae coniuratione’, czyli Sprzysigzenie
Katyliny autorstwa Gajusza Salustiusza Krispusa (tac. Gaius Sallustius Crispus),
zyjacego w latach 8634 przed Chr. historyka i polityka rzymskiego. Autor opi-
suje w swoim dziele posta¢ zagadkowego rzymskiego polityka i awanturnika
Lucjusza Sergiusza Katyliny (fac. Lucius Sergius Catilina, 109-62 przed Chr.).
Dzieto Salustiusza opisuje wydarzenia, ktore miaty miejsce w 63 roku przed
Chr. w starozytnym Rzymie, na czele ktorych stat wlasnie wywodzacy sie z rodu
patrycjuszowskiego pretor Katylina. Tenze wzbogaciwszy si¢ na proskrypcjach
zdobytych za rzadow Lucjusza Korneliusza Sulli zwanego Feliksem (tac. Lucius
Cornelius Sulla), nastepnie roztrwonit swoj pokazny majatek i — chcac uchroni¢ sie
przed upadkiem finansowym — postanowit siegna¢ po wladze konsula, ktérg jednak
przegrat z Cyceronem?®. Po swej elekcyjnej klesce w kolejnym roku postanowit
przemoca przeja¢ wladze, co wobec senatu ujawnit Cyceron. Wszyscy wspotpra-
cownicy Katyliny zostali straceni, a Cyceron skwitowat to wydarzenie stowami:
vixerunt! — zakonczyli zycie’. Katylina polegt w Etrurii w bitwie pod Pistorig'’.

Cytowane przez Benedykta X VI zadnie jest fragmentem dtuzszej wypowiedzi
Katyliny, w ktorej zwraca si¢ do swoich wspottowarzyszy i cztonkow sprzyjajacych
mu konspiracyjnych band, zauwazajac, iz ich wzajemne relacje przypieczetowane
wiezami przyjazni sg tak wielkie, ze jakiekolwiek szkody lub korzysci, ktorych
doswiadczaja jedni, majg takze wpltyw na drugich. Innymi stlowy oznacza to, ze
jako przyjaciele pragng oni i nienawidzg tych samych rzeczy. Warto zauwazy¢, ze
peina tres$¢ istotnego dla toku mysli zdania wypowiedzianego przez Katyling jest
nastepujaca: Nam idem velle atque idem nolle, ea demum firma amicitia est", co
zostato przettumaczone w polskim wydaniu dzieta jako: ,,Albowiem tego samego
chcie¢ i tego samego nie cheie¢ — to jest dopiero prawdziwa przyjazn’'2,

Z biegiem czasu cytowane slowa Salustiusza stawaty sie¢ takze na gruncie chrze-
$cijanskim sposobem, w jaki definiowano przyjazn'’. Na przyktad rozne formy

" Dzieto to wystepuje rowniez pod tytutami: De coniuratione Catillinae, Coniuratio Catillinae
oraz Bellum Catillinae. Jest ono jednym z dwoch zachowanych w catosci do naszych czasow dziet
historycznych autorstwa Salustiusza. Drugim zachowanym w cato$ci dzietem jest Bellum lugurthi-
num (Wojna z Jugurtg). Trzecim — najbardziej dojrzatym i najobszerniejszym dzielem autora, ktore
zachowato si¢ jedynie fragmentarycznie sg Historiae (Dzieje).

8 Zob. J. Gadomski, Rzym. Podrecznik historji starozytnej, t. 2, Warszawa 1918, s. 295, 296.

% Zob. J. Mathiex, Wielkie cywilizacje — rozkwit i upadek imperiow, thum. polskie G. Majcher,
M. Zurowska, Warszawa 2008, s. 243.

10 Zob. J. Wolski, Historia powszechna — starozytnosé¢, Warszawa 20021, s. 371.

" Gaius Sallustius Crispus, De coniuratione Catillinae, XX, w: Corpus Scriptorum Latinorum.
A digital library of Latin literature (tekst za wyd. pod red. J.W. Scudder, Boston 1900), w: http://
www.forumromanum.org/literature/sallust/catilina.html (dostep: 11 12014).

12 Gajus Salustiusz Krispus, ,,Sprzysigzenie Katyliny” i ,, Wojna z Jugurtq ", tham. polskie i wstep
K. Kumaniecki, Wroctaw 2006, s. 18.

13 Por. L. Carmichael, Friendship. Interpreting Christian Love, London 2004, s. 228.



AMOR AMICITIZA W POCZATKACH NAUCZANIA PAPIEZA BENEDYKTA XVI 317

tego sformutowania mozna znalez¢ u $w. Jana Kasjana w jego Rozmowach'* oraz
u $w. Ambrozego z Mediolanu w traktacie O wierze". Innym przyktadem moze
by¢ cytowane juz we wstepie dwunastowieczne dzieto De spirituali amicitia cy-
sterskiego opata $w. Elreda z Rievaulx'®, ktory odwotujac si¢ do De coniuratione
Catillinae stwierdza, ze ,,tego samego chciec i tego samego nie chcie¢” jest jednym
z ,,praw przyjazni”'’. Sw. Tomasz z Akwinu takze wigze formute idem velle atque
idem nolle z przyjaznig'®. Zdanie to jednak przypisuje nie Salustiuszowi, a Cyce-
ronowi. Akwinata nawigzuje w swoim nauczaniu o przyjazni nie tylko do mysli
Arystotelesa, ale stwierdza takze, iz to ,,Cycero wyraza si¢, ze »przyjaciele tego
samego chca i tego samego nie chca«'®. Jest to nawigzanie do dzieta De amicitia,
w ktorym Cyceron stwierdza, ze przyjaciele ,,chcg i nie chcg tych samych rzeczy”.

4 Rozmowa XVI: Ojca Jozefa rozmowa pierwsza. O przyjazni: ,,Dlatego, jak powiedziatem, wierng
i nierozerwalna jest jedynie ta przyjazn, ktora zawigzata rowno$¢ cnot. Albowiem »jedno-obyczaj-
nych osadza Pan spotem w domu«. Dlatego tez mito$¢ moze trwac nieprzerwanie jedynie u takich,
w ktorych zyje jedno postanowienie i wola, jedno chcenie i niechcenie” (Rozmow Dwadziesciacztery,
t. 2: Rozmowa XI-XX1V, [POK 7], thum. polskie L. Wrzot, Poznan 1929, s. 158).

15_Jezeli nawet ludzie, rézniacy si¢ najczesciej migdzy soba charakterem, zgodnie pragna czego$
jednego, to c6z nalezy powiedzie¢ o Ojcu i Synu, skoro substancja Boza posiada to, co mitos¢ ludzka
nasladuje? (O wierze [Do cesarza Gracjana], thum. polskie I. Bogaszewicz, Warszawa 1970, s. 134).

16 Na temat rozumienia przyjazni u $w. Elreda, rozumienia posunigtego az do stwierdzenia Deus
amicitia est, por. W.G. Jeanrond, 4 Theology of Love, London 2010, s. 210-215.

17Sw. Elred piszac o falszywych przyjazniach do ktérych zalicza miedzy innymi przyjazn cielesna,
stwierdza: ,,Przyjazn cielesna zaczyna si¢ od uczucia, co niczym nierzadnica oddaje si¢ kazdemu,
kto obok niej przechodzi, nastepnie pozwala na ré6znego rodzaju nieczystos¢ stuchu i wzroku, przez
co wprowadza az do samego umystu wyobrazenie pigknych cial lub uciech, sprawiajacych rozkosz,
ktorych uzywanie do woli jak mniema, jest szczesciem, lecz za wigksza przyjemno$¢ uwaza te, kiedy
moze znalez¢ jakiegos towarzysza swych przyjemnosci. Wowczas znakiem, gestem, stowem, przy-
stuga jedno serce uzaleznia si¢ od drugiego serca, jedno od drugiego si¢ rozpala i ku temu samemu
sktania. Kiedy wigc zawra pomiedzy sobg to godne pozatowania przymierze, jedno dla drugiego
gotowe jest uczynic lub znies¢ wszelka zbrodnig lub bezbozno$¢, nie uwazajac, by istniato co$ mil-
szego i stuszniejszego niz taka przyjazn. Mysla, ze kieruja si¢ prawami przyjazni, ktore nakazuja
tego samego chciec i tego samego nie chcie¢. Przyjazi taka powstaje wige bez zastanowienia, nie
poddaje si¢ zadnemu osadowi, nie kieruje si¢ rozumem, lecz pod wptywem uczu¢ miota na rézne
strony. Nie zachowuje umiaru, nie troszczy si¢ o to, co szlachetne, nie patrzy na to, co stosowne
badz niestosowne, postepujac zawsze nierozwaznie, nieroztropnie, lekkomyslnie, nieumiarkowanie.
Dlatego tez, jakby miotana namigtno$ciami, sama siebie niszczy lub rozpada si¢ wskutek tej same;j
lekkomyslnosci, dzigki ktorej powstata” (Przyjazn..., s. 24, 25).

18 W Tomaszowej nauce o przyjazni mozna z pewnoscia zauwazy¢ rysy filozofii Arystotelesa,
ktory pisat m.in.: ,,Stosunki przyjazne z przyjaciotmi i cechy charakterystyczne przyjazni wyptynety
jak si¢ zdaje — z ustosunkowaniem si¢ do siebie samego. [1] Za przyjaciela bowiem uwazany kogos,
kto drugiemu dobrze zyczy i okazuje mu lub zdaje si¢ okazywaé mu czynnie swa dobroé, [i to] ze
wzgledu na osobg przyjaciela; [2] albo tez kogos, kto ze wzgledu na niego samego zyczy przyjacie-
lowi, by istniat i zy}; to wlasnie odczuwaja matki dla swych dzieci i przyjaciele nawzajem dla siebie,
nawet jesli si¢ poroznili. [3] Inni [uwazaja za przyjaciela] kogo$, kto z przyjacielem wspotzyje i [4] te
same ma upodobania lub tez [5] wespot z nim smuci si¢ i raduje; takze ta cecha wystepuje najczesciej
u matek. Za pomoca jednej z powyzszych cech okresla si¢ rowniez przyjazn” (Etyka nikomachejska,
thum. polskie D. Gromska, w: tenze, Dziela wszystkie, t. 5, Warszawa 1996, s. 263, 264).

1 STh II-11, q. 29 a. 3.
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Benedykt XVI, odwotujac si¢ do starozytnej Salustiuszowskiej formuly, zacyto-
wat jednak tylko jej pierwsza czes¢, catkowicie opuszcezajac wyrazenie: ea demum
firma amicitia est. Papiez pisat: ,,Idem velle atque idem nolle — chcie¢ tego samego
1 wspolnie to samo odrzucac, to wlasnie starozytni uznali za prawdziwg tres¢ mi-
tosci: sta¢ si¢ podobnym jedno do drugiego, co prowadzi do wspolnoty pragnien
imysli” (DCE 17). Wspomniane pominiecie formuty ea demum amicitia est moze
sprowokowac do postawienia interesujacego pytania o to, gdzie tak wiasciwie
w encyklice O chrzescijanskiej mitosci jest podejmowane zagadnienie przyjazni
i czy przypadkiem stowa ,,przyjazn” i ,,mito$¢” nie sa stosowane zamiennie?

Odpowiadajac na powyzsze pytanie, warto zauwazy¢, ze stowo ,,przyjazn”
pojawia si¢ w dokumencie tylko dwukrotnie i obydwa razy w trzecim punkcie
encykliki. Pierwszy raz stowo zostaje uzyte we fragmencie, w ktorym wyjasniane
sg greckie terminy okreslajace mitos¢: ,.eros, philia (mito$¢ przyjazni) i agape”
(DCE 3). Drugi raz stowo ,,przyjazn” wystepuje, gdy Benedykt XVI kontynuuje
swoja my$l dotyczaca mitosci okreslanej jako GLALcl i wyjasnia, Ze ,,pojecie mitosci
przyjazni (philia), [...] zostato [...] podjete i poglebione w Ewangelii $w. Jana,
aby wyrazi¢ relacje migedzy Jezusem i Jego uczniami” (tamze). Nawet jesli mitos¢
okreslana jako Gilict wydaje sie przyémiona w encyklice przez mito$é nazywana
&yomn i ktora ,,w nowosci chrzescijanstwa oznacza niewatpliwie co$ zasadniczego
w odniesieniu do pojecia mitos$ci” (tamze) i pomimo iz w przywotywanym zdaniu
Salustiusza Benedykt X VI nie odwotuje si¢ explicite do prlid/amor amicitiae,
to jednak wydaje sie, ze we wspominanym — siedemnastym — punkcie encykliki
jest ona implicite zawarta.

Oczywisto$¢ ta wynika z przynajmniej kilku powodow. Po pierwsze formute Sa-
lustiusza przywotat kard. Joseph Ratzinger w trakcie homilii wygloszonej w czasie
Missa ,,pro eligendo Romano Pontifice”, w ktorej — jako 6wczesny dziekan kole-
gium kardynalskiego — skoncentrowat si¢ wokot tematu przyjazni z Chrystusem.
Bezposrednio po wygloszeniu wspomnianej homilii wielu komentatoréw skupito
si¢ na kwestii ,,dyktatury relatywizmu”?° (pomimo iz stowo ,,relatywizm” wystapito
w przemoéwieniu tylko dwukrotnie), a praktycznie zaden z nich w bezposredni
sposob nie odniodst si¢ do kluczowego dla niej zagadnienia przyjazni (podczas
gdy stowa ,,przyjazn” kard. Ratzinger uzyt az osiemnascie razy). Z pewnoscia
stowa Josepha Ratzingera zawarte w jego ostatniej kardynalskiej homilii & propos
zagadnienia przyjazni z Chrystusem pozwalajg w lepszy sposob zrozumie¢ to, co
nastgpnie — juz jako Benedykt XVI — zawarl w swojej programowej encyklice?'.

Wyartykutowane w homilii wskazéwki kard. Ratzingera dotyczace kwestii
przyjazni skupiaja si¢ wokot fragmentu z Ewangelii §w. Jana, w ktérym to Je-

2 Por. G.T. Jankunas, The dictatorship of Relativism. Pope Benedict XVI'’s Response, New York
2011.

2 Por. D.L. Orsuto, La concordia dell’amore: ,,idem velle atque idem nolle”, w: La Via
dell’Amore. Riflessioni sull'enciclica Deus caritas est di Benedetto XVI, red. L. Melina, C.A. An-
derson, Citta del Vaticano 2006, s. 230, 231.
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zus mowi do swoich uczniéw: Non iam dicam servos, sed amicos — Juz was nie
nazywam stugami, lecz przyjaciotmi (15,15). Stowa te ustyszat diakon Joseph
Ratzinger w dniu swoich $wiecen kaptanskich z ust szafarza sakramentu kard.
M. von Faulhabera®. Kaptanski los jest bowiem zawsze — jak pisze ks. prof. Jerzy
Szymik w swojej Theologia benedicta — ,,konsekwencja serdecznej przyjazni,
wzajemnoscig najwickszej z mitosci”®. T nawet jesli wielokrotnie czujemy si¢
jak ,,nieuzyteczni studzy” (por. Lk 17,10), to jednak, jak mowit kard. Ratzinger:

Chrystus nazywa nas przyjaciétmi, czyni nas swoimi przyjaciotmi, obdarza nas
swoja przyjaznia. Chrystus okres$la przyjazn w dwojaki sposob. Miedzy przyjacidimi
nie ma tajemnic: Chrystus mowi nam wszystko, co styszy od Ojca; obdarza nas
petlnym zaufaniem, a wraz z nim takze poznaniem. Objawia nam swoje oblicze,
swoje Serce. Okazuje nam czulg dobro¢ i ptomienng mitos¢, ktéra nie cofa si¢
nawet przed szalenstwem krzyza. Powierza nam samego siebie, daje nam wiadzg
przemawiania w Jego imieniu: ,,to jest Cialo moje...”, ,ja ci¢ rozgrzeszam...”.
Powierza nam swoje ciato — Ko$cior.

A zatem pierwszym elementem przyjazni z Chrystusem jest fakt, ze to sam
Chrystus czyni nas swoimi przyjaciotmi i dzieli si¢ z nami tym, co otrzymat od
swego Ojca. Drugim elementem przyjazni z Chrystusem jest ,,wspolnota woli”. I to
wlasnie w tym miejscu kard. Ratzinger cytuje formute Salustiusza, uzupetniajac
ja wezwaniem samego Chrystusa:

Idem velle —idem nolle (,,Tego samego chcie¢ — tego samego nie chcie¢”’) —roéwniez
Rzymianie tak okreslali przyjazn. Wy jestescie przyjaciotmi moimi, jezeli czynicie
to, co wam przykazuje (J 15,14). Harmonia woli w przyjazni z Chrystusem odpo-
wiada temu, co wyraza trzecia prosba zawarta w modlitwie ,,Ojcze nasz”: ,,Badz
wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi”. W godzinie Getsemani Jezus przemienit
naszg zbuntowang ludzka wole w wol¢ zgodng i zjednoczong z wolg Boza. Sam
przecierpiat caty dramat naszej autonomii — i wtasnie sktadajac nasza wolg w rece
Boga, obdarza nas prawdziwa wolno$cia: Nie jak Ja chee, ale jak Ty (Mt 26,39)%.

22 Papiez nawigzat do tych stow w homilii wygloszonej w czasie Mszy $w. dzigkczynnej za 60
lat kaptanstwa: ,,Pan méwi do mnie w sposob bardzo osobisty [...]. Nazywa mnie przyjacielem.
Przyjmuje mnie do kregu tych, do ktorych zwroécit si¢ w Wieczerniku. [...] Zwierza si¢ mnie. [...]
to prowadzi do wielkiej radosci wewnetrznej, a jednoczesnie w swej wielkos$ci moze przez dziesiagtki
lat rodzi¢ dreszcze [...] »Nie jestescie stugami, ale przyjacidtmi«: w stowach tych zawarty jest caty
program zycia kaptanskiego. Czym jest tak naprawde przyjazn? Idem velle, idem nolle — chcie¢ tego
samego i tego samego nie cheieé. Przyjazn to wspdlnota mysli i woli” (Benedykt X VI, Juz nie studzy,
ale przyjaciele. Homilia w Uroczysto$é Swietych Apostotow Piotra i Pawta i 60. rocznicy $wiecen
kaptanskich (Watykan, 29.06.2011), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 7-8 (2011), s. 33).

2 T. 2, Katowice 2012, s. 261.

2 Ku »dojrzatosci« wiary w Chrystusie. Homilia podczas Mszy $w. ,,pro eligendo Romano
Pontifice” (Watykan, 18.06.2005), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 6 (2005), s. 30, 31.

2 Tamze, s. 31.
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Przyjazn z Chrystusem nie jest zatem niczym innym jak harmonig (zgodnoscia)
woli cztowieka z wolg samego Boga. Idem velle — idem nolle — jawi si¢ tutaj jako
dar i odpowiedzialno$¢. Przyjmujemy ja jako dar, poniewaz Chrystus poprzez
swoja $mier¢ i zmartwychwstanie realizuje t¢ przemiang poprzez nasze odkupienie.
Nasza odpowiedzialno$¢ za$ realizuje si¢ poprzez uzywanie naszej wolnej woli
dla glebszego poznania i wigkszego umitowania Chrystusa. Kiedy to si¢ stanie,
doswiadczymy jeszcze wiekszej wolno$ci i radosci w zyciu. Jak mowit przyszty
papiez: ,,W tej wspdlnocie woli urzeczywistnia si¢ nasze odkupienie: by¢ przyja-
ciotmi Jezusa, stac si¢ przyjaciotmi Boga. Im bardziej mitujemy Jezusa, im lepiej
Go poznajemy, tym bardziej wzrasta nasza prawdziwa wolnos¢, rosnie rados¢
z tego, ze jeste$my odkupieni. Dzieki Ci, Jezu, za Twoja przyjazn!”2.

OD ,,PRZYJAZNI Z CHRYSTUSEM” DO ,,PRZYJAZNI BEZ GRANIC”

W wielu przemowieniach z poczatku pontyfikatu papiez Benedykt X VI podej-
mowat temat przyjazni. W szczego6lnosci podkreslat centralny charakter przyjazni
z Jezusem Chrystusem. W stowach skierowanych do duchowienstwa diecezji rzym-
skiej wyjasnit, ze ,,Pan nazywa nas przyjaciétmi, czyni nas swymi przyjaciotmi,
zawierza si¢ nam, powierza nam swoje cialo w Eucharystii, powierza nam swoj
Koscidt. A zatem musimy by¢ jego przyjaciotmi, czu¢ tak jak On, pragnac tego,
czego On pragnie, nie chcie¢ tego, czego On nie chee™?.

Z niespotykang prostotg temat przyjazni z Chrystusem powrdcit w rozmowie
z rzymskimi dzie¢mi, ktére przybyty do papieza, by podzigkowac za dar przyjecia
Komunii $w. Papiez, odpowiadajac na ich pytania, wyrazit nadzieje, ze to wazne
wydarzenie bedzie poczatkiem ich ,,przyjazni z Jezusem na cate zycie. Bedzie po-
czatkiem wspolnej wedrowki, bo kiedy idziemy z Jezusem, idziemy dobrg droga,
i zycie staje si¢ dobre”. Z kolei do ludzi mtodych zgromadzonych na Swiatowych
Dniach Mtodziezy w Kolonii papiez, przywotujac stowa, ktore stanowity fragment
jego homilii z Mszy $w. inaugurujacej pontyfikat, powiedziat: ,,Kto pozwala wejs$¢
Chrystusowi [do swojego zycia], nie traci niczego, niczego — absolutnie niczego
z tych rzeczy, dzieki ktorym zycie jest wolne, pigkne i wielkie. Nie! — tylko dzigki
tej przyjazni wyzwala si¢ naprawde wielki potencjat cztowieczenstwa. Tylko dzieki
tej przyjazni do$wiadczamy tego, co piekne i tego, co wyzwala”?.

26 Tamze.

2 Wiez z Chrystusem fundamentem waszego zycia i apostolatu. Przemoéwienie podczas spotka-
nia z duchowienstwem diecezji rzymskiej w bazylice §w. Jana na Lateranie (Watykan, 13 V 2005),
,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 7-8 (2005), s. 12.

2 Tenze, Niech Jezus bedzie waszym przyjacielem. Spotkanie z dzie¢mi (Watykan, 15 X 2005),
,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 1 (2006), s. 47, 48.

 Tenze, Otwérzcie szeroko wasze serca Chrystusowi. Powitanie uczestnikow Swiatowego Dnia
Mtodziezy (Kolonia, 18 VIII 2005), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 10 (2005), s. 15; por.
tenze, Wstuchac sie z calym Kosciotem w stowo i wole Chrystusa, Homilia w czasie Mszy §w. z okazji
inauguracji pontyfikatu (Watykan, 24 IV 2005), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 6 (2005), s. 12.



AMOR AMICITIZA W POCZATKACH NAUCZANIA PAPIEZA BENEDYKTA XVI 321

Cztowiek, ktory stara si¢ nieustannie poznawac i kocha Boga, dochodzi stop-
niowo do glebszego poznania i pokochania tego, co jest przedmiotem mito$ci
Boga. A zatem dopiero prawdziwa wig¢z przyjazni z Bogiem daje podstawe do
tworzenia gtebokiej — opartej na mitosci — przyjazni z drugim czlowiekiem. Be-
nedykt XVI nie stroni od opisu swoich osobistych dos§wiadczen w tym wzgledzie.
I tak na przyktad, w trakcie swojej pierwszej wizyty do kraju swego pochodzenia
w sierpniu 2005 r. papiez przywotat postaci wielkich kardynatéw Kolonii w kon-
tekscie wielkiego tancucha przyjazni, ktéry nigdy si¢ nie zrywa. Mowit wtedy
o kard. Josephie Fringsie jako o tym, ,ktory od samego poczatku obdarzyt [go]
pelnym zaufaniem i nawigzat [z nim] prawdziwie ojcowska przyjazn™>°. Nastep-
nie wspomniat o kard. Josephie Hoffnerze, z ktoérym taczyta go ,,gteboka i zywa
przyjazn!. Benedykt XVI wspomniat takze, ze ,.kard. Meissner od dawna jest
[jego] przyjacielem i dlatego poczawszy od czaséw kard. Fringsa, a nastepnie
w czasach kardynatow Hoffnera i Meisnera zawsze [mogt] czu¢ si¢ [...] w Kolo-
nii jak w domu™??. To wtasnie przyjazn sprawia, ze mozna czuc si¢ u kogos, czy
w jakim$ miejscu ,,jak w domu”.

Ta przyjazn rozszerza si¢ takze na innych ludzi, gdyz na przyklad w trakcie
swojego przemowienia z okazji ekumenicznego spotkania w Patacu Arcybiskupdéw
w Kolonii papiez przypomnial, ze od ,,dtuzszego czasu laczyly [go] wiezi ser-
decznej przyjazni”*® ze zmartym w tragiczny sposob ,,pionierem jednosci” bratem
Rogerem Schulzem z Taiz¢. Temat przyjazni wraca trzykrotnie w przemowieniu na
spotkaniu z kolonska gming zydowska. Przy tej okazji papiez powtorzyt dwukrot-
nie, ze ,,Kosciol katolicki [ ...] opowiada si¢ za tolerancja, szacunkiem, przyjaznia
i pokojem migdzy wszystkimi narodami, kulturami i religiami’**. Ponadto juz na
samym wstepie swojego wystapienia zapewnil, ze zamierza ,,dolozy¢ wszelkich
staran, by kontynuowac drogg ku polepszeniu stosunkow i poglebieniu przyjaz-
ni z narodem zydowskim, na ktorej Jan Pawet 11 poczynit decydujace kroki.
I w konicu przypomina takze ,,czcigodnym i drogim przyjaciotom muzutmanom”3¢
zgromadzonym w Kolonii, ze w trakcie kwietniowego spotkania z delegatami
Kosciotow 1 Wspolnot chrzescijanskich i innych tradycji religijnych potwierdzit,

3 Tenze, Niech zaplonie w was ogieri Ducha Swietego. Spotkanie przed kolofiska katedra (Ko-
lonia, 18 VIII 2005), L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 10 (2005), s. 15.

31 Tamze.

32 Tamze.

3 Benedykt X V1, Najlepszg formq ekumenizmu jest zycie wedlug Ewangelii. Spotkanie ekume-
niczne (Kolonia, 19 VIII 2005), ,,L.’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 10 (2005), s. 22.

3 Tenze, Dekalog naszym wspdlnym dziedzictwem i zobowigzaniem. Wizyta w synagodze ko-
lonskiej (Kolonia, 19 VIII 2005), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 10 (2005), s. 17.

3 Tamze, s. 16; por. tenze, Tworzmy podstawy trwalego dialogu. Przemowienie do delegacji
Miedzynarodowego Komitetu Zydowskiego ds. Konsultacji Miedzyreligijnych (Watykan, 9 VI
2005), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 9 (2005), s. 34.

3 Tenze, Wzajemny szacunek, solidarnosé i pokdj. Spotkanie z przedstawicielami wspolnot
muzutmanskich (Kolonia, 20 VIII 2005), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 10 (2005), s. 23.
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ze ,,Kosciol pragnie dalej budowa¢ mosty przyjazni z wyznawcami wszystkich
religii, majac na uwadze prawdziwe dobro kazdej osoby i catego spoteczenstwa™’.
Istotng czgscig przestania chrzesécijanskiego jest to, ze mito$¢ Boga do cztowieka
nie zna granic. Mito$¢ przyjazni kaze wyjs¢ poza siebie, poza mata grupe przy-
jaciot, a wszystko po to, aby pozyskac nowych, ktorych bedzie mozna pokochac
przyjacielskg mitoscig. Mito§¢ Boga, ktora nieustannie objawia si¢ cztowiekowi
poprzez przyjazn z Jezusem, przenosi nas stopniowo do przyjazni, ktoéra nie zna
juz zadnych granic. Poniewaz cata ludzko$¢ jest kochana przez Boga, to przyjazn
z Bogiem, ktora jest mozliwa jedynie dzigki taskawemu darowi Bozej mitosci
rozlanej w ludzkich sercach przez Ducha Swietego, sprawia, ze przyjaciel Boga
zaczyna mito$cig przyjazni otacza¢ wszystkich, ktorych kocha Bog.
Chrzescijanska mito$¢ blizniego nie jest zatem do§wiadczeniem bezposredniej
przyjazni pomigdzy ludzmi, ale jest w pierwszej kolejnosci przyjaznia z samym
Bogiem, ktora implikuje wewnetrzne zjednoczenie z wszystkimi Jego przyjaciotmi.
Mozna zatem mito$¢ blizniego nazwac za Jackiem Woronieckim OP ,,przyjaznia
miedzy ludZzmi, w Bogu i dla Boga™®, w ktorej realizuje si¢ wspomniana uprzed-
nio istotna dla przyjazni harmonia woli. I nawet jesli Benedykt XVI nie cytuje
implicite stow $w. Tomasza z Akwinu, to warto odwota¢ si¢ do fragmentu Sumy
teologicznej, w ktorej Akwinata wyjasnia, w jaki sposob doswiadczenie osobistej
przyjazni z Bogiem rozprzestrzenia si¢ na wszystkich, ktorych Bog kocha:

Przyjazn odnosi si¢ do kogo$ w dwojaki sposob: raz do samego przyjaciela, i taka
przyjazn odnosi si¢ tylko do niego. Wtérnie jednak przyjazn odnosi¢ si¢ moze do
kogo$ z powodu innej osoby, jak na przyktad kto$ przyjazniac si¢ z jakims czlo-
wiekiem miluje tez i innych wszystkich, ktorzy sa z nim zwigzani, jak jego synow,
czy stugi, czy tez kogokolwiek innego; i taka moze by¢ przyjazn do przyjaciela, ze
milujemy wszystkich, ktérzy do niego naleza, chocby oni nas obrazali, lub mieli
w nienawisci. W ten sposob mito$¢ przyjazni rozciaga si¢ tez na nieprzyjaciot,
ktorych mitujemy z mitosci z powodu Boga, z ktorym przede wszystkim mamy
przyjazn mito$ci®.

Cho¢ encyklika Deus caritas est nie traktuje w bezpos$redni sposob o przyjazni,
to jednak Benedykt XVI, wskazujac na wyjatkowy i wieloaspektowy charakter
mito$ci oraz na jej liczne i roznorodne przejawy, posrednio dosigga zagadnienia
amor amicitiae. Jest oczywiste, ze jednym z istotnych tematow encykliki jest re-
habilitacja mitoéci £pw¢, ktory oczyszczony i uswiecony staje sie ,,przedsmakiem
szczytu istnienia, tej szczesliwosci, do ktorej dazy cate nasze istnienie” (DCE 4).

To oczyszczenie mitosci rozpoczyna si¢ od doswiadczenia Bozej mitosci,
ktora dzialajac w naszym zyciu, rozszerza jego horyzonty. Do§wiadczenie ,,bycia
kochanym” opisat filozof i teolog jezuicki Bernard Lonergan (1904—1984):

37 Tamze; por. takze: tenze, W duchu wzajemnego zrozumienia, poszanowania i mitosci. Spotkanie
z przedstawicielami niekatolickich Kosciotow i Wspoélnot koscielnych oraz innych religii (Watykan,
25V 2005), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 6 (2005), s. 13.

38 Katolicka etyka wychowawcza, t. 2/1,'s. 216.

¥SThII-II, q. 23, a. 1, ad 2.



AMOR AMICITIZA W POCZATKACH NAUCZANIA PAPIEZA BENEDYKTA XVI 323

Owo bycie-w-mito$ci ma zdarzenia wyprzedzajace go, przyczyny, warunki, powody.
Ale gdy rozkwita i dopdki trwa, obejmuje calg istotg. Jest pierwsza zasada. Z niej
wyplywaja nasze pragnienia i obawy, radosci i klopoty, warto§ciowanie, decyzje
i czyny. Bycie-w-mitosci posiada wiele odmian. Istnieje milo$¢ intymna, me¢za
i zony, rodzicow i dzieci. Istnieje mito$¢ blizniego wraz z jej owocami w postaci
ludzkiego szczgscia. Istnieje mito$¢ Boga z catego serca i catej duszy, calym umy-
stem i calg sitg (Mk 12,30). Jest mitoscig Boza zalewajaca nasze serca przez Ducha
Swigtego nam danego (Rz 5,5). To ona staje si¢ podstawa przekonania $w. Pawta,
ze ani Smier¢, ani zycie, ani aniofowie, ani zwierzchnosci, ani rzeczy terazniejsze,
ani przyszle, ani potegi, ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne
stworzenie nie zdola nas odlgczy¢ od mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie,
Panu naszym (Rz 8,38-39)%.

I konkluduje o. Lonergan: ,,Bycie w mito$ci z Bogiem, ktorego doswiadczam, jest
byciem w milo$ci w nieograniczony sposob. Wszelka mitos¢ jest samooddaniem
sig, ale bycie w mitosci z Bogiem jest byciem w mitosci bez granic czy obwarowan,
warunkow czy zastrzezen*!.

Dlatego Benedykt XVI w Deus caritas est mowi o mitosci, ktora sprawia, ze
cztowiek zaczyna rozkwitac. Nie wystarczy bowiem doswiadczy¢ emocjonalnego
zakochania czy fizycznej pozadliwosci, chodzi o nieustanng kontynuacje drogi
mitosci, o jej state oczyszczanie i dojrzewanie w niej w taki sposéb, aby stopnio-
wo coraz bardziej zy¢ w harmonii z Umitowanym. Oznacza to taki sposob zycia
i dzialania w Chrystusie, aby jak najpetniej w swojej woli i intelekcie zgltebic¢ Jego
tajemnice. Benedykt X VI napisze:

Historia mito$ci miedzy Bogiem a cztowiekiem polega wtasnie na fakcie, ze ta
wspolnota woli wzrasta w jednosci mysli i uczué, i w ten sposdb nasza wola i wola
Boga staja si¢ coraz bardziej zbiezne: wola Boza przestaje by¢ dla mnie obcg wola,
ktérg narzucaja mi z zewnatrz przykazania, ale staje si¢ moja wlasng wola, ktéra
wychodzi z fundamentalnego do§wiadczenia tego, ze w rzeczywistosci Bog jest
mi bardziej bliski niz ja sam. W konsekwencji wzrasta nasze oddanie Bogu i Bég
staje si¢ naszg radoscia (por. Ps 73[72], 23-28) (DCE 17).

., NA DRODZE DO JERYCHA” — IMPLIKACJE PRAKTYCZNE PRZYJAZNI

W swietle tej krotkiej refleksji dotyczacej przyjazni, opierajacej si¢ w glownej
mierze na nauczaniu Benedykta XVI zawartym w encyklice Deus caritas est
i dotyczacym zgodno$ci woli w przyjazni, nalezaloby si¢ zastanowi¢ nad tym,
w jaki sposob doswiadczenie mitosci Boga wptywa na rozumienie chrzescijanskiej
odpowiedzialnosci i na samg praxis mitosci blizniego. Najprostsza odpowiedzig
bytoby stwierdzenie, ze jesteSmy zaproszeni do mitowania i okazywania troski

40 Metoda w teologii, thum. polskie A. Bronk, Warszawa 1976, s. 109, 110.
4 Tamze, s. 110.
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tym wszystkim, ktorych Bog kocha, a w szczegdlnosci zas najbardziej stabym
i bezbronnym w duchu realizowanej w misji Chrystusa i Jego Kosciola preferen-
cyjnej opcji na rzecz ubogich*.

Najbardziej jednak doglebng i by¢ moze najbardziej centralng dla encykliki
odpowiedzia jest bazujace na doswiadczeniu zyczliwej mitosci Boga i przyjazni
z Jezusem stopniowe pociaganie czlowieka do mitlowania wszystkiego, co jest
przedmiotem Bozej mitosci. Z pewnoscig wiele rozswietlajacych impulséw w tym
wzgledzie moze dostarczy¢ duchowa refleksja dotyczaca podwojnego rozumienia
przypowiesci o Mitosiernym Samarytaninie (por. Lk 10, 25-37).

W czasach Jezusa wiodgca poprzez terytorium pustynne podréz z Jerozoli-
my do Jerycha byla nie tylko niezmiernie trudna, ale tez i niebezpieczna. Trud
i niebezpieczenstwo podrézy sa w posredni sposob ukazane w samej postawie
i reakcji kaptana i lewity, ktore nie powinny z czysto ludzkiego punktu widzenia
takze dziwi¢. Reflektujac nad duchowym sensem przypowiesci o Mitosiernym
Samarytaninie bardzo szybko mozna dostrzec w niej stojace przed chrzescija-
nami wezwanie, ktore realizowata w swoim zyciu z wielkg gorliwos$cia m.in. bt.
Matka Teresa z Kalkuty, nazwana przez sw. Jana Pawta II ,,ikong Milosiernego
Samarytanina”. Do tej praktycznej realizacji mitosci, ktora wyraza si¢ w podaniu
pomocnej dtoni potrzebujacemu, jest wezwany kazdy z nas. Zauwaza to wtasnie
Benedykt XVI w swojej encyklice: ,,program chrzescijanski — program dobrego
Samarytanina, program Jezusa — to »serce, ktore widzi«. Takie serce widzi, gdzie
potrzeba mitosci i dziata konsekwentnie” (DCE 31).

Jest jednak i druga, i to nie mniej wazna, interpretacja chrystusowej przy-
powiesci. Pisarze chrzescijanscy od czaséw §w. Augustyna przypominajg, ze
niejednokrotnie to my wlasnie jestesmy tymi, ktorzy leza ,,na wpdt umarli” na
drodze z Jerozolimy do Jerycha. W opowiesci ewangelicznej glowny bohater
wrecza gospodarzowi dwa denary ze stowami: Miej o nim staranie, a jesli co
wiecej wydasz, oddam tobie, gdy bede wracat (Lk 10,35). W starozytno$ci chrze-
$cijanskiej dominowata stricte chrystologiczna interpretacja tych stoéw perykopy.
Milosiernym Samarytaninem jest sam Jezus, ktory objawia nam wspdtczujaca
mito§¢ Ojca niebieskiego. Mamy nasladowac Jezusa (idZ i ty czyn podobnie —
Lk 10,37) milosiernego Samarytanina, ktory obrazuje Zbawiciela i jego dzielo.
W wersecie Lk 10,35 dostrzegano samego Chrystusa, ktory powierza Kosciotowi
(gospodarzowi) troske o cztowieka, powierza go az do czasu swego powtdrnego
przyjscia (paruzji).

Kazdy z nas doswiadczyl juz w zyciu mitosnej troski Dobrego Samarytanina,
ktory opatrywal nasze rany i wylewat na nie leczacy olej mitosci. To w ewan-
gelicznej gospodzie, ktora jest obrazem Kosciola, jeste§Smy poprzez sakramenty
stopniowo wyzwalani z tego, co nas ogranicza, by moc w petni przezywac¢ mitos¢
Boga i dzieli¢ si¢ nig z innymi. Trwajacy przez cale nasze chrze$cijanskie zycie

42 Por. W. Surmiak, Opcja preferencyjna na rzecz ubogich. Studium teologicznomoralne w swietle
nauczania Jana Pawla II, Katowice 2009, s. 103—-126.
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proces jego oczyszczenia i przemiany, rozpoczyna si¢ w momencie chrztu $w.,
ale — jak zaznacza Benedykt XVI — ten wzrost poprzez droge milo$ci oznacza
»trwale wychodzenie z »ja« zamknietego w samym sobie, w kierunku wyzwole-
nia »ja«, w darze z siebie [...] w kierunku ponownego znalezienia siebie, a nawet
w kierunku odkrycia Boga” (DCE 6).

Glowny nurt najstarszych chrzescijanskich tradycji widziat w symbolu dwoch
denarow ofiarowanych przez milosiernego Samarytanina Stary i Nowy Testament.
Jednak poczawszy od teologii Biskupa z Hippony coraz czesciej postrzegano
w dwoch denarach rowniez dar przykazan mitosci Boga i cztowieka. Jawig si¢ one
zatem jako dar, ktory otrzymujemy od Jezusa, dar majacy na celu leczenie czlo-
wieka z duchowych chordb i przywrdcenia mu pelnego zdrowia®’. Wiasnie dlatego
zostaliSmy wyposazeni w przykazania, abySmy z mitoscig potrafili zatrzymac sie
na naszej drodze zycia, aby wspomoc tych, ktorzy tej pomocy potrzebuja. W ten
sposob pomiedzy czlowiekiem a Bogiem rozgrywa si¢ coraz petniejsza harmonia
woli. Nasze wspomagajace zatrzymanie si¢ przy drugim czlowieku pozostanie
jednak czyms naturalnym w naszym zyciu dopoty, dopoki nasza mitos¢ do Boga,
oczyszczona i przemieniona, bedzie si¢ rozszerza¢ na tych wszystkich, ktorzy sa
umitowani przez Boga, pamietajac przy tym, ze jesli co wigecej wydasz (Lk 10,35),
On odda tobie, gdy bedzie wracat*.

W Patacu Apostolskim w Watykanie, w kaplicy Redemptoris Mater, znajduje
sie¢ wyjatkowa mozaika przedstawiajaca przypowies¢ o Dobrym Samarytaninie.
Jak wyjasnia Marko Rupnik ,,Samarytanin ma taka sama twarz jak poszkodowany
[...] Chrystus jest Dobrym Samarytaninem, ktory przyszedt, aby nas uzdrowi¢. My
mozemy mitowaé prawdziwie dopiero wtedy, gdy do§wiadczymy mitosci. Jedno-
czesnie znaczace sg dla nas stowa Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili (Mt 25,40)”%. W pewnym sensie dlatego,
ze Chrystus uzdrawia nas poprzez swoje mitosne spojrzenie, jesteSmy w stanie
przyjmowac innych w mitosci i widzie¢ w nich Chrystusa. Milo$¢ jest bowiem
kluczem zrozumienia tej wielkiej tajemnicy, mito§¢ objawiona nam w Chrystusie,
mito$¢ udzielona nam w wolny sposob, mitos$¢ dzielona z tymi, ktérych spotkamy
na naszej drodze z Jerozolimy do Jerycha.

Gdyby jednak przypowies¢ o Milosiernym Samarytaninie opowiedzie¢ komus,
kto nie zna Ewangelii i nigdy nie zetknat si¢ z chrze$cijanstwem, i nie zna Boga
chrzeécijan objawionego w Jezusie Chrystusie, i gdyby zapytac¢ go o to, co moéwi

4 Por. K. Bardski, Sugestie moralne w symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii w tradycji
Kosciota: przykazania mitosci Boga i blizniego, w: Moralnos¢ objawiona w Biblii (,,Analecta Biblica
Lublinensia”, 10), red. W. Pikor, Lublin 2011, s. 221.

4 To wilasnie z tego tekstu Ewangelii zostalo wyprowadzone pojecie tzw. supererogacji, gdyz
stowa ,,jesli co$ wiecej wydasz” w przekladzie Wulgaty brzmig: quodcumaque supererogaveris.
Supererogacja to w etyce dziatanie wykraczajace poza obowigzek, tzw. czyn chwalebny. Por. A. Ka-
niowski, Supererogacja. Zagubiony wymiar etyki, Warszawa 1999, s. 385.

4 Descrizione delle illustrazioni, w: La cappella ,, Redemptoris Mater” di Giovanni Paolo II,
red. M. Apa, O. Clément, C. Valenziano, Citta del Vaticano 1999, s. 295.
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nam opowies¢ o tym mitosiernym cztowieku, gdyby sparafrazowac ewangeliczne
pytanie ,.ktora z powinnosci zostata tu objawiona jako najwieksza?”, to odkrywajac
gteboka antropologiczng prawdg, ze czlowiek ma ,,elementarng wiedz¢ moralna,
pozwalajaca uzna¢, co w danej sytuacji jest wlasciwym postgpowaniem™¢, a te
wiedze ,,czerpie ,,ze swej naturalnej wiedzy, z tego rozeznania, w ktore jest wy-
posazony jako cztowiek po prostu, a nie dopiero jako cztonek narodu wybranego
Starego lub Nowego Przymierza™’. Wiedza ta pozwala przekroczy¢ ramy waskiego
legalizmu, w ktérym — jak sie zdaje — tkwit uczony w Prawie zadajacy Chrystusowi
pytanie o to, ktore z przykazan w Prawie jest najwicksze (por. Mt 22,36).

Niech nie ujdzie naszej uwadze i konkluzja Zbawiciela z przypowiesci o Mi-
losiernym Samarytaninie: IdZ i ty czyn podobnie (Lk 10,37). Dlatego zamiast
deliberowa¢ o tym, kto i w jakim stopniu jest moim bliznim czy przyjacielem,
nalezy uruchomic¢ w sobie zdolno$¢ ,,gtebokiego wzruszenia, nie manifestujacego
si¢ krokodylimi tzami nad czyims$ nieszcze$ciem, ale wyrazajacego si¢ podjeciem
konkretnych dziatan, ktorych nieszcze$nik potrzebuje i na ktore cig sta¢™®. Czto-
wiek wyposazony jest bowiem w podstawowg zdolno$¢ odrdzniania dobra od zta,
ktora przektada si¢ na wiedze praktyczng, czyli na zdolno$¢ rozpoznania w dane;j
sytuacji, co nalezy, a czego nie godzi si¢ czynic.

IDEM VELLE ATQUE IDEM NOLLE
AMOR AMICITLZE IN THE BEGINNING OF THE PAPAL TEACHING
OF BENEDICT XVI

Summary

The present article is concerned with a multi-dimensional analysis of the problems of
friendship, which was conducted by Pope Benedict X VI at the initial stage of his papal
teaching. Pope Ratzinger made numerous references to the ancient writer Sallust’s famous
adage ,,Idem velle atque idem nolle”. The Pope bases his vision of amor amicitiae on the
foundation of God (Christ), which leads to friendship with everyone loved by God. The
paragon of friendship is the Good Samaritan from the Gospel.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, mitosierny samarytanin, milo$¢, przyjazn,
Salustiusz
Keywords: Benedict X VI, friendship, good Samaritan, love, Sallustius/Sallust

4 A. Szostek, Moralnosé naturalna a moralnosé objawiona w swietle przypowiesci o mitosiernym
Samarytaninie, w: Moralnos¢ objawiona..., s. 197, 198.

47 Tamze, s. 197, 198.

4 Tamze, s. 198





