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PARTICIPATIO ACTUOSA W LITURGII
PRZED SOBOREM WATYKANSKIM II I PO NIM
ZARYS PROBLEMATYKI

W wielu wydanych drukiem po Soborze Watykanskim II publikacjach liturgicz-
nych przewija si¢ postulat czynnego uczestnictwa wiernych w liturgii. Postulat taki
stanowi w tych opracowaniach wyraz konsekwentnego odnoszenia si¢ ich autoréw
do nauki wspomnianego Soboru Watykanskiego I1 o uczestnictwie w liturgii ca-
tego zgromadzenia, ktorego cztonkowie tworzg — kazdy w sobie whasciwy sposob
— podmiot sprawowania liturgii, bowiem ,liturgi¢ celebruje cata wspolnota, Ciato
Chrystusa zjednoczone ze swoja Glowg™. ,,Czynnosci liturgiczne [...] nalezg do
catego [...] Kosciota, uwidaczniajg [go] i na [niego] oddziatujg. Poszczegdlnych
natomiast [jego] cztonkdéw dotyczg w rozny sposob, stosownie do réznorodnosci
stanow, zadan i aktualnego [czynnego] uczestnictwa’>.

Wspomniane uczestnictwo (participatio) jest w konstytucji Sacrosanctum
Concilium dookreslane najczesciej (14 razy) jako ,,czynne” (actuosa)’. Oprocz
tego powinno by¢ ono tez wedtug soborowej nauki ,,swiadome” (por. KL 11, 14),
»owocne” (por. KL 14), ,,petne” (por. KL 14, 21, 41), ,,wspolnotowe” (por. KL
21), ,,pobozne” (por. KL 50) oraz ,,tatwe” (por. KL 79). Szczegdlnym wiec zada-
niem, jakie w okresie posoborowym stoi przed Kosciotem, jest przede wszystkim

! Katechizm Kosciota Katolickiego, 1140 [dalej: KKK].

2 Por. Sobor Watykanski IT, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, 4 XI1 1963,
26 [dalej: KL].

3 Zob. KL 11, 14, 19, 21, 27, 30, 41, 48, 50, 79, 113, 114, 121, 124.
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zabieganie o to, by participatio kazdego z uczestnikow liturgii byta w niej actuosa.
W zwigzku z tym, ze samo okreslenie actuosa participatio nie doczekato si¢ dotad
wyczerpujacego zdefiniowania i precyzyjnego okreslenia, jest ono przez autorow
roéznie interpretowane. Jedni utozsamiajg je ze Swiadomym otaczaniem ottarza
podczas Mszy §wietej lub tez innego centrum sprawowania liturgii podczas ktore-
gos z sakramentow. Inni utozsamiaja to uczestnictwo z czytelno$cig zajmowanych
podczas liturgii postaw (np. z postawa stojaca, siedzaca, kleczaca) lub wykony-
wanych gestow liturgicznych. Jeszcze inni tgczg takie uczestnictwo z proklamacija
czytan biblijnych lub patrystycznych oraz z recepcja ich tresci, a takze z wy-
konywaniem odpowiednich formut wystepujacych w czasie celebracji, z ktorych
jedne (np. hymn Chwata na wysokosci Bogu, psalm responsoryjny, Spiew Alleluja
i werset przed Ewangelia, Swiety, aklamacja anamnezy, $piew po Komunii*) utoz-
samiaja si¢ z samodzielnym obrzedem, czyli z aktem liturgicznym, inne zas, ,,jak
piesn na wejscie, na przygotowanie daroéw, na tamanie Chleba (Baranku Bozy)ina
Komunig, towarzyszg jakiemus obrzedowi” (OWMR 37b).

1. PRZEJAWY CZYNNEGO UCZESTNICTWA WIERNYCH W LITURGII

Dzis, ponad pigédziesigt lat po Soborze Watykanskim I, jestesmy $wiadomi fak-
tu, ze do istoty liturgii przynalezy mowienie i milczenie, ze wazng rolg odgrywa
w niej §piew i gra na instrumencie, ze swoje miejsce ma rowniez obraz, a takze
symbole i zharmonizowane ze stowami gesty®. Wszystko to jest — przy zachowaniu
stosownych proporcji — wazne, bo wspomaga zaistnienie prawdziwej wspolno-
ty, ktora szczegdlnie od Soboru Watykanskiego Il rozumiana jest jako podmiot
sprawowanej liturgii, a przez Katechizm Kosciola Katolickiego wrecz zaliczana
jest do kategorii celebransow®. Do zaistnienia owej wspolnoty nicodzowny jest
wspolny zewnetrzny wyraz tworzenia jej. By jednak owego wyrazu nie cechowato
tylko 1 wylacznie to, co widac¢ lub stycha¢, a wigc to, co jest zewnetrzne w sensie
dostownym, fizycznym, potrzebna jest wspolna interioryzacja, wspolna droga ku
wnetrzu (i ku gorze)'. Istotng role odgrywa w tym kontekscie tez druga strona
medalu, jako Ze zarowno teologia stworzenia, jak i teologia zmartwychwstania
uswiadamiajg nam potrzebe uciclesniania modlitwy liturgicznej, umozliwiania

* Por. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Ogdélne wprowadzenie do Mszatu
rzymskiego, 6 X12003, nr 37a [dalej: OWMR].

5 Mysl taka kieruje nasza uwage na potrzebg zwracania wigkszej uwagi na symbole w so-
cjologii. Por. K.-H. Biertitz, Chancen einer ékumenischen Liturgik, ,,Zeitschrift fir Katholische
Theologie” 100 (1978), s. 470-483.

¢ Por. Jeden z podtytutéw drugiego rozdziatu KKK, art. 1, pkt 1: ,,Celebransi liturgii sakra-
mentalnej” (nr 1140-1144).

" Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zZycia chrzescijanskiego (,,Opera
omnia” 11). Cze§¢ C: Swietowanie Eucharystii — 2rédlo i szczyt Zycia chrzescijanskiego, Lublin
2012, s. 369.
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mianowicie tego, by byla ona wyrazana na zewnatrz, by byta w konkretnej formie
manifestowana. Jako uczestnicy liturgii, potrzebujemy wigc tego, by uduchawiane
byto nasze ciato, a nasz duch uciele$niany — albowiem dopiero wtedy mozliwe be-
dzie czynne uczestnictwo w liturgii, dzieki zas takiemu uczestnictwu zyska szanse
proces ,,humanizacji” czlowieka i §wiata — proces z jednej strony inspirowany
duchem liturgii, z drugiej za$ ku niej prowadzacy przez to, ze materia — wlasnie
dzieki czlowiekowi i $wiatu — obnaza swoj potencjat duchowy, a duch znajduje
form¢ wyrazu w tym, co materialne®.

1.1. Postawa czujnoSci i trwania we wspélnocie z Chrystusem jako nieodzowny
wymég urzeczywistnienia si¢ czynnego uczestnictwa w liturgii

Wspomniana wyzej troska Soboru Watykanskiego II o to, by wierni uczestniczyli
w liturgii czynnie, to szczyt gory, jaka swym podlozem rozposciera si¢ w rozle-
glej historii kultu liturgicznego w Kosciele Chrystusowym. Na dobre bowiem to
od samego Chrystusa pochodzi klarowny wymog, jaki stawia On uczestnikom
upamigtnianego w liturgii misterium zbawczego, by mianowicie czuwali, a wigc
by na sposob im whasciwy, ale tez odpowiedni i mozliwy, uczestniczyli, to znaczy
byli obecni czynnie, w tym, czego On sam — jedyny Kaptan Nowego Testamentu —
dokonuje, gdy siebie samego sktada w nieustannej catopalnej ofierze za zbawienie
$wiata. Jezus wyraznie zachgca swych uczniow, by trwali na liturgii (,,zostancie
tu” — Mt 26,38; Mk 14,34), by w trakcie jej sprawowania czuwali (,,czuwajcie” —
tamze), podczas gdy On, Kaptan, oddala si¢, by w tymze klimacie modlitwy i czu-
wania Kosciota rozpoczaé celebracje misterium zbawczego cierpienia, Smierci
i triumfalnego zmartwychwstania oraz chwalebnego wniebowstapienia: ,,odszed}-
szy nieco dalej, upadt na twarz i modlit si¢” (Mt 26,39; Mk 14,35), a p6zniej wziat
krzyz, ktéry Mu dla spetnienia woli ludu zasadzit Pitat (por. Mt 27,26; Mk 15,5),
zostal na nim ukrzyzowany (por. Mt 27,35; Mk 15,24), lecz po uptywie szabatu,
pierwszego dnia tygodnia o $wicie, zmartwychwstat (por. Mt 28,1.6; Mt 16,2.6),
,»zostal wziety do nieba i zasiadl po prawicy Boga” (Mk 16,19; por. Lk 24,51).

1.2. Czynne angazowanie si¢ w postugi liturgiczne i troska o owocowanie
w zyciu liturgii sprawowanej w poczuciu charyzmatycznej wspoélnoty

Przez wieki bylo tak, ze owo czuwanie 1 modlenie si¢ podczas liturgii, sprawo-
wanej najpierw po domach, a pdzniej w coraz okazalszych 1 przeznaczanych na
cele kultyczne pomieszczeniach, miato charakter wyraznie wspolnotowy oraz na-
cechowane byto wlasciwa sobie dynamikg. Chcemy przez to powiedzie¢, ze do-
strzegalny byt czynny udziat wszystkich chrzescijan w sprawowanych misteriach.
Utozsamiat si¢ on z poczuwaniem si¢ uczestnikow liturgii do angazowania si¢

8 Por. tamze, s. 370, 371.
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w pelnienie postug, jakie na bazie charyzmatow utrwalaty si¢ w poszczegdlnych
Kosciotach lokalnych, do owocnego posilania si¢ stowem Bozym i eucharystycz-
nym Pokarmem podczas sprawowanych obrzedoéw, do przenoszenia — w nastep-
stwie uczestnictwa w liturgii — jej owocOw w codzienne zycie i przynoszenia na
liturgie owocdw codziennego trudu (ptodéw uprawianej ziemi lub zapracowa-
nych pieni¢dzy), by stanowity nieodzownga do sprawowania liturgii materi¢ (chleb
1 wino) i by wspieraly w potrzebie tych, ktorym doskwierat jakikolwiek zyciowy
niedostatek.

1.3. Kodyfikowanie tres$ci sprzyjajacych czynnemu uczestnictwu
wiernych w liturgii

Do dzi$ w Kosciele odczuwamy dobrodziejstwa spuscizny, jaka odziedziczylismy
po pierwszych wiekach liturgii chrzescijan i jakg nawet czynimy punktem od-
niesienia dla przeprowadzanej po Soborze Watykanskim II reformy liturgiczne;.
Wystarczy dla przyktadu zwroci¢ uwage na wykrystalizowane w tamtym okresie
chrze$cijanstwa, a dzi$ funkcjonujace jako liturgiczne zrodta, sakramentarze, lek-
cjonarze, antyfonarze czy graduatly. To z nich wtasnie pochodzg przebogate w tres¢
teksty, ktore weszty do wydanych drukiem po Soborze Watykanskim II ksigg
liturgicznych, bysmy mogli postugiwac si¢ nimi we wspotczesnych celebracjach.
Warto wspomnie¢ tez chociazby niektore z pozaliturgicznych dokumentow pier-
wotnego Kosciota, ktore — na zasadzie wzorca — zainspirowaty ducha ogdlnie po-
jetej reformy lub dostarczyty natchnienia dla posoborowej tworczosci liturgicznej,
przyktadem czego sa $piewane wcigz dzi$ podczas liturgii piesni, jak na przyktad
znana i wcigz chetnie wykonywana podczas Mszy §wietych piesn eucharystyczna
pt. Jeden chleb’.

2. HISTORYCZNY KONTEKST ZANIKU CZYNNEGO UCZESTNICTWA
WIERNYCH W LITURGII I POWROT DO NIEGO PO SOBORZE
WATYKANSKIM II

Pobudzajace do myslenia, a zarazem zaskakujace jest to, ze do$¢ wezesnie zaczgto
dochodzi¢ wérod chrzescijan do stygnigcia zapatu w kwestii ich czynnego uczest-
nictwa w liturgii 1 utrwalania w zamian alternatywnego sposobu ,,bycia jedynie
obecnymi” w miejscu sprawowania liturgii. Chrzescijanie byli niejako zmuszeni
przez okolicznos$ci historyczne do tego, aby zadowala¢ si¢ sama fizyczna obec-
noscig w przestrzeni przeznaczonej na celebracje liturgiczng, jak tez duchowymi
doznaniami i przezyciami, ktére nie domagaly si¢ wyrazania ich na zewnatrz
i okazywania gotowosci do otwierania si¢ na zewngtrzne formy uczestnictwa.

 Zob. J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, Krakow 2005, s. 221.
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Symptomatycznym znakiem tego byt fakt, ze mszat potrydencki pomijat catko-
wicie wiernych w celebracji Eucharystii, nie przewidujac dla nich zadnej formy
angazowania si¢'’.

2.1. Zanik przystepowania do Komunii podczas Mszy Swietej

Zastanawiajac si¢ nad przyczynami (a byto ich z pewnoscig wiele) wspomnianego
zjawiska zaniku czynnego uczestnictwa w liturgii, trzeba podkresli¢ fakt, ze miaty
one kompleksowe podtoze, cho¢ jedno jest pewne, ze w ich zakres nie wchodzita
obojetnos¢ chrzescijan. Przyczyn zaniku czestotliwosci przystgpowania do Komu-
nii podczas Mszy $§wietej trzeba si¢ dopatrywaé w oportunistycznych wzgledach
poddawania si¢ wtajemniczeniu chrzescijanskiemu przez niektére grupy ludzi,
w powierzchownosci nawracania si¢ niektorych chrzescijan, w przesadnym akcen-
towaniu niektdrych prawd wiary pod wptywem rodzacych si¢ herezji (np. w walce
z arianizmem zbyt mocno podkreslano boska natur¢ Chrystusa, pozostawiajac
w cieniu Jego cztowieczenstwo, a w konsekwencji Jego zbawcze posrednictwo),
w zbyt surowych (majacych nawet reperkusje spoteczno-zyciowe) wymaganiach
stawianych pokutujacym i pragngcym ponownego dopuszczenia do Komunii
swigtej (spowiedz przed kazda Komunig, dtugotrwaty post, przesadnie i na wzor
starotestamentalny rozumiana czysto$¢)'!. Swoja role odegrat tez proces rozwoju
form eucharystycznego kultu publicznego (pod jego wptywem zaczeto si¢ zado-
wala¢ komunig duchowg — patrzenie na Hosti¢ zaczeto zastepowac spozywanie
jej), czy tez zastepcze przyjmowanie Komunii $wigtej przez kaptanow w imieniu
wiernych. Negatywnym echem odbito si¢ rowniez wprowadzone juz w 314 roku
przez synod w Ancyrze (gldwne miasto Galacji) rozréznienie pomiedzy dosko-
natym i niedoskonatym udzialem we Mszy $wigtej, przy czym pierwszy polegat
na ,,przyjeciu Komunii z Ofiary”, a drugi — bez Komunii — miat by¢ ,,udziatem
w Ofierze bez ofiary”. Swoja czastke dotozyt do tych problemoéw réwniez Sobor
Trydencki, ktéry co prawda zachegcat chrzescijan do czestej, a nawet codzien-
nej Komunii $wigtej, o ile znajduja si¢ w stanie taski uswigcajacej i ze szczera

19 Por. W. Schenk, Udzial ludu w ofierze Mszy swigtej. Zarys historyczny, w: Wprowadzenie do
liturgii, red. F. Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko, Poznan—Warszawa—Lublin, 1967, s. 207-238.

' Faktycznie, ,,gdy z biegiem czasu poboznos$¢ stygla, zaczeto wiele rozprawiac¢ o warunkach,
[...] koniecznych do codziennego przyjmowania Komunii i jedni drugich przescigali w stawianiu
coraz wigkszych i trudniejszych wymagan. Skutkiem tych rozpraw byto, ze niezmiernie szczupta
liczbe chrzescijan uznawano za godng codziennej Komunii $wigtej i sposobng do petniejszego
korzystania z task, jakie si¢ mieszcza w tym blogostawionym Sakramencie. Inni mieli si¢ ogra-
niczy¢ do przyjmowania anielskiego Chleba raz do roku albo co miesiac, a najwyzej co tydzien.
Owszem, posunig¢to si¢ do tak wielkiej surowosci, ze cate stany i zawody ludzi, np. kupcow lub
0s0b zyjacych w malzenstwie, wykluczono z rzedu tych, ktérym wolno do Stotu Panskiego czgsciej
przystepowac” (Swieta Kongregacji Soboru, Dekret o codziennej Komunii $wietej, 20 XII 1905,
w: Eucharystia w wypowiedziach papiezy i innych dokumentach Stolicy Apostolskiej XX wieku,
wyboru dokonat i komentarzem opatrzyt R. Rak, Londyn 1987, s. 33).
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intencja starajg si¢ wzrasta¢ w doskonatosci chrzescijanskiej'?, niemniej nie wigzat
jej z ofiarg Mszy $wietej'?, lansujgc przystepowanie do niej poza Mszg'*. Réwniez
dekrety papieza Piusa X (o czestej Komunii z 1905 roku i o wezesnej Komunii
dzieci z 1910 roku) ozywilty pobozno$¢ eucharystyczng i przyczynity si¢ do wick-
szej czestotliwosci jej przyjmowania, jednak Komunia §wieta wcigz byla ,,wyry-
wana” z kontekstu sprawowanego misterium i miata jedynie indywidualistyczny
wymiar, zaro6wno jesli chodzi o jej przyjmowanie, jak i rozumienie'.

2.2. Zanik postug sprawowanych przez Swieckich podczas liturgii

Podobnie do tego, co zostalo opisane wyzej, rzecz wygladata z zamknigciem przed
wiernymi §wieckimi drogi do wykonywania postug podczas liturgii. Doszto do
tego poprzez wprowadzenie w roku 633 w Toledo rytu tonsury, udzielanego semi-
narzystom w poczatkowej fazie ich formacji, jako sposobu na wiaczenie do stanu
duchownego kandydatow do kaptanstwa i warunku tego, by mogli oni — juz jako
osoby duchowne 1 tylko takie — przyja¢ swigcenia nie tylko wyzsze, do jakich
sie sposobili'®, ale tez tzw. Swigcenia nizsze. Owe $wiecenia nizsze, ktorych dzis
juz w Kosciele nie ma, obejmowaty cztery stopnie: ostiariat, egzorcystat, lektorat

12 Por. R. Rak, Eucharystia a czesta i codzienna Komunia swigta, w: Eucharystia w wypo-
wiedziach papiezy..., s. 31. Sobor Trydencki wypowiedzial si¢ nast¢pujaco na temat przyjmowa-
nia Najéwictszego Sakramentu: ,,.Swicty sobor zyczyltby sobie, aby wierni obecni na kazdej Mszy
przyjmowali Komuni¢ nie tylko duchowym pragnieniem, ale takze sakramentalnym przyjeciem
Eucharystii” (Sesja XXII, Nauka i kanony o Najswictszej Ofierze Mszy Swietej, rozdziat 6, w: Do-
kumenty soborow powszechnych. Tekst tacinski, polski, t. IV/2: (1511-1870) Lateran V, Trydent,
Watykan I, uktad i opracowanie A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s. 643).

13 Mszat potrydencki w swoim Ordo Missae w ogdle nie przewidywat Komunii wiernych,
byt tylko obrzed Komunii kaptana. Mozliwos¢ (ale tylko mozliwos¢) przewidywat jedynie Ritus
servandus na poczatku mszatu: Si qui sunt communicandi in Missa... (X, 6), trzeba woéwczas byto
jednak zastosowac specjalny obrzed, ktérego nie bylo w mszale, ale w Rytuale Rzymskim (Con-
fiteor, Misereatur, Indulgentiam, Ecce Agnus Dei, Domine, non sum dignus). B. Neunheuser, La
relation entre le prétre et les fideles dans la liturgie de Pie V et celle de Paul VI, w: L'Assemblée
liturgique et les differents réles dans ['assemblée, red. A.M. Triacca, A. Pistoia, Roma 1977, s.
251; M. Szablewski, Msza sw. bez udziatu wiernych, ,,Collectanea Theologica” 49,2 (1979), s. 78;
H.J. Sobeczko, Petne i owocne uczestnictwo w Eucharystii, w: Eucharystia w zyciu Kosciota (,,Ko-
$ciol w trzecim tysigcleciu” 4), red. A. Zadto, Katowice 2005, s. 115, 116.

4 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 4: Eucharystia, Poznan 1992, s. 103, 104.

15 Zob. H.J. Sobeczko, Petne i owocne uczestnictwo.. ., s. 116.

16 Do $wigcen wyzszych zaliczano przed Soborem Watykanskim IT, oprocz — kojarzonego dzi$
z nimi — diakonatu, prezbiteratu i episkopatu, rowniez subdiakonat (o stopien nizszy od diakonatu).
Zostat on zniesiony przez papieza Pawla VI, ze wzgledu na fakt, iz nie zawsze istnialt w Kosciele,
a funkcje z nimi zwigzane pierwotnie wykonywali $wieccy. Wydawato si¢ wigc Pawlowi VI rze-
czg stosowna zbadanie praktyki §wigcen nizszych i dostosowanie jej do potrzeb wspotczesnych,
tak aby to, co w nich ,,stato si¢ nieaktualne, poming¢, to, co pozyteczne, zatrzymac, jesli zas co$
konieczne, wprowadzi¢, jak rowniez okresli¢, czego nalezy wymagaé od kandydatow do §wiecen
hierarchicznych” (Pawet VI, List motu proprio Ministeria quaedam, 15 VIII 1972).
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i akolitat”. Poniewaz mogli je przyjac ci, ktorym udzielono tonsury (wygolenia
kota we wlosach na szczycie glowy) jeszcze przed ostiariatem, to widac jasno, ze
cechg charakteryzujaca $wigcenia nizsze bylo to, iz udzielano ich jedynie tym,
ktorzy mieli by¢ w przysztosci kaptanami. Tonsura wigc stata si¢ w Kosciele ka-
tolickim (i pozostaje wcigz jeszcze w zgromadzeniach kultywujacych liturgie kla-
syczng) znakiem przynaleznosci do duchowienstwa, a tym samym dla §wieckich
barierg nie do przekroczenia w dostepie do jakichkolwiek postug oraz czynnosci
liturgicznych.

2.3. Zanik $piewu rozumianego jako czgstka liturgii sprawowanej przez KoS$ciol

Na kanwie tego, co przedtozylismy do tej pory, warto si¢ przyjrze¢ kwestii $pie-
wow liturgicznych. Chcemy to zrobi¢ przede wszystkim dlatego, ze $piew w natu-
ralny sposob przynalezy do istotnych elementdw celebracji liturgicznych Kosciota,
ktore wyrosty na gruncie prawzoru kultu Nowego Testamentu, jakim jest ofiara
Jezusa ztozona na krzyzu, liturgicznie uprzedzona i celebrowana przez Niego
z uczniami w wieczerniku. Ta uczta spozyta zostala w Jerozolimie, w klimacie
i w czasie obchodzonej przez Zydow starotestamentalnej Paschy, upamigtniajacej
cudowne wyzwolenie przez Boga narodu wybranego z niewoli egipskiej. Istota
celebracji owej wieczerzy z wieczernika byta nie tyle dawna Pascha, lecz nowa
Pascha Jezusa, w ktorej dawne rzeczy zostaty doprowadzone do ich petnego zna-
czenia, bo w eucharystycznych darach antycypowane zostaty krzyz i zmartwych-
wstanie Baranka-Zbawiciela'®. Stad i $piew Hallelu, po ktorym — dla dopetnienia
uczty ofiarg — Jezus wyszedt z uczniami w strong Gory Oliwnej (por. Mt 26,30; Mk
14,26), zyskal w $wietle zwycigstwa osiggnietego przez krzyz i zmartwychwstanie
petny sens latreutyczny, co oznacza, ze stat si¢ skutecznie wyartykutowang pie-
$nig uwielbienia, prawdziwym kantykiem, cho¢ przejety zostat z obrzgdu Paschy
zydowskiej, w trakcie ktorej spetniat funkcje tacznika pomiedzy stowem haggady
a uczta, na zakonczenie ktorej podawano do spozycia kielich btogostawienstwa
i wypowiadano uroczystag modlitwe dziekczynienia. Ten kantyk od$piewany zo-
stal przez Jezusa i ucznidow na zakonczenie wieczerzy spozytej przy stole, tuz
przed wyjsciem w strong gory, u stop ktorej wzigta poczatek droga prowadzaca
ku krzyzowi i zmartwychwstaniu, jak i — ostatecznie — ku triumfalnemu wniebo-
wstapieniu oraz zestaniu Ducha Swietego, ktore to fakty doprowadzity do konca
ziemskie dzieto Jezusa, polegajace na przebtaganiu Ojca i oddaniu Mu tej chwaty,
do jakiej Bog powotatl stworzonego na swoj obraz i podobienstwo cztowieka, be-

7 Ostiariusz petnit funkcje dzisiejszego zakrystiana, egzorcysta nie miat wiele wspolnego
z wypedzaniem ztych duchow (jego postuga sprowadzata si¢ do troski o wode §wiecong i pilnowa-
nia porzadku w czasie nabozenstw), lektorzy czytali lekcje mszalne, akolici natomiast pomagali
diakonom i subdiakonom przy obstudze stotu Panskiego.

'8 Por. J. Ratzinger/Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, cz. 1I: Od wjazdu do Jerozolimy do zmar-
twychwstania, Kielce 2011, s. 126, 127.
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dacego jednak niezdolnym do wys$piewania w pelni takiej piesni z powodu grze-
chu. Spiew Hallelu, uskuteczniony na pograniczu uczty Jezusa z uczniami i Jego
ofiary—zmartwychwstania—zestania Ducha Swietego, odegral wiec w wydarzeniu
zbawczym istotng rolg no$nika tej chwaly i uwielbienia, jakie tylko Zbawiciel byt
w stanie wznie$¢ ku Ojcu Niebieskiemu w imieniu catej ludzkosci.

Stad nie dziwi fakt, ze §piew stanowi — jak mowit w potowie IV wieku $w. Bazy-
li Wielki (329-379) — istotny gtos Kosciota, ktéremu Jezus zlecit zadanie upamigt-
niania swego zbawczego dziela. Spiew stanowi takze niezbedng czesé uroczystosci
koscielnych (,,8piew jest glosem Kosciota, niezbedng czescia jego uroczystosci™).
Mysl ta legta tez u podstaw przekonania sw. Augustyna (354—430) o tym, ze po-
dwojna site¢ ma moc modlitwy wznoszonej do Boga w formie dobrze wykonanego
$piewu (,,kto dobrze Spiewa, dwa razy si¢ modli”?°). Nie tylko wypowiedzi Oj-
cow Kosciola, ale i zachowane zabytki liturgiczne potwierdzaja, Ze juz pierwotni
chrzes$cijanie §piewali podczas swoich nabozenstw, podobnie jak w Starym Testa-
mencie dwa chory kaptandw Spiewaty podczas wszystkich nabozenstw w Swigtyni
jerozolimskiej?'. Gdy Kosciét w Jerozolimie otrzymat Ducha Swietego i poczut sig
umocniony Jego darami, podjat si¢ dziatalno$ci misyjnej i poszedt z Dobra Nowing
do $rodowisk greckich (§w. Pawet) oraz rzymskich ($w. Piotr). Podczas swego mi-
syjnego postania odwolywat si¢ do zastanych w lokalnych srodowiskach melodii,
akomodowat je i dostosowywal do wymogoéw sprawowanej przez siebie liturgii.
Ostatecznie $piew, ktoremu nadaje si¢ przydomek ,,liturgiczny”, uksztattowat si¢
w VIII wieku, a znakiem tego stala si¢ jedna z podstawowych ksiag liturgicznych,
jaka zredagowat §w. Jan Damascenski, opatrujac ja tytutem Oktoich, czyli ksigga
o$miu tondw?. Spiew wykonywany wedtug oémiu podstawowych schematoéw mu-
zycznych, zwanych tonami, przyjat si¢ w Kos$ciele wschodnim, niemniej rowniez
w Kosciele zachodnim, w tonie ktérego poczawszy od wezesnych lat VIII wieku
ksztaltowac si¢ zaczat chorat gregorianski (styl wykonywania po tacinie $piewow,
typowy dla liturgii obrzadku rzymskiego), rozwingto si¢ i istnieje osiem odmian
melodii, czyli osiem tonéw psalmodycznych. Podziat melodii na osiem tonow na-
wigzuje do symboliki 6smego dnia, czyli dnia zmartwychwstania Chrystusa, kto-
ry znajduje si¢ juz poza czasem i kieruje nasza mysl ku wiecznosci®.

Problemoéw w $piewach liturgicznych dostarczyt w kolejnych wiekach kieru-
nek ich rozwoju — poszty one mianowicie w stron¢ polifonicznych form wokal-
no-muzycznych, a w ich ramach szczegodlnie form zwanych motetami i mszami.
Trudno$¢ tych form polegata na tym, ze wyspiewaé je mogli wykwintni Spiewacy,

19 Zob. Kilka mysli $w. Bazylego Wielkiego, w: http://bog-w-moim-balaganie.blog.onet.
pl/2011/01/02/kilka-mysli-sw-bazylego-wielkiego/ [dostep: 23.05.2015].

20 Zob. Enarratio in Psalmum 72,1: CCL 39,986 (PL 36,914).

21 Zob. H. Paprocki, Znaczenie spiewu liturgicznego w Kosciele prawostawnym, w: http://www.
old.cerkiew.pl/prawoslawie/text.php?id=203 [dostep: 24.11.2014].

22 Zob. tamze; E. Kocdj, Pamigé starych wiekow. Symbolika czasu w rumunskim kalendarzu
prawostawnym, Krakow 2013, s. 232.

2 Por. tamze.
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wygrac¢ natomiast na instrumencie wytrawni muzycy, zwykli natomiast uczestnicy
liturgii pozostawali niemi i stuchajacy, a przez to pozbawieni sposobu na czynne
uczestnictwo w liturgii. W ten sposob $piew, a takze rozwijane wciaz jego bogate
i skomplikowane formy muzyczne staty si¢ na dtugie wieki ozdobnikiem liturgii.

Oliwa do ognia byt tez jezyk tacinski, jakim si¢ postugiwano nie tylko przy
wykonywaniu pie$ni choralowych, ale tez przy sprawowaniu catej Mszy $wietej.
Poniewaz tacina byta juz w czasach powstania choratu gregorianskiego zasadniczo
nieznana wiernym, a Msza byla na doktadk¢ w duzej czesci recytowana przez
kaptana po cichu lub dialogowana tylko z ustugujacymi przy ottarzu ministran-
tami, dlatego wierni uciekali si¢ do zagospodarowywania ciszy poprzez muzyke
lub wprowadzane coraz cze¢sciej piesni ludowe, ktore angazowaty ich i uwalniaty
od poczucia ,,nicnierobienia”, cho¢ w gruncie rzeczy piesni te, tematycznie czesto
niezwigzane z poszczegolnymi czgsciami Mszy $wictej, ani z konkretng uroczy-
sto$cia, przyczyniaty si¢ do utrwalania specyficznego dwusladu — z jednej strony
kaptan z ustugujacymi, a z drugiej wierni. Dziato si¢ tak dlatego, ze wzmiankowa-
ne piesni nie prowadzity do uczestnictwa w sprawowanym liturgicznie misterium,
lecz byty swego rodzaju ,,zapchajdziurg”.

3. TROSKA SOBORU WATYKANSKIEGO IT O POWROT DO PELNEGO
UCZESTNICTWA WIERNYCH W LITURGII

Sobdr Watykanski I w swoim pierwszym, bo uchwalonym juz 4 XII 1963 roku,
dokumencie, jakim byla konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium,
stanowigca jednoczesnie pierwszy w dziejach Kosciota dokument prezentujacy ca-
tosciowa wizje teologiczna liturgii i integralng nauke na jej temat®, uznat liturgie
za dziatanie catego Kosciota, pojmowanego w kategoriach hierarchicznie zorgani-
zowanego ludu kaptanskiego, a nie samych duchownych, do ktérych w przeciagu
czterystu lat po Soborze Trydenckim zawezano praktyke czynnego angazowania
si¢ w sprawowanie liturgii (byt to okres centralizacji liturgii i dominacji w niej
rubrycyzmu i jurydyzmu), cho¢ w ostatnim stuleciu tegoz okresu potrydenckiego
(bezposrednie przygotowanie do Soboru Watykanskiego I1 przez ruch liturgiczny)
na wiele sposobdéw odczuwano potrzebe reformy liturgicznej — szczegolnie whasnie
na polu uczestnictwa wiernych w liturgii®®. Stad Sobor Watykanski 11, zalecajac

2 Por. S. Czerwik, Szczyt i Zrodio. Z ks. Stanistawem Czerwikiem rozmawiajq Ireneusz Cieslik
i Marek Walus, w: http://mateusz.pl/ksiazki/dszp/dszp-02-Czerwik.htm [dostep: 3.06.2016].

25 Warto w tym miejscu podkreslié, ze juz prekursor nowoczesnej teologii liturgii, Prosper
Guéranger, ktadl w swej praktyce nacisk na aktywne uczestnictwo wiernych w liturgii. Rowniez
Romano Guardini, jeden z najwickszych mystagogéw (pedagogow liturgii) XX wieku, zajmowat
si¢ kwestig aktywnego i owocnego uczestnictwa wiernych w liturgii. W Austrii wybijat si¢ w
tym wzgledzie przede wszystkim Pius Parsch, ktory podkreslat znaczenie wtasciwego rozumienia
Pisma Swictego dla whasciwego uczestnictwa w liturgii. W szczegolnosci pojecie uczestnictwa
utozsamiane jest z Piusem X, ktory troske o czynna, pelng i Swiadomg partycypacje wyrazit w
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nowe opracowanie ksiag liturgicznych, postanowit, by przewidywaty one uczest-
nictwo wszystkich, a wigc rowniez swieckich, w liturgii (por. KL 31). Celem za-
proponowanej przez ostatni sobor powszechny odnowy liturgii stat si¢ w zwigzku
z tym pelny, $wiadomy i czynny w niej udziat wszystkich wiernych (por. KL 14),
a jej konsekwencja dopuszczenie §wieckich do petnienia funkcji liturgicznych,
m.in. przez uznanie, ze ,,ministranci, lektorzy, komentatorzy i cztonkowie chéru
réwniez spetniajg prawdziwa funkcje liturgiczng” (KL 29). Sobor postanowit tez,
by tak uporzadkowac nabozenstwa chrzescijanskiego ludu, aby one prowadzity do
liturgii, ktora ,,znacznie je przewyzsza” (KL 13).

3.1. Powrot do przystepowania do Komunii §wietej w trakcie celebracji
eucharystycznej

Pragnieniem Kosciota byto od zawsze, aby wierni codziennie posilali si¢ ducho-
wym pokarmem podczas sprawowanej Mszy §wietej. Jest to zgodne z pragnienia-
mi samego Chrystusa, ktory ustanowit Eucharysti¢ jako pamigtke swej zbawczej
ofiary 1 dat nam siebie pod postaciami chleba i wina, ktdre podczas ostatniej wie-
czerzy przemienit w swoje Ciato 1 Krew. Jezus wielokrotnie w czasie swej ziem-
skiej misji pouczat o potrzebie karmienia si¢ Nim. Wyrazit to cho¢by w stowach:
»Jam jest chleb zycia. Ojcowie wasi jedli manne na pustyni i pomarli. To jest
chleb, ktory z nieba zstgpuje: kto go spozywa, nie umrze” (J 6,48-49). Juz samo
przyréwnanie pokarmu przekazanego Kosciotowi pod postacig chleba i wina do
manny mobilizuje do tego, by zestawi¢ ze sobg nast¢pujace fakty: tak jak codzien-
nie spozywamy chleb dla wzmocnienia ciala, wzorem Izraelitow, ktorzy w czasie
wedréwki przez pustynie zywili si¢ codziennie manng, tak konieczna jest rzecza,
by wierzacy w Chrystusa codziennie karmili si¢ chlebem, ktory zstepuje z nieba®.

Ponadto wszyscy prawie Ojcowie Kosciota zgodnie nauczaja, ze prosba o chleb nasz
powszedni, jaka Zbawca rozkazal w Modlitwie Panskiej zanosi¢ do Boga, odnosi si¢
nie tylko do chleba materialnego, ktérym posilamy ciato, lecz réwniez do chleba aniel-
skiego, ktory codziennie przyjmowa¢ mamy w sakramencie ottarza®’.

Jezeli zyczeniem Chrystusa 1 Ko$ciota jest, by wierni codziennie posilali si¢ Po-
karmem Panskim, to chodzi w gruncie rzeczy o to, by z Najswigtszego Sakramen-
tu czerpac sity do przezwyci¢zania namig¢tnosci, do wyzbywania si¢ drobnych
przewinien, do wystrzegania si¢ ci¢zkich upadkéw, na jakie wystawiony jest kazdy

liscie apostolskim w formie motu proprio Tra le sollecitudini z 22 X1 1903 roku. Zagadnienie to
podejmowali takze jego nast¢pcy. Dzigki temu kwestia uczestnictwa wiernych w liturgii doczekata
si¢ w okresie ruchu liturgicznego odnalezienia wlasciwego dla siebie miejsca w encyklice Mediator
Dei. W drugiej czesci tego dokumentu Pius XII sformutowat istotny postulat rzeczywistego uczest-
nictwa chrzesécijan w eucharystycznej celebrze, analizujac cechy ,,wspotofiarowania” si¢ wiernych
—wraz z celebransem — Bogu.

2 Por. Swigta Kongregacji Soboru, Dekret o codziennej Komunii. .., s. 32.

27 Tamze.
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cztowiek. Nie chodzi zatem wylacznie o to, aby Komunia §wigta byla gtownie
srodkiem uczczenia i uwielbienia naszego Zbawiciela albo rodzajem nagrody za
cnotliwe zycie®®. Stad Sobor Trydencki nazwat Eucharysti¢ ,,Srodkiem leczniczym
uwalniajacym nas od wykroczen powszednich i chronigcym przed grzechami
$miertelnymi”?. Dlatego tez pierwsi chrzescijanie, rozumiejac dobrze wole Boza
co do Komunii $wigtej, kazdego dnia spieszyli do tego zrodta sity, jakim jest Naj-
swigtszy Sakrament, trwali w nauce Apostolskiej i uczestniczyli w tamaniu chleba.
(por. Dz 2,42). Ojcowie $wigci 1 pisarze koscielni przekazali nam, ze ten sam zwy-
czaj przetrwat wieki nastepne, niosgc bogate owoce doskonatosci i u§wiecenia®.

Majac na uwadze calg t¢ bogatg w tre$¢ i siggajaca najstarszych czasow tra-
dycje Kosciota w podejsciu do Komunii $wigtej, Sobdr Watykanski II postanowit
dokona¢ rowniez na tym polu odnowy i uwrazliwi¢ wiernych na fakt, ze sprawo-
wana od przeszto dwoch tysiecy lat Eucharystia jest nie tylko ogniskujaca w sobie
wszystko 1 wszystkich ofiarg Ciata i Krwi, ktorg Zbawiciel nasz ustanowit pod-
czas ostatniej wieczerzy, ,,aby w niej na cate wieki, az do swego przyjscia, utrwali¢
Ofiar¢ Krzyza i tak umilowanej Oblubienicy — Kos$ciolowi powierzy¢ pamigtke
swej Meki i Zmartwychwstania” (KL 47); ze jest nie tylko pamiatka (por. Lk
22,19), a wigc celebracja za pomoca stow 1 znakéw wspominajgcg i jednoczesnie
w sposob bezkrwawy urzeczywistniajaca te Ofiare, ktorg Jezus ztozyl na krzy-
zu w sposob krwawy; ze jest nie tylko dziekczynieniem, jakie lud Bozy sktada
wspolnie Ojcu Niebieskiemu za dzieto stworzenia i odkupienia, za powotanie do
istnienia, za otrzymywane w codziennym zyciu dobra naturalne i duchowe i za
obecno$¢ Boga w wydarzeniach $wiata. Sobor przypomina nam o tym, ze Eu-
charystia jest takze uczta, a wigc forma positku, w ktérym istotng role odgrywa
znak chleba i wina. Cechg typowa dla positku jest to, ze odbywa si¢ on zwykle
przy stole, przy ktorym wspolnie zasiada grono bliskich sobie 0sob i spozywa to,
co na nim zostato przygotowane. Ustanowiona przez Chrystusa podczas spozy-
tego w gronie uczniow positku Eucharystia jest uczta paschalna. ,,Dlatego w jej
strukturg wpisany jest sens uczty™!, przezywanej przy stole stowa Bozego i $wig-
tego ottarza, z ktorego si¢ bierze Panskie Ciato (por. KL 48, 51; DZ 6), zgodnie
z poleceniem samego Pana: ,,Bierzcie i jedzcie [...]. Pijcie z niego wszyscy” (Mt
26,26-27). Podczas tej uczty ,,przyjmujemy Chrystusa, dusz¢ napelniamy taska
i otrzymuje zadatek przysziej chwaly” (KL 47). Posilanie si¢ stowem, a takze
Ciatem i Krwig Jezusa Chrystusa, nalezy do istoty wspolnego zasiadania przy
stole podczas celebracji eucharystycznej. Dlatego Komunia jest integralng czescia

28 Zob. $w. Augustyn, Kazanie 57 do Ewangelii sw. Mateusza ,,O Modlitwie Panskiej”, rozdziat
7 (cyt. za: tamze).

2 Sesja XIII, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, rozdziat 2, w: Dokumenty so-
borow powszechnych. Tekst tacinski, polski, t. IV/1: (1511-1870) Lateran V, Trydent, Watykan I,
uktad i opracowanie A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s. 447.

30 Zob. Swicta Kongregacji Soboru, Dekret o codziennej Komunii..., s. 32.

31 Jan Pawet 11, List apostolski Mane nobiscum Domine, 7 X 2004, nr 15.
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Mszy $wigtej 1 jest konieczna do umocnienia duchowego, bo daje site do ofiarnego
podejmowania codziennych obowigzkow. Jest tez konieczna do przedstawienia
w konkretny sposob jednosci ludu Bozego, ,,ktorej stosownym znakiem i cudowng
przyczyna jest ten Naj$wietszy Sakrament” (KK 11)*2, Komunia $wigta jest nie-
zbedna réwniez do tego, by nasze uczestnictwo w Eucharystii bylo petne, jako ze

wierni uczestnicza doskonalej w sprawowaniu Eucharystii przez Komuni¢ $wigtg
sakramentalng. Bardzo zaleca si¢, aby ja przyjmowali zwyczajnie w czasie samej Mszy
swigtej 1 w momencie przepisanym przez obrzed odprawiania [...]. By za§ Komunia
Swigta nawet przez znaki lepiej si¢ uwidaczniala jako udziat w aktualnie sprawowane;j
Ofierze, nalezy stara¢ si¢, by wierni mogli do niej przystepowac, przyjmujac komuni-
kanty konsekrowane w czasie tej samej Mszy $wigtej*. Dlatego zaleca si¢ bardzo éw
doskonalszy sposob uczestnictwa we Mszy §wietej, ktory polega na tym, ze po Komu-
nii kaptana wierni przyjmuja Cialo Panskie z tej samej ofiary (KL 55).

3.2. Przywrdcenie postug dla §wieckich w liturgii po Soborze Watykanskim II

Przetom w angazowaniu si¢ $wieckich w petnienie naleznych im postug w liturgii
nastapit po Soborze Watykanskim II, ktory w konstytucji Sacrosanctum Conci-
lium nakazal m.in. krytyczne opracowanie obrzedu §wiecen®*. Ow przetom doko-
nat si¢ za sprawg papieza Pawta VI, ktory w przytaczanym juz wczesniej liscie
apostolskim w formie motu proprio, zatytutowanym Ministeria quaedam™, znidst
tonsure®®, subdiakonat® i $wigcenia nizsze®®, przywracajac w ich miejsce ustano-
wione juz w najdawniejszych czasach przez Kosciot postugi lektoratu i akolitatu®.

32 Zob. A. Zadlo, Eucharystia w duszpasterskim postannictwie Kosciota, w: Eucharystia w
zyciu. .., s. 156-158.

33 Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Eucharisticum mysterium, 25 V 1967, nr 31. Zob.
OWMR 85.

3% Zob. nr 76: ,,0Obrzedy $wigcen — tak ceremonie, jak i teksty — trzeba na nowo opracowac”.

35 List apostolski w formie motu proprio Ministeria quaedam (15 VIII 1972) to dokument
wprowadzajacy nowa dyscypling w odniesieniu do tonsury, swi¢cen nizszych i subdiakonatu w
Kosciele facinskim.

3¢ Tonsury od tego czasu nie udziela si¢” (tamze, pkt I).

37 Nie bedzie odtad w Kosciele tacinskim wyzszego swiecenia subdiakonatu” (tamze, pkt IV).

3% _Wszystko [...] doktadnie rozwazywszy, po zasiegnieciu opinii biegtych oraz rady Konferen-
cji biskupich i uwzglednieniu ich zdania, jak réwniez po naradzeniu si¢ z Naszymi Czcigodnymi
Braémi, cztonkami wlasciwych Swietych Kongregaciji, i powaga Nasza Apostolska postanawiamy:
[...] Swiccenia, ktore dotychczas nazywaly si¢ nizszymi, maja by¢ [...] nazywane postugami (mi-
nisteria)” (tamze, pkt II).

¥ Bardziej odpowiada prawdzie i wspolczesnej umystowosci, aby postugi [...] nie byty [...]
nazywane §wieceniami nizszymi, aby ich powierzanie nie nazywato si¢ «Swigceniemy, lecz «usta-
nowieniemy, aby za duchownych we wlasciwym znaczeniu uwazac tylko tych, ktorzy przyjeli dia-
konat. W ten sposob lepiej takze uwidoczni si¢ réznica mi¢dzy duchownymi a $wieckimi, miedzy
tym, co jest wlasciwe i zastrzezone duchownym, a tym, co moze by¢ zlecone wiernym $wieckim”
(tamze). Na podstawie wspomnianych postug zleca si¢ wiernym — odpowiednio do okolicznos$ci —
pelnienie postug $wietej liturgii oraz mitosci (tam gdzie ta postuga nie jest powierzona diakonom).
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Od tego momentu do stanu duchownego wlaczaja — wedlug papieskich postano-
wien — dopiero $wi¢cenia diakonatu*®. Postugi natomiast lektora i akolity*, cho¢
obowigzkowe dla przygotowujacych si¢ do kaptanstwa klerykow w seminariach
duchownych, moga by¢ udzielane na state (a wiec specjalnym obrzgdem ustano-
wienia) rowniez osobom $wieckim, odpowiednio do nich przygotowanym®*.

Lektor jest powotany do wlasciwej mu funkcji czytania stowa Bozego w zgromadze-
niu liturgicznym. Dlatego winien czytaé lekcje z Pisma Swietego (nie za$ Ewangelie)
we Mszy i innych $wigtych czynnos$ciach; w braku psalmisty, ma recytowaé psalm
mig¢dzylekcyjny; gdzie nie ma diakona Iub kantora, powinien zapowiadac¢ intencje mo-
dlitwy powszechnej; ma prowadzi¢ $piew i kierowaé uczestnictwem ludu wiernego;
przygotowywaé wiernych do godnego przyjmowania sakramentéw. Moze rowniez —
jesli zachodzi potrzeba — czuwac nad przygotowaniem innych wiernych, ktorzy czytaja
Pismo Swiete w czynnosciach liturgicznych na podstawie tymczasowego zlecenia. Aby
za$ bardziej odpowiednio i doskonalej petnit t¢ funkcje, winien gorliwie rozwazac
Pismo Swiete. Lektor, swiadomy przyjetego urzedu, powinien doktadaé wszelkich
staran i korzysta¢ z odpowiednich srodkow, aby coraz petniej zdobywal szczere i zywe
umitowanie oraz poznanie Pisma Swietego (por. KL 24; KO 25) i w ten sposob stawat
si¢ doskonalszym uczniem Pana®. Akolita jest powolany, aby wspierat diakona i po-
stugiwat kaptanowi. Do niego nalezy troska o stuzbg ottarza, pomaganie diakonowi
i kaptanowi w sprawowaniu liturgii, zwlaszcza Mszy; ponadto nalezy do niego, jako
do szafarza nadzwyczajnego, udzielanie Komunii $wigtej, ilekro¢ szafarze, ktérych
wymienia kan. KPK, sg nieobecni lub nie moga tego uczyni¢ z powodu choroby, po-
desztego wieku lub innej funkeji duszpasterskiej, albo ilekro¢ liczba wiernych przy-
stepujacych do swigtego Stotu jest tak wielka, ze odprawianie Mszy by si¢ przeciggato.
W tych samych nadzwyczajnych okoliczno$ciach mozna mu zleci¢ wystawienie Naj-
Swigtszego Sakramentu Eucharystii do publicznej adoracji wiernych, a nastgpnie scho-
wanie, jednak bez udzielenia ludowi btogostawienstwa. Moze roéwniez — o ile zachodzi
potrzeba — zajmowac si¢ przygotowaniem innych wiernych, ktérzy na mocy czasowego
upowaznienia pomagaja kaptanowi lub diakonowi w czynnoS$ciach liturgicznych, no-
szac mszal, krzyz, Swiece itd. lub wykonujac inne podobne funkcje. Funkcje te akolita
wypelni godniej, jezeli bedzie uczestniczyt z coraz wigksza zarliwoscia w Eucharystii,
karmit si¢ nig i zdobywat doskonalsze jej poznanie. Akolita, przeznaczony w szcze-
g0olny sposob do stuzby ottarza, powinien nauczy¢ si¢ wszystkiego, co nalezy do kultu
Bozego i staraé si¢ zrozumie¢ wewnetrzne i duchowe znaczenie tego, tak aby codzien-
nie ofiarowal si¢ Bogu i byt dla wszystkich przyktadem powagi i szacunku w §wigtyni,
jak rowniez obejmowat szczerg mitoscig Mistyczne Ciato Chrystusa, czyli lud Bozy,
zwlaszcza za$ uposledzonych i chorych*.

Powierzenia tych funkcji dokonuje si¢ — w nawiazaniu do tradycji Kosciota — specjalnym obrz¢dem,
na mocy ktdrego wierny, po otrzymaniu blogostawienstwa Bozego, witaczany jest do okreslonego
grona stug, podejmujacych si¢ petnienia pewnych obowiazkow koscielnych (zob. tamze).

40 Wihaczenie [...] do stanu duchownego zostaje zwigzane z diakonatem” (tamze, pkt I).

4 ,Sa dwie postugi, ktore nalezy zachowaé w catym Kosciele tacinskim, po zastosowaniu do
wspolczesnych potrzeb, mianowicie lektora i akolity” (tamze, pkt IV). Lektorom i akolitom powie-
rza si¢ teraz to, co dotychczas nalezato do subdiakona (por. tamze).

4 Postugi moga by¢ powierzane wiernym $wieckim, tak iz przestaja by¢ zastrzezone dla
kandydatow do sakramentu kaptanstwa” (tamze, pkt I1I).

# Tamze, pkt V. Zob. OWMR 99, 194-198.

# Tamze, pkt VI. Zob. OWMR 98, 187-193.
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Kolejng nowos$cig posoborowej odnowy sakramentu $wigcen stato si¢ wprowadze-
nie diakonatu stalego — i to zarowno dla mezczyzn niezonatych, ktorzy nie beda
w przysztosci prezbiterami, jak i dla mezczyzn pozostajacych w zwigzku matzen-
skim®. Po 1339 latach (633—1972) nastapit wicc natchniony przez Ducha Swigtego
powrdét do zrodet 1 zburzony zostat mur klerykalizacji liturgii, a przez to otwarto
na nowo drogg do upodmiotowienia chrzescijan §wieckich w liturgii, przez umoz-
liwienie im czynnego w niej udziatu, badz dzigki mozliwym do przyjecia przez
nich postugom: lektoratu, akolitatu oraz — po roku 1973 — nadzwyczajnego szafa-
rza Komunii $wietej*®, badz tez dzigki faktycznemu petnieniu tych postug rowniez
przez osoby, ktdre nie poddaty si¢ obrzedowi ustanowienia ich statymi lektorami,
akolitami czy nadzwyczajnymi szafarzami Komunii §wigtej, lecz zostaty do tego
przez odpowiednie osoby upowaznione.

3.3. Zatroskanie Soboru Watykanskiego II o §piew w liturgii
i zwiagzane z nim postugi

W obradach i dokumentach Soboru Watykanskiego II znalazto si¢ poczesne
miejsce dla $piewu liturgicznego. Pod wptywem tegoz soboru zmienito si¢ — i to
jest rzecza najwazniejsza — samo pojmowanie znaczenia $piewu dla liturgii. Nie
traktuje si¢ go juz dzi$ i nie podchodzi do niego jako do dodatku do celebracji
liturgicznej, lecz rozumie si¢ go i w réznych dokumentach poucza si¢ o nim jako
o konstruktywnej i integralnej czesci liturgii, a nawet jako o jej wyrazie i jednym
ze sposobow na sprawowanie jej (por. KL 112). A zatem $piew, wykonywany
w zgromadzeniu liturgicznym i przez takie zgromadzenie, stuzy — obok recyto-
wanych stow, uzywanych przedmiotéw, zajmowanych postaw i wykonywanych
gestow — urzeczywistnianiu liturgii. Stad przed $piewem liturgicznym, tak jak
przed cata liturgia, stoi cel nastgpujacy: oddawac¢ chwate Bogu (nurt latreutycz-
ny, wielbigcy liturgii) i ulatwiaé¢ uskutecznianie si¢ uswiecajacego oddziatywania
Boga na wiernych (nurt soteriologiczny, zbawczy liturgii) (por. KL 112).

Skoro wigc $piew jest tak mocno przez Sobor Watykanski 11 1 tradycje Koscio-
a zespalany z liturgig, to musi z nig w praktyce stanowi¢ jedng nierozerwalng
catos¢. Ma mianowicie wraz z muzyka, jaka jest dla liturgii przewidziana i jaka
do niej pasuje, pomaga¢ w przezywaniu Bozej obecno$ci i przyswajaniu sobie
przez wiernych przestania, jakie ptynie ze sprawowanych obrzedéw. Stad piesni

4 Zob. K. Mierzejewski, Trzy stopnie tajemnicy, w: http://adonai.pl/sakramenty/kaplan-
stwo/?id=26 [dostep: 23.11.2014].

6 Dnia 20 stycznia 1973 roku Kongregacja Sakramentow opublikowata instrukcje Immensae
caritatis, poswiecong kwestii utatwienia w niektorych wypadkach przyjmowania Komunii sakra-
mentalnej. Na mocy tej instrukcji ustanowiona zostata i wprowadzona w zycie Kosciota postuga
nadzwyczajnego szafarza Komunii $wigtej. Szafarzem takim moze by¢ od tej pory réwniez — poza
akolitag — odpowiednio przygotowana osoba, wyznaczona do petnienia tej postugi przez ordynariu-
sza miejsca lub upowaznionego do tego kaptana. Upowaznienie takie stanowi wlasciwy moment
ustanowienia nadzwyczajnych szafarzy Komunii $wigtej (por. Immensae caritatis, nr I).
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liturgiczne majg wedtug zasad opracowanych pod wptywem Soboru Watykanskie-
go II (szczegodlnie tam, gdzie one zastgpuja Spiewy pochodzace z graduatu — na
wejscie, na przygotowanie darow i na Komuni¢) nawigzywa¢ do przezywanej
okolicznosci (uroczystosc, s$wieto, wspomnienie lub dzien zwykty), okresu litur-
gicznego 1 specyficznych motywow sprawowanej celebracji, a takze do indywi-
dualnych dla kazdej Mszy §wietej tresci, zawartych w czytaniach liturgii stowa
Bozego oraz w tekstach euchologijnych?®.

Inng wazna dla uSwiadomienia sobie kwestig jest zaproponowane przez Ogolne
wprowadzenie do Mszatu rzymskiego rozroznienie pomiedzy dwoma rodzajami
formul wystepujacych w czasie celebracji, ktore — obok dialogow miedzy kapta-
nem i zgromadzonymi wiernymi (dialogi te sg zewnetrznym znakiem wspolnej
celebracji) 1 oprocz aklamacji (s nimi odpowiedzi na pozdrowienia i modlitwy
kaptana, §wiadczace o czynnym uczestnictwie w liturgii, jakiego nalezy wymagac
od zgromadzonych wiernych — por. OWMR 34, 35) — dziela si¢ na formuty stano-
wigce samodzielny obrzed, czyli akt liturgiczny (zalicza si¢ do nich: hymn Chwata
na wysokosci, psalm responsoryjny, spiew Alleluja z wersetem przed Ewangelia,
Swiety, aklamacje anamnezy, $piew po Komunii — OWMR 37a) oraz formuty to-
warzyszace jakiemus$ obrzedowi (piesn na wejscie, na przygotowanie dardéw, na
tamanie Chleba [Baranku Bozy] i na Komuni¢” — OWMR 37b).

To rozréznienie ma swoje istotne konsekwencje praktyczne, bo przypomina
nam o tym, ze:

1. jezeli co$ utozsamia si¢ z aktem liturgicznym, to nie mozna si¢ bez niego
obej$¢ ani nie da si¢ go niczym innym zastapic, lecz trzeba to (a nie co innego
w jego migjsce) — jako samodzielny obrzed — zastosowacé, ze wzgledu na waznos¢
sprawowane;j liturgii*®;

2. jezeli co$ ma wartos$¢ towarzyszaca ktdremus z obrzgdow, to samo przez si¢
jest zrozumiale, ze moze wystepowac, a nawet dobrze jest, jezeli wystepuje, cho¢
z powodu ro6znych okolicznosci wystepowac nie musi.

W konsekwencji podkreslonego wyzej, a wykrystalizowanego na Soborze
Watykanskim II nauczania o r6znorodnych co do istoty formutach liturgicznych,
instrukcja Musicam sacram wprowadzita, ze wzgledu na duszpasterskie korzysci
wiernych w zakresie $piewu, stopnie uczestnictwa (zob. nr 28-31),

47 Por. Swicta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja o muzyce w $wietej liturgii Musicam sacram,
511 1967, nr 32 [dalej: MS].

4 Jan Pawetl I1 zinterpretowat t¢ kwesti¢ tak: ,,Czynnosci liturgiczne [a my tu o takich mowimy,
bo za takie nalezy uzna¢ wzmiankowane akty liturgiczne] nie sa czynno$ciami prywatnymi, lecz
«kultem Kosciota, bedacego sakramentem jednosci» (KL 26), ich dyscyplina podlega wytacznie
hierarchicznej wtadzy Kosciota (por. KL 22 i 26). Liturgia nalezy do calego ciala Kosciota (por.
KL 26). Dlatego nie wolno nikomu, ani kaptanowi, ani jakiejkolwiek grupie, na wtasna reke niczego
do niej dodawag, z niej ujmowac lub w niej zmienia¢ (por. KL 22). Wymaganie wiernosci obrz¢gdom
i autentycznym tekstom liturgicznym jest wymaganiem lex orandi, ktore zawsze musi odpowiadac
lex credendi. Brak wierno$ci w tym zakresie moze takze dotkna¢ samej waznos$ci sakramentow”
(List apostolski Vicesimus quintus annus, 4 X11 1988, nr 10).
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by stosownie do mozliwo$ci uczestniczacej grupy utatwi¢ sprawowanie uroczystej
Mszy $piewanej. Musi by¢ jednak zachowany porzadek wsrdod tych stopni, mianowicie:
pierwszy stopien moze by¢ zastosowany [...] sam, drugi za$ i trzeci, tak w catosci, jak
i czg$ciowo, nigdy bez pierwszego. W ten sposob doprowadzi si¢ wiernych do petnego
udziatu w $piewie (nr 28).

I tak do pierwszego stopnia naleza:
a) w obrzgdach wejscia:
o pozdrowienie kaptana z odpowiedzig ludu,
o modlitwa;
b) w liturgii stowa:
o aklamacje przy Ewangelii;
¢) w liturgii eucharystyczne;j:
o modlitwa nad darami ofiarnymi,
o prefacja z dialogiem i Sanctus,
o doksologia konczaca kanon,
o Modlitwa Panska ze wstgpem i embolizmem,
o pax Domini,
o modlitwa po Komunii,
o formuty odestania wiernych.

Do drugiego stopnia naleza:
a) Kyrie, Gloria i Agnus Dei,
b) Symbol;

¢) modlitwa wiernych.

Do trzeciego stopnia nalezg:

a) $piew przy procesji wejscia i Komunii;

b) $§piew po czytaniu;

c) Alleluja przed Ewangelia;

d) $piew na przygotowanie darow;

¢) $piew tekstow Pisma Swietego (chyba ze bardziej odpowiednim jest ich
czytanie).

Wskazane jest tez, poucza dalej instrukcja Musicam sacram,

by zgromadzeni wierni, o ile to mozliwe, brali udziat w §piewie czg¢sci zmiennych
(np. psalmu responsoryjnego), zwlaszcza przez tatwiejsze odpowiedzi lub inne do-
stepne dla nich melodie (nr 33). Czgsci state Mszy §wietej (Ordinarium Missae), jesli
si¢ je wykonuje w uktadzie wielogtosowym, moze $piewac zespot wedtug ustalonych
juz zasad, albo a capella, albo z towarzyszeniem instrumentow, jednakze ludu od
$piewu catkowicie wykluczaé nie wolno. [...] Spiewy czesci statych Mszy $wietej
mozna [jednak] rozdzieli¢ migdzy zesp6t i lud. Mozna tez wiernych podzieli¢ na
dwie polowy, ktore §piewaja albo na przemian pojedyncze wiersze tekstu, albo, jesli
to bardziej bedzie wskazane, stosownie podzielone wigksze czgsci catego tekstu.
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W tych wypadkach nalezy jednak pamigtac, ze Credo — poniewaz jest wyznaniem
wiary —niech §piewaja wszyscy wspoélnie lub przynajmniej w taki sposob, by caty lud
miat w $piewie stosowny udziat, Sanctus — jako aklamacja konczaca prefacje — wy-
pada, by bylo od$piewane przez wszystek lud razem z kaptanem, Agnus Dei mozna
powtarzac tyle razy, ile zachodzi potrzeba, zwlaszcza we Mszy koncelebrowanej,
w czasie tamania Hostii. Zaleca sig¢, by lud brat udziat w tym $piewie, przynajmnie;j
przez wezwanie koncowe (nr 34).

Ostatnia rzecz, na ktdrg warto zwroci¢ uwage przy omawianiu czynnego uczest-
nictwa we Mszy §wigtej przez $piew, jest zagadnienie odnoszace si¢ do osdb
czy grup $piewaczych (choréw), ktore powinny w przewidzianych wypadkach
dzieli¢ $piew z ludem. W tym wzgledzie na przyktad ,,sposrod §piewdw czgsci
zmiennych szczegolne znaczenie posiada $piew nastepujacy po czytaniach, wy-
konywany na sposéb graduatu lub responsoryjnego psalmu” (MS 33). Wazna
role odgrywa w nim psalterzysta, bo to jego zadaniem jest ,,wykonywanie psal-
mu lub innej pie$ni biblijnej zamieszczonej migdzy czytaniami. Aby psatterzysta
mogt poprawnie petni¢ swoja funkcje, powinien koniecznie posigs$¢ sztuke wy-
konywania psalmodii oraz zdoby¢ umiej¢tno$¢ prawidtowej wymowy i dykcji”
(OWMR 102).

Wérod wiernych odrebna funkcje liturgiczng petni zespot §piewakow lub chor, ktdrego
zadaniem jest nalezyte wykonywanie przeznaczonych dla niego czgséci oraz troska
o to, aby wierni brali czynny udzial w $piewie. Uwagi dotyczace choru odnoszg si¢
réowniez, z zachowaniem odpowiednich zmian, do wszystkich wykonawcow muzyki,
a szczego6lnie do organisty (OWMR 103).

W liturgii powinien bra¢ czynny udziat rowniez , kantor albo dyrygent choru,
ktory by podtrzymywat $piew catego ludu i nim kierowat. Co wigcej, gdy nie ma
choru, kantor winien czuwaé nad wykonaniem poszczegdlnych $piewdw; wierni
uczestnicza w Spiewie czesci, ktore do nich nalezg” (OWMR 104).

3. WNIOSKI DUSZPASTERSKIE

Obserwacja codziennej praktyki duszpasterskiej w zakresie czynnego angazowa-
nia si¢ wiernych w czynnosci liturgiczne, postugi i $piewy wykonywane podczas
liturgii prowadzi do wniosku, ze wiele w tych kwestiach jest jeszcze do zrobienia
i uporzadkowania — mimo ze uptyneto juz ponad pigédziesiat lat od uchwalenia
konstytucji Sacrosanctum Concilium.

Wydaje si¢ po pierwsze, ze wcigz jeszcze kroluje czesto styl ,,odprawiania”
zamiast wspoOtsprawowania liturgii przez kaptana wraz z ludem Bozym, co praw-
da hierarchicznie ukonstytuowanym, niemniej w catosci przeciez powotanym
do tego, by by¢ liturgiem w danej celebracji (zob. KKK 1188), jako ze na mocy
sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego tworzy — jako zgromadzenie



32 KS. ANDRZEJ ZADLO

liturgiczne — podmiot celebracji liturgicznej (por. KKK 1141)*. Owego stylu ,,0d-
prawiania” doswiadczamy tam, gdzie zaniedbywany jest spoteczny charakter li-
turgii, ktory wyraza si¢ najpetniej przez powierzane (przez duszpasterzy), ale
tez podejmowane (przez swieckich) w jej trakcie funkcje lektora, psatterzysty,
komentatora, ministranta ottarza, szafarza Komunii $wigtej, kantora i innych. Im wie-
cej osOb angazuje si¢ w liturgie, tym bardziej nabiera ona znaczenia wspolnotowego
(o ktorym jest mowa w KL 21 1 27), szczegolnie zas$ jesli podczas jej sprawowania
kazdy, kto wykonuje swa funkcje — czy to duchowny, czy wierny $wiecki — czyni
,»tylko to i wszystko to, co do niego nalezy z natury rzeczy i na podstawie prze-
pisow liturgicznych” (KL 28)*. Kazdy wiec zgodnie z darami, jakimi Duch Swigty
obdarza go stosownie do zbawczych planéw Boga, a takze zgodnie z wolg Kosciota,
ktory udziela wierzacym postug lub powierza im do spetnienia odpowiednie funk-
cje, powinien czu¢ si¢ czynnie obecny na liturgii', z pelnym sercem zmierza¢ ku
niej przez cale swe codzienne zycie i z mocg daréw Bozych czerpanych z liturgii
czu¢ si¢ w to zycie nieustannie posytanym.

Po drugie, wydaje si¢, iz niewielu z nas przejmuje si¢ wyraznym orzeczeniem
Soboru Watykanskiego 11, ze jezykiem liturgii rzymskiej jest wcigz tacina (por.
KL 36a), cho¢ dopuszczona jest mozliwos$¢ sprawowania liturgii rowniez w jezy-
kach narodowych (por. KL 36b), a wlasnym $piewem liturgii rzymskiej jest $piew
gregorianski — i to on powinien podczas celebracji zajmowac ,,pierwsze miejsce
wsrod innych rownorzednych rodzajow Spiewu, [cho¢] nie wyklucza si¢ ze stuz-
by Bozej innych gatunkow muzyki koscielnej, zwtaszcza polifonii, byleby odpo-
wiadaty duchowi sprawowanej liturgii, zgodnie z art. 30 [i sprzyjaty czynnemu
uczestnictwu wszystkich]” (KL 116; por. OWMR 41)%. Niestety, nie ma w naszych
diecezjach parafii (przynajmniej jest ich, jak si¢ wydaje, niewiele), w ktorych —
zgodnie z zaleceniem — sprawowana bytaby przynajmniej jedna Msza po tacinie
(cho¢ coraz czgséciej wprowadza si¢ w Polsce Msze na przyktad w jezyku niemiec-
kim czy angielskim) ze §piewem gregorianskim, wykonywanym w stosownych
momentach przez wszystkich uczestnikow liturgii, tym bardziej ze ,,obecnie coraz
czesciej gromadzg si¢ wierni r6znych narodowosci, [stad] wypada, aby potrafili

4 Na tej drodze realizuje si¢ autoewangelizacja Kosciota, ktora powinna by¢ procesem stale do-
konujacym si¢ w misyjnym postannictwie uczniow Chrystusa, majacych si¢ troszczy¢ o nieustanny
wzrost liczby Jego nasladowcow (por. Mt 28,19), tym bardziej wigc o dorastanie wierzacych do po-
ziomu dojrzatych uczniéw Pana, o ,,wchodzenie” w celebrowane misterium z catym swym zyciem
(por. E. Bianchi, La comunicazione mistagogica: simbolo e arte per la liturgia e | 'evangelizzazione,
,Rivista Liturgica” 98,1 (2011), s. 129).

50 Zob. A. Zadto, Pojmowanie uczestnictwa w liturgii w okresie po Soborze Watykanskim II,
,Liturgia Sacra” 17,2 (2011), s. 326.

3t Zob. tamze, s. 327.

52 Warto zaznaczy¢, iz wzmiankowany art. 30 (KL) postanawia, co nastepuje: ,,Celem wzmo-
zenia czynnego uczestnictwa nalezy zachg¢ca¢ wiernych do wykonywania aklamacji, odpowiedzi,
psalmow, antyfon, piesni, jak réwniez czynnosci czy gestow oraz przyjmowania wlasciwej postawy
ciata. W odpowiednim czasie nalezy zachowac takze petne czci milczenie”.
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razem $piewaé w jezyku tacinskim przynajmniej niektore state czgsci Mszy swig-
tej, zwlaszcza Symbol wiary 1 Modlitwe Panska” (OWMR 41).

Generalnie rzecz biorac, wniosek nasuwa si¢ taki, ze duszpasterze i inni od-
powiedzialni za przygotowanie oraz przebieg liturgii w parafialnych wspolnotach
czesto nie pamigtajg o przepisach koscielnych Iub niewystarczajaco sg z nimi za-
poznani, w konsekwencji czego wykazuja sporo sprzecznych z nimi inwencji, nie-
majacych pokrycia w aktualnym nauczaniu Kos$ciota lub w jego tradycji. O wiele
fatwiej nam si¢ przezywa liturgie, lepiej si¢ w niej uczestniczy i skuteczniej wy-
cigga z niej owoce, gdy jest zréznicowane i obfite zaangazowanie w nig stug (nie
tylko duchownych, lecz takze $wieckich — ustanowionych obrzedem Iub delego-
wanych do danej postugi), petnigcych sobie wiasciwe funkcje w sposob dojrzaty
(z pewnoscig nie dadza rady tak spetnia¢ funkcji liturgicznych dzieci — np. niedoj-
rzali jeszcze psychofizycznie ministranci), kompetentny (tzn. poprzedzony odpo-
wiednim przygotowaniem i weryfikacja) oraz odpowiedzialny (bo potwierdzany
swiadectwem codziennego zycia). Inaczej tez, tzn. o wiele skuteczniej przezywa
sie liturgie, gdy w piesniach przewija si¢ temat podejmowany w proklamowanym
podczas niej stowie Bozym. Liturgia petniej zakorzenia si¢ w zyciu, gdy po jej
zakonczeniu rozbrzmiewa wiernym w uszach jakas piesn, ktorg utozsamiaja z no-
$nikiem gtownych tresci liturgii. Pod wptywem wspolnego i dobrze dobranego
do liturgii §piewu staje si¢ bardziej realna odpowiedZ na napotkane i ustyszane
w trakcie celebracji liturgicznej Stowo.

PARTICIPATIO ACTUOSA IN THE LITURGY
BEFORE AND AFTER VATICAN 11
AN OUTLINE OF THE ISSUES
Summary

The above titled article is dedicated to one of the most important issues to which
the second Vatican Council devoted its attention and work. It is in it namely the
issue of the participation of the faithful in liturgical celebrations. Among the coun-
cil’s descriptions of that participation are such adjectives as conscious, fruitful,
full, communal, pious and easy. Most often, however, as many as fourteen times,
the council states that participation (participatio) of all in the liturgy, it should be
»active” (actuosa). The form of the liturgy with the active involvement of all partic-
ipants originates from earliest Christianity. Over time, the situation in this field, as
in many other areas of life and the Church’s missionary commitment, have become
increasingly hampered by prejudice, until finally, under the influence of various
factors (such as the process of the clericalization of the liturgy, the absolute use of
the Latin language, assigning Gregorian chant to the liturgy, et al.) was brought to
an almost complete collapse, meaning the disappearance of the participation of the
faithful in the liturgy. What was called for, was not a liturgical movement, which
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over nearly 100 years (from the mid-nineteenth to mid-twentieth century) prepared
fertile ground for a return to the source — which in the case of the liturgy means
areturn to the performance of the liturgy as a dialogue and the active participation
of all, and not only of the clergy and select liturgical ministers.

Certainly much in this matter remains to be done, however, inspired by Vati-
can II, liturgical reform has already put firmly in motion the process of a mature
understanding of the parish community liturgical celebrations, as well as a com-
petent engagement in them, by participating in the course of relevant activities,
ministries, and engaging in liturgical singing.

Stowa Kkluczowe: Eucharystia, Komunia $wigta, liturgia, postugi, Spiew,
uczestnictwo

Keywords: Eucharist, Holy Communion, Liturgy, Ministry, Participation, Singing
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