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KATECHEZA I LITURGIA WEDLUG KATECHEZ
CYRYLA JEROZOLIMSKIEGO (+387)

Od samych swych poczatkow chrzescijanstwo wyraznie ukazywato $cisty 1 bez-
posredni zwigzek pomigdzy liturgia i katechezg. Do najstarszych swiadectw tej
wzajemne;j relacji nalezg pisma najznakomitszych ojcow Kosciota IV wieku: Hi-
larego z Poitiers (+ ok. 367), Bazylego Wielkiego (+379), Cyryla Jerozolimskiego
(+387), Grzegorza z Nyssy (+394), Ambrozego z Mediolanu (+397), Jana Chryzo-
stoma (+407), Augustyna z Hippony (+430). Cyryl Jerozolimski zajmuje tu szcze-
golnie wazne miejsce. Cheac ukazaé w wielkim skrocie 1 uproszezeniu glebie jego
spuscizny katechetycznej, niniejsze wprowadzenie do jego katechez' podzielimy
na cztery punkty:

1. Cyryl Jerozolimski — $wiadek katechez chrzcielnych w Jerozolimie czwar-

tego wieku.

2. Trzy wymiary katechez chrzcielnych Cyryla Jerozolimskiego.

3. Typologiczna interpretacja Pisma Swigtego.

4. Katechezy mistagogiczne Cyryla Jerozolimskiego i ich zwigzek z liturgia.

W zakonczeniu zwrocimy uwagg na kilka charakterystycznych aspektow nauki
katechetycznej Cyryla, ktdre pozostaja aktualne dla wspotczesnego chrzescijanina.

! Polski przektad: Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, ttum. W. Kania, oprac. M.A. Bo-
gucki, Krakéw 2000 (Biblioteka Ojcow Kosciota 14).
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1. CYRYL JEROZOLIMSKI - SWIADEK KATECHEZ CHRZCIELNYCH
W JEROZOLIMIE CZWARTEGO WIEKU?

Cyryl urodzit si¢ okoto roku 315 w Jerozolimie lub w jej okolicach. W 343 roku
otrzymat $wigcenia kaptanskie z rak biskupa Maksyma, przyjaciela biskupa
Atanazego Wielkiego (+373), obroncy Soboru Nicejskiego. W 348 roku Cyryl
zostal wyswigcony na biskupa Jerozolimy przez biskupa Akacjusza z Cezarei
Palestynskiej, ktory byt zwolennikiem arian. Z tego powodu podejrzewano, ze
Cyryl otrzymal §wiecenia biskupie za cene ustepstw wobec arianizmu. W rze-
czywistosci byl on zwolennikiem wyznania wiary ogtoszonego na Soborze
Nicejskim, na skutek czego na przestrzeni dwudziestu lat byt trzykrotnie ska-
zywany na wygnanie: po raz pierwszy w roku 357, na mocy orzeczenia Synodu
Jerozolimskiego; ponownie w 360 roku, uchwata Synodu w Konstantynopolu,
na wniosek biskupa Akacjusza; za$ do trzeciego — najdtuzszego — wygnania,
trwajacego jedenascie lat, doszto w 367 roku, z rozkazu sprzyjajacego aria-
nom cesarza Walensa. Do Jerozolimy biskup Cyryl powrdcit w 378 roku, po
$mierci cesarza, by ostatecznie pozosta¢ w swojej diecezji i poswigcié si¢ po-
studze duszpasterskiej, ktorej kres potozyta smier¢ w roku 387. Wiadomo tez,
iz wziagl udziat w drugim soborze powszechnym, ktory odbyt si¢ w 381 roku
w Konstantynopolu.

Sposrod jego pism zachowaty si¢ Homilia o uzdrowieniu paralityka, List
do cesarza Konstansa (o ukazaniu si¢ w Jerozolimie krzyza chwalebnego)
oraz dwadzie$cia cztery katechezy, ktore wygtlosit jako biskup okoto 350 roku.
W sktad tych katechez wchodza: protokatecheza, czyli nauka wst¢pna, osiem-
nascie katechez przedchrzcielnych, skierowanych do katechumenow, oraz pigé
katechez mistagogicznych, wygtoszonych do ,,0§wieconych”, czyli do ochrzczo-
nych w Noc Paschalng. Pierwsze dwie katechezy mistagogiczne stanowig ko-
mentarz do obrzgddéw chrztu, trzecia po§wigcona jest bierzmowaniu, natomiast
ostatnie dwie zawieraja nauke Cyryla o Ciele i Krwi Chrystusa oraz o liturgii
eucharystycznej. W ostatniej z nich znajduje si¢ rowniez krotkie objasnienie
Modlitwy Panskiej Ojcze nasz (Oratio Dominica).

W tym miejscu jeste$my jeszcze winni czytelnikowi kilka stow na temat au-
torstwa katechez®. Nikt nie podwaza, ze biskup Cyryl jest autorem osiemnastu

2 Por. M. Spanneut, Les Peres de I'Eglise, t. 2: Du IVe au VIIIe siecle, Paris 1990 (Bibliotheque
d’histoire du christianisme 22), s. 111-113; zob. J. Quasten, Initiation aux Peres de I’Eglise, t. 111:
L’age d'or patristique grecque du concile du Nicée au concile de Chalcédoine, trad. J. Laporte,
Paris 1963, s. 510-531.

3 Por. J. St. Bojarski, Wstegp, w: Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistago-
giczne..., s. 6-8; M. Corbin, Les catéchéses baptismales de Cyrille de Jérusalem, Bruxelles 2011
(Donner raison), s. 16—17 ; K. Fraszczak, Mistagogia miejscem ksztattowania doktryny sakra-
mentow i formacji chrzescijanskiego zycia na przyktadzie katechez Cyryla Jerozolimskiego, ,,Li-
turgia Sacra” 18 (2012), nr 1, s. 14-15; J. Quasten, Initiation aux Péres de [’Eglise, t. 11I: L’ age d’or
patristique grecque..., s. 513-515 ; P. Szczur, Rola ,,zmystow wiary” w zrozumieniu sakramentow
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katechez przedchrzcielnych, ktorych przedmiotem jest odpowiednia dyspozycja
duchowa kandydatéw do chrztu (katechezy 1-5) oraz wyjasnienie poszczegol-
nych artykutow symbolu wiary Kosciota Jerozolimskiego (katechezy 6-18).
Tymczasem niekiedy podaje si¢ w watpliwos¢ Cyrylowe autorstwo katechez
mistagogicznych. Nie wchodzac w subtelnosci obszernych dyskusji na ten te-
mat, sprobujmy naszkicowac pobieznie problematyke.

W 1942 roku ukazat si¢ artykut W. J. Swaansa®*, ktory usituje wykaza¢, ze
autorstwo katechez mistagogicznych jest problematyczne. Odrzucajac autor-
stwo Cyryla, ich powstanie taczy on z osobg biskupa Jana (+417), bedacego na-
stepcg Cyryla na biskupstwie w Jerozolimie. Argumentem przemawiajgcym na
korzy$¢ biskupa Jana miatoby by¢ to, ze pierwsze przektady syryjskie i armen-
skie katechez przedchrzcielnych Cyryla zachowaty si¢ niezaleznie od pigciu
katechez mistagogicznych, ktore to w niektorych rgkopisach byly przypisywane
rownoczes$nie Cyrylowi i Janowi, a w jednym rekopisie greckim — tylko Janowi.
Ponadto wyrazna roznica stylistyczna pomiedzy katechezami przedchrzciel-
nymi i katechezami mistagogicznymi wskazywataby na ich rézne autorstwo.
Pierwsze osiemnascie katechez zachowuje bezposredni styl mowy potocznej,
podczas gdy pie¢ ostatnich katechez, zwanych mistagogicznymi, ma wyraznie
charakter mowy pisane;j.

Tymczasem inny badacz literatury patrystycznej, F. L. Cross®, wysunat
w 1951 roku nowa hipoteze, bronigca tradycyjnego przekonania o autorstwie
Cyryla. Jego zdaniem, réznica stylow nie $wiadczy o tym, ze katechezy majg
dwodch réznych autordw, ale wskazuje wylacznie na to, ze katechezy mista-
gogiczne zostaty opublikowane pdzniej niz pierwsze osiemnascie katechez.
Owo ,,opo6znienie” w publikacji katechez mistagogicznych taczy on z prakty-
kowanym powszechnie w starozytno$ci nakazem tajemnicy (disciplina arcani),
bedacym zwyczajem ukrywania przed poganami i katechumenami gtéwnych
tajemnic wiary (wyznanie wiary, Modlitwa Panska Ojcze nasz, obrzedy sakra-
mentdw wtajemniczenia chrzescijanskiego), w obawie przed niezrozumieniem,
profanacja lub przesladowaniami. Z czasem, gdy nakaz tajemnicy zostal znie-
siony, nast¢gpca Cyryla mogt je opublikowaé, by¢ moze poddajac je nieznacz-
nej korekcie. I wlasnie owa korekta ostatnich pigciu katechez wyjasnialaby tez
przekonujaco roznice stylow w tekscie Cyryla.

Cokolwiek by powiedzie¢ o problemie autorstwa katechez mistagogicznych,
to z pewnoscig Cyrylowi nie jest bynajmniej obca potrzeba doskonalszego wta-
jemniczenia nowo ochrzczonych w misterium chrzescijanskie. W katechezie

inicjacji chrzescijanskiej wedtug Cyryla Jerozolimskiego, ,Vox Patrum” 34 (2014), t. 61, s. 298-299
(przypis 8).

* A propos des catéchéses mystagogiques attribuées a saint Cyrille de Jérusalem, ,,Le Muséon”
55 (1942), s. 1-43.

5 St. Cyril of Jerusalem’s Lectures on the Christian Sacraments. The Procatechesis and the Five
Mystagogical Catechesis, London 1951 (Texts for Students 51), s. XXX VI-XXXIX.
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osiemnastej zapowiada wprost wygtoszenie katechez mistagogicznych w ty-
godniu po Wielkanocy (nr 32-33). Ta bezposrednia zapowiedz samego Cyryla,
zawarta w ostatniej katechezie przedchrzcielnej, pozostaje dla nas koronnym
dowodem na to, ze jest on rzeczywiscie autorem katechez mistagogicznych.

2. TRZY WYMIARY KATECHEZ CHRZCIELNYCH
CYRYLA JEROZOLIMSKIEGO

Katechezy Cyryla sa waznym zrodlem poznania tresci nauczania Kosciota pierw-
szych wiekow, kierowanego zaréwno do katechumenéw w okresie ich bezposred-
niego przygotowania do chrztu podczas Wielkiego Postu (katechezy przedchrzciel-
ne), jak 1 do neofitow w ciggu tygodnia po Wielkanocy (katechezy mistagogiczne).
Troche upraszczajgc, mozna by wskazaé na ich trzy glowne aspekty®:

a. aspekt dogmatyczny,

b. aspekt moralny,

c. aspekt sakramentalny.

a. aspekt dogmatyczny

Od razu trzeba nam uswiadomic¢ sobie, ze uzycie przymiotnika ,,dogmatyczny”
nie oznacza, jakoby nauczanie katechetyczne Cyryla cechowat abstrakcyjny je-
zyk teologii spekulatywnej. Wrecz przeciwnie, podstawa katechezy dogmatycz-
nej jest krotki i przystepny komentarz Symbolu Jerozolimskiego. W ten sposob
katecheza chrzcielna przybiera forme ogélnego wprowadzenia w podstawowe
prawdy wiary trynitarnej Kosciota. Porzadek jego wyktadu wyznaczajg zatem
trzy glowne artykuty chrzcielnego wyznania wiary: o Bogu Ojcu — Stworzycie-
lu; o Chrystusie — Wcielonym Odwiecznym Synu Boga i Zbawicielu; o Duchu
Swietym — o§wiecajacym cztowieka i prowadzacym dalej zbawcze dzieto Boga
posréd ludzi.

W rzeczywistoséci w katechezie dogmatycznej Cyryla jest zawarta idea Scisltej
wigzi pomigdzy Objawieniem Trdjjedynego Boga i zbawieniem cztowieka. Ob-
jawiajacy si¢ Bog Ojciec w Jezusie Chrystusie kieruje si¢ do cztowieka, ktorego
chce powota¢ — mocg swego Ducha — do godnosci dziecka Bozego. Nastgpstwem
Bozego Objawienia jest odkupienie catego rodzaju ludzkiego. Tak wiec dog-
matyczng podstawa katechezy Cyryla jest chrzescijanska prawda o zbawieniu
cztowieka, ktore dokonuje si¢ w Jezusie Chrystusie. Owa prawda o zbawieniu
jest rowniez zrodlem moralnego wymiaru katechezy biskupa Jerozolimy.

¢ Por. J. Daniélou, La catéchése aux premiers siecles. Cours rédigé par R. Du Charlat, Paris
1968.
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b. aspekt moralny

W trakcie lektury katechez Cyryla nasuwajg si¢ dwie uwagi.

Pierwsza wigze si¢ z tym, ze nasz autor nigdy nie rozdziela w sposob sztuczny
wiary od uczynkow. Praktyka chrzescijanska wynika zawsze z wyznawanej wiary
Kosciota. Dogmat i etyka, wiara i zycie z wiary — idg zawsze w parze. Cyryl zdaje
si¢ nieustannie przypomina¢ uczniom Chrystusa, ze nie wystarczy tylko wyznaé
ustami wiar¢ KoSciota, ale trzeba jednoczesnie postepowaé zgodnie z tym wy-
znaniem wiary. Afirmacja prawd wiary jest tozsama z afirmacja ewangelicznej
praktyki mitosci blizniego. Cyryl caly czas pokazuje, ze symbol wiary jest nie
tylko regutg wiary, lecz takze reguta postgpowania.

Druga uwaga: zycie moralne chrzescijanina jest realizacjg taski chrztu na co
dzien. Tak wigc praktykujac ewangeliczny sposdb bycia w §wiecie, chrzescijanin
daje do zrozumienia, Ze jego zycie jest rzeczywistym uczestnictwem w $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa. Zycie moralne staje si¢ wtedy poniekad kontynu-
acja 1 przedtuzeniem w czasie Kosciota misterium paschalnego Chrystusa. Jest
ono jasnym i wyraznym $wiadectwem, ze na mocy sakramentu chrztu wierzacy
nosza nieustannie w swoim ciele konanie Jezusa, aby zycie Jezusa objawito si¢
w ich ciele (por. 2 Kor 4,10). W tym wlasnie objawia si¢ w petni znaczenie chrze-
scijanskiej moralnosci. Oznacza to z jednej strony, ze moralnos¢ chrzescijanska
jest aktualizacjg taski chrztu w codziennym zyciu chrzescijanina. Z drugiej zas
wyraza ona samg istot¢ chrzescijanskiego powotania, ktorym jest zycie w Chry-
stusie 1 dla Chrystusa, czyli realne i egzystencjalne uczestnictwo w Jego Smierci
i chwalebnym zmartwychwstaniu.

c¢. aspekt sakramentalny

Katecheza sakramentalna lub mistagogiczna stanowi szczyt nauczania, ktére Cy-
ryl przekazywat nowo ochrzczonym (neofitom) w oktawie Wielkanocy. Odstaniata
im ona tajemnice zawarte w sakramentalnych obrzgdach wtajemniczenia chrzesci-
janskiego, celebrowanych podczas Wigilii Paschalnej. Poprzez uczestniczenie w li-
turgii Wielkanocy oraz sakrament chrztu neofici weszli w nowa sytuacje, w nowe
zycie, 1 mogli teraz lepiej rozumie¢ tajemnice wiary.

Nauczanie sakramentalne Cyryla charakteryzuje podwojny symbolizm: sym-
bolizm obrzgdow i symbolizm biblijny.

Istotnie, juz same ryty sakramentalne, szczegdlnie chrzest i Eucharystia, za-
wierajag w sobie doniostg symbolike, ktora odstania przed nami glebokie tresci,
do ktorych spekulatywny rozum nie ma dostgpu. Chrzest jawi si¢ tu jako dar no-
wego zycia. Symbolizuje to woda chrzcielna jako $rodek powrotu ochrzczonego
do raju utraconego przez pierwszego cztowieka. Wchodzac do baptysterium, by
zanurzy¢ si¢ w wodzie, nowo ochrzczony zrzucit z siebie szaty starego, $miertel-
nego cztowieka, a wychodzac z wody, ,,przywdzial” nowe szaty, ktdre symbolizuja
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powstanie z martwych i niesmiertelno§¢. Chrzest jawi si¢ tym samym jako na-
rodziny nowego cztowieka. Zanurzenie w wodzie jest znakiem $mierci z Chry-
stusem. Wynurzenie z wody stanowi liturgiczny obraz zmartwychwstania wraz
z Chrystusem’. Namaszczony olejem na catym ciele nowo ochrzczony bedzie mogt
oprze¢ si¢ swemu nieprzejednanemu nieprzyjacielowi, ktérym jest Szatan.

Ten symbolizm obrzedéow sakramentalnych zakorzeniony jest w symbolizmie
biblijnym. I tak, wedlug Cyryla, chrzest byt juz zapowiedziany na poczatku stwo-
rzenia $wiata w pierwotnych wodach, nad ktorymi unosit si¢ Duch. Obecnie ten
sam Duch unosi si¢ nad poswigcong wodg chrzcielng i wzbudza do Zycia nowe
stworzenie. Dzigki mocy sprawczej Ducha chrzest jawi si¢ jako nowe Zycie — pod-
jecie na nowo pierwszego stworzenia. Rowniez biblijny potop jest obrazem chrztu
— tak samo jak wody potopu, niosgce zniszczenie i $mieré, woda chrztu pochtania
starego cztowieka. Przejscie przez Morze Czerwone, ktore przyniosto Hebrajczy-
kom wybawienie z niewoli egipskiej, zapowiada i symbolizuje przejécie chrzesci-
janina od zycia do $mierci w sakramencie chrztu. Te uzupetniajace si¢ nawzajem
obrazy i wydarzenia biblijne odstaniajg i ukazujg prawdziwg istot¢ chrztu jako
historiozbawczego wydarzenia, ktore dobrze charakteryzuja jego ekwiwalentne
okreslenia: wybawienie, uwolnienie, oczyszczenie, nowe stworzenie, nawrocenie,
o$wiecenie.

U zrddet tej $wiadomosci symbolizmu sakramentalno-biblijnego lezy typolo-
giczna interpretacja Pisma Swictego, ktora omowimy juz w nastgpnym punkcie.

3. TYPOLOGICZNA INTERPRETACJA PISMA SWIETEGO

Rzeczywiscie Cyryl przywigzuje wielka wage do zasady jednosci dwoch Testa-
mentow. Nie oddziela on tym samym Starego Testamentu od Nowego. Jeden i dru-
gi $wiadcza bowiem o Chrystusie. Pierwszy pociaga za soba drugi. Chrystus,
zapowiedziany w starotestamentalnych postaciach (np. Adam, Mojzesz, Dawid),
realizuje i wypetnia wielkie dzieta Boze zapoczatkowane w przesztosci (np. stwo-
rzenie, wyprowadzenie Izraela z niewoli egipskiej, przymierze mojzeszowe na
gorze Synaj). Podobnie teksty Nowego Testamentu moga by¢ w pelni zrozumiane
tylko wtedy, gdy odnosimy je do Starego. Zreszta starozytny Koscidt uwazat za
rzecz naturalng interpretacj¢ Starego Testamentu w Swietle osoby Jezusa Chrystu-
sa, ktory wypetnit proroctwa wygtoszone do ludu Izraela. Przekonanie to wyrazit
zwigzle Augustyn z Hippony: ,,W Starym Testamencie kryje sic Nowy, a w No-
wym Testamencie objawia si¢ Stary” (De catechizandis rudibus, 4, 8).

7'W katechezie wstepnej Cyryl zwraca si¢ do katechumena tymi stowami: ,,Wpadte$ w sieci
Kosciota (por. Mt 13,47). Pozwél wigc, by cie wzigt zywcem; nie uciekaj, bo to Jezus chwyta
ci¢ na haczyk, by nie §mier¢, lecz zmartwychwstanie da¢ ci po $mierci. Musisz bowiem umrzeé
i zmartwychwstac (por. Rz 6,11.14). [...] Umrzyj dla grzechu i juz od dzi$ zyj dla sprawiedliwo$ci”
(Protokatecheza, 5).
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Ale to nie wszystko. Nawigzanie do typologicznej egzegezy daje Cyrylowi oka-
zje do przypomnienia, ze proroctwa nie tylko zostaly wypetnione w osobie Jezusa
Chrystusa, ale sg takze aktualizowane i uobecniane ciggle na nowo we wspolno-
cie ludu chrzescijanskiego poprzez przepowiadanie Stowa Bozego, sprawowanie
sakramentow i praktykowanie przykazania mitosci blizniego. Albowiem dzieje
zbawienia dokonuja si¢ wcigz w czasie Kosciota. Odkupienie cztowieka realizuje
si¢ W jego terazniejszosci.

Po tym wstgpnym zarysowaniu istoty egzegezy typologicznej przechodzimy
do bardziej jej szczegotowego przedstawienia, w oparciu o studium egzegezy 0j-
cow Kosciota piora Jean’a Daniélou (+1974). Jego ksigzka Sacramentum futuri® jest
do dzisiaj kluczowym dzietem dla wszystkich pragnacych zglebié to zagadnienie.

Przypomnijmy najpierw, ze stowo ,,typologia” zawiera greckie stowo tdmog,
ktore oznacza pierwowzor, typ, model. W tym sensie ,,typologia polega na uka-
zaniu w wydarzeniach z przesztosci obrazu przysztych wydarzen. Nie chodzi tu
bynajmniej o proste skopiowanie tych samych zdarzen z przesztosci. Nie chodzi
0 powrét i powtorzenie, ale o nowe stworzenie™.

W typologii zachodzi zwigzek pomigdzy dwoma wydarzeniami lub osobami
odlegtymi od siebie w czasie. Wydarzenie pierwotne (lub osoba), ktore jest rze-
czywistoscig Starego Testamentu, przygotowuje i zapowiada nowe wydarzenie
— bogatsze i glgbsze od pierwszego. Pierwsze bowiem jest jedynie szkicem i za-
powiedzig Chrystusa i Jego Kosciota.

Typologiczna lektura Pisma Swigtego znajduje swoje oparcie i podstawy nie
tylko w egzegezie patrystycznej, lecz takze w samym Pismie Swictym. Moz-
na jg dostrzec juz u prorokow, ktorzy moéwig o nadej$ciu czaséw mesjanskich
jako o nowym raju (Oz 2,16-25; Am 9,13-15; Ez 34,26-29; 47,7-12; 1z 11,6-9).
Ewangelie synoptyczne rowniez dostarczaja nam przyktadoéw takiego spojrzenia
na starotestamentalne wydarzenia, ktore znalazly swe dopelnienie w Jezusie.
Przedstawiajac obraz dobrego totra, Lukasz wyraza przekonanie, ze mgka i Smier¢
Jezusa stanowia powrdt do raju (Lk 23,43). Scena kuszenia Jezusa nawigzuje do
kuszenia w raju z Ksiggi Rodzaju i ukazuje Chrystusa jako nowego Adama, ktéry
przywraca catemu stworzeniu stan sprzed pogwatcenia Bozego nakazu (Mk 1,13).
Z kolei Ewangelia Janowa wyraza przekonanie pierwszych wspoélnot chrzescijan-
skich o realizacji starostestamentalnych figur w sakramentach Ko$ciota. Danié¢lou
twierdzi, ze Ewangelia Janowa jest swoistg katechezg paschalng, majaca na celu
ukazanie ochrzczonym, ze sakramenty otrzymane w Noc Paschalng sg Bozymi
wydarzeniami, ktére — mocg tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Chrystusa
— kontynuuja 1 przedtuzaja wielkie dzieta Boze z czasu wyjscia Izraela z niewoli
egipskiej’.

8 Etudes sur les origines de la typologie biblique, Paris 1950 (Etude de Théologie historique).
® Tamze, s. 4.
1 Por. tamze, s. 139. Zob. np.: J 3.4 ; 6,31-33 ; 7,37-38.
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Ale ostatecznie to $w. Pawel nada typologii pelny status lektury eklezjalnej
Pisma Swietego. Daniélou jest przekonany, ze bez uznania metody typologicznej
nie sposdb zrozumie¢ pigtego rozdziatu Listu do Rzymian.

Adam jest tu bowiem obrazem tego, ktory powinien byt przyjs¢ [...]. Naprzeciw jego
niepostuszenstwa staje postuszenstwo Jezusa Chrystusa (w. 15). Zalezno$¢ jest tu
oczywista. Po raz pierwszy Bog powotal w Adamie ludzkos¢ do niesSmiertelnosci.
Niepostuszenstwo Adama jednak sprawito, Ze ta pierwsza proba nie powiodta si¢. Bog
ponowit jg w Jezusie Chrystusie, tym razem skutecznie. A zatem Jezus jest naprawde
owym drugim Adamem, ktory na nowo wprowadzi ludzi do utraconego Raju'’.

Co wigcej, podobnie jak Chrystus, rowniez chrzescijanin na mocy chrztu jest
w jakims$ sensie ,,podjeciem” na nowo pierwszego Adama (Rz 6,6). Zapoczatko-
wana na chrzcie ,,realizacja” nowego Adama dokonuje si¢ poprzez zycie duchowe
chrzescijanina (Kol 3,9-10, Ef 4,24). Z kolei List de Efezjan 5,21-32 pozwala na
wydobycie jeszcze innego aspektu, wedtug ktdrego starotestamentalny motyw
przymierza Boga z Izraelem realizuje si¢ w petni w przymierzu Chrystusa i Ko-
sciota. W tym punkcie dotykamy pojecia trzech wymiardéw typologii.

Stary Testament — przypomina Daniélou — ukazat nam typologi¢ eschatologiczna;

Ewangelia objawila nam jej wypetnienie si¢ w Chrystusie; sw. Pawet wskazuje, ze
jeszcze realizuje si¢ ona w chrzes$cijaninie'?.

Przyjrzyjmy si¢ najpierw typologii eschatologicznej. W sensie $cistym stuzy
ona prorokom do budzenia nadziei w ludzie Izraela, skazanym na niewole babi-
lonska, nadziei opartej na przypomnieniu cudownych dziel Boga z przesztosci,
w czasie wyjscia z Egiptu. Owo przypomnienie sprawia, ze budzi si¢ w Izraelu
wewnetrzne przekonanie o tym, ze Bog podejmie nowa inicjatywe i dokona jesz-
cze wigkszych dziet niz te w przesztosci. W ten sposob przed ludem wierzgcym
otwiera si¢ horyzont nadziei, ze Bog odnowi ludzkos¢, ze przyjdzie nowy Exodus,
ktory da wolnos$¢ zniewolonym ludziom (Iz 24,1.18; 28,14—18; 43,16-20; 54,8-9;
Jr 31,31-33; Oz 2,14-15), ze w nowym raju Bog na nowo zasadzi drzewo zycia
(0z2,16—-15; Am 9,13—15; Ez 34,26-29; 47,7-12; 1z 11,6-9). Typologia ta jest escha-
tologiczna, albowiem stuzy do opisu zjawisk, ktore ukaza si¢ na koncu czasow.

Przejdzmy teraz do typologii chrystologicznej. Przepowiadanie apostolskie
i przepowiadanie ojcéw Kosciota ukazuja, ze wszystkie proroctwa Starego Testa-
mentu wypetnity si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Oznacza to, ze Chrystus jest no-
wym Adamem, w ktorym i przez ktorego nadszedt czas nowego Raju. To Chrystus
dokonat zburzenia starego porzadku. To On urzeczywistnit prawdziwe wyjscie
swego ludu z domu niewoli. Zniszczenie grzesznego $wiata byto juz zapowie-
dziane w starotestamentalnym opisie potopu. Podobnie tez wyswobodzenie ku
wolnosci znalazto swdj pierwowzor w wyprowadzeniu [zraela z Egiptu. Z drugiej

' Tamze, s. 9-10. Zob. 1 Kor 15,21-22.45-48.
12 Tamze, s. 9.
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jednak strony idea typologii chrystologicznej stuzy do ukazania jeszcze jedne-
go znamiennego rysu: Chrystus kontynuuje, wypetnia i pogiebia wielkie dzieta
Boze obecne juz w Starym Testamencie, ale nie zatrzymuje aktywnej obecno$ci
Boga w historii. Wrecz przeciwnie, dynamizuje ja, dodaje jej mocy i okresla jej
kierunek.

Oznacza to, ze typologia eschatologiczna, praktykowana przez prorokéw, nie
ogranicza si¢ do osoby Jezusa. Odnosi si¢ ona rowniez do Kosciota i jego sakra-
mentow. Dochodzimy w ten sposob do trzeciego wymiaru typologii — do typologii
sakramentalnej, zwanej inaczej koscielna. Spotykamy jg juz w tekstach Nowego
Testamentu. Ewangelista Jan widzi na przyktad w mannie figure i obraz Euchary-
stii (J 6,31-35), $w. Pawel dostrzega w przejsciu przez Morze Czerwone zapowiedz
chrztu (1 Kor 10,1-2), a $w. Piotr zauwaza w potopie jeszcze inng figurg chrztu
(1 P 3,20-21). Takie spojrzenie na sakramenty uwypukla znakomicie teologiczng
prawde o kontynuacji w czasie Kosciota Bozych dziet zbawienia, dokonanych
w Starym i Nowym Testamencie.

Te trzy formy typologii sg §wiadectwem $wiadomosci chrzescijan o jednosci
Bozego planu zbawienia wobec ludzi, poczawszy od stworzenia §wiata az do konca
czasOow. Odstaniajg one obecno$¢ tego samego mitujacego Boga na wszystkich eta-
pach ludzkiej historii. Ukazujg Chrystusa jako wypetnienie zbawczej woli Boga,
a Kosciot jako miejsce, w ktorym objawia si¢ ona i realizuje w realny i skuteczny
sposob na obecnym etapie dziejow zbawienia.

Przyktady typologicznej aplikacji starotestamentalnych figur do nowotestamen-
talnej 1 eklezjalnej rzeczywistosci sg liczne w biblijnej 1 katechetycznej tradycji
starozytnego Ko$ciota. Powyzej wskazaliSmy kilka obecnych w katechezach mi-
stagogicznych Cyryla figur starotestamentalnych, odnoszacych si¢ do chrztu. Nie
ma tu potrzeby powtarzania tego wszystkiego. W tym miejscu ograniczymy si¢
do podkreslenia doniostego znaczenia lektury Pisma Swietego w Kosciele, ktora
nie moze sprowadzac si¢ do analizy historyczno-literackiej tekstow natchnionych.
Zastuga katechez Cyryla jest wlasnie ukazanie swemu stuchaczowi (a dzi$§ czy-
telnikowi) znaczenia ko$cielnej lektury Pisma Swietego, przestrzegajacej zasady
jednosci dwoch testamentdw, zakorzenionej w praktyce liturgicznej Kosciota oraz
pozostajacej w §cistym zwigzku z tajemnicg paschalng Chrystusa i Jego Kosciota.
Utrzymanie wspotzaleznosci pomigdzy starotestamentalnymi proroctwami, ich
wypetnieniem si¢ w Jezusie Chrystusie oraz afirmacjg aktualnej i czynnej obec-
nosci Boga w Kosciele stanowi klucz do wlasciwego rozumienia nauczania kate-
chetycznego Cyryla. Warto tu zauwazy¢, ze taka koncepcje egzegezy prezentowat
rowniez wielki wspotczesny teolog francuski, kardynat Henri de Lubac (+1991).
W jednej ze swych ksigzek zapisat on trafne spostrzezenie:

Stowo Boze, stowo zywe i skuteczne, znajduje petni¢ swego znaczenia w przemianie
dokonujacej si¢ w cztowieku, ktory przyjmuje to Stowo. Stad wyrazenia ,wkroczy¢
na poziom rozumienia duchowego Pism” i ,,nawrdci¢ si¢ do Chrystusa nawroceniem,
ktore nigdy nie ma konca” sg rownoznaczne. Migdzy nawrdceniem do Chrystusa
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i rozumieniem Pism zachodzi wzajemna przyczynowos¢ [...]. Kiedy dusza otwiera si¢
na Ewangeli¢ i nalezy do Chrystusa, cale Pismo Swiete jest spostrzegane w nowym
swietle. Cate Pismo Swigte jest przemienione przez Chrystusa'®.

Tekst ten wyraznie nawigzuje do Drugiego Listu $w. Pawta do Koryntian:

I tak az do dnia dzisiejszego, gdy czytaja Stare Przymierze, pozostaje [nad nimi] ta
sama zaslona, bo odstania si¢ ona w Chrystusie. | az po dzien dzisiejszy, gdy czytaja
Mojzesza, zastona spoczywa na ich sercach. A kiedy kto$ zwraca si¢ (powraca, nawra-
ca si¢, émiotpéen) do Pana, zastona opada (2 Kor 3,14-16).

Doktadnie tu wida¢ kapitalne znaczenie egzegezy typologicznej dla wiary i ka-
techezy. Ukazuje ona podstawowa prawde o osobie i wydarzeniu Jezusa Chrystu-
sa, rozumianego jako zrodto i ostateczne wypelnienie Pism natchnionych. Egzege-
za ta jest zasadniczym argumentem wiary chrzescijanskiej, wyznajacej Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego — zgodnie z Pismem (por. 1 Kor 15,3-4).
W koncu w sposob szczegdlnie wyrazny odstania ona aktualne dziatanie Boga
w czasie KoS$ciota, czasie uswigcania ludzi na obecnym etapie historii zbawienia.
Stwierdzenie tego jest juz zapowiedzig nastepnego tematu, ktory bedzie dotyczyt
zwigzku katechez mistagogicznych Cyryla z liturgig Kosciota.

4. KATECHEZY MISTAGOGICZNE CYRYLA JEROZOLIMSKIEGO
I ICH ZWIAZEK Z LITURGIA

Powyzsze uwagi ukazuja jasno, ze Cyryl nie redukuje swej katechezy do wyktadu
doktrynalnego prawd wiary. Opierajac si¢ na koscielnej lekturze Pisma Swigtego,
przestrzega on zasady jednosci dwoch testamentow, zakorzenionej w liturgii Ko-
Sciola 1 pozostajacej w Scistym zwigzku z tajemnicg paschalng Chrystusa i Jego
Kosciota. A zatem kluczem do autentycznego rozumienia katechez mistagogicz-
nych jest zachowanie wspotzalezno$ci pomigdzy katechezg a liturgia, ktore to
uaktualniaja zbawcze dziatanie Boga w Kosciele. Dzigki temu przepowiadanie
katechetyczne Cyryla — ktore opiera si¢ na starotestamentalnych proroctwach, od-
stania ich wypelnienie si¢ w Jezusie Chrystusie oraz wprowadza w $wiat aktualnej
i czynnej obecnosci Boga w Kosciele — prowadzi do liturgii Ko$ciota i wigze si¢
niezawodnie z celebracja sakramentow, poprzez ktore urzeczywistnia si¢ zbawie-
nie calego cztowieka.

Katechezy mistagogiczne stanowia wyjatkowe §wiadectwo nauki o sakramen-
tach inicjacji chrzescijanskiej, sprawowanych w drugiej potowie IV wieku w Je-
rozolimie. Dzigki katechezom dowiadujemy sig, ze czas formacji chrzescijan nie
konczyt sie¢ wraz z przyjeciem chrztu. W ciggu tygodnia po Wielkanocy nowo

3 H. de Lubac, Histoire et Esprit. L'intelligence de I’Ecriture d’aprés Origéne, Paris 19817
(Théologie 16), s. 392-393.
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ochrzczeni zbierali si¢ w koSciele Anastasis (Zmartwychwstania), by poglebi¢ swa
znajomosc¢ chrzescijanskich tajemnic wiary, zawartych w sakramentach otrzyma-
nych w Noc Paschalng. W pierwszej katechezie mistagogicznej biskup Cyryl wy-
raza w obecnosci neofitow swa rado$¢ z mozliwosci dalszego poglebienia tajemnic
wiary. W jej pierwszych zdaniach znajdujemy takie oto stowa:

Juz dawno pragnatem — prawdziwe i bardzo drogie dzieci Kosciota — wyjasni¢ wam
te duchowe i niebieskie tajemnice. Ale poniewaz dobrze wiedziatem, ze wigcej wierzy
si¢ oczom anizeli uszom, czekalem az do dnia dzisiejszego, by was — skoro dzigki
temu, co$cie niedawno przezyli, lepiej przygotowaliscie si¢ do nauki — poprowadzic¢
na jasniejszg i wonniejszg fake tego raju. Wilasnie po przyjeciu boskiego, zyciodajnego
chrztu bedziecie mogli uczestniczy¢ réwniez bardziej w bozych tajemnicach. Trzeba
wiec wam zastawi¢ teraz stot pelniejszych nauk. Pragniemy was pouczyé¢, abysScie
dobrze pojeli znaczenie tego, co$cie w t¢ noc swego chrztu przezyli (katecheza mista-
gogiczna pierwsza, 1).

Réwniez sami neofici przyjmowali z entuzjazmem te nauki. Swiadczy o tym
ponizszy fragment zapiskéw Egerii, §wiatobliwej kobiety, ktora w koncu IV wieku
odbyla pielgrzymke do Ziemi Swietej:

Z nadejsciem Paschy przez osiem dni, to jest od Paschy az do oktawy po nabozen-
stwie w kosciele (w Martyrium), §piewajac hymny, [wierni] ida do Anastasis. Tam
majg miejsce modlitwa i blogostawienstwo wiernych. Nastepnie biskup, stojac oparty
o wewnetrzng kratg groty w Anastasis, wyjasnia wszystkie obrzedy chrzcielne. W owa
godzing zaden katechumen do Anastasis wej$¢ nie moze, tylko neofici i wierni, ktorzy
chcg postucha¢ tajemnic, wehodzg do Anastasis. Wszystkie drzwi sg zamknigte, aby
zaden katechumen nie mogt wejs¢. Gdy biskup wszystko szczegdtowo wyjasnia i wy-
ktada, stuchacze tak glosno wyrazaja swe zadowolenie, iz i poza ko$ciotem stychaé
ich glosy; tak bowiem te wszystkie tajemnice przedstawia, iz nie ma, kto by si¢ nie
wzruszyl tym, co ustyszat'™.

Wiasnie z potrzeby nieustannego poglebienia liturgii sakramentoéw oraz z entu-
zjazmu wiernych 1 ich pasterza powstajg katechezy mistagogiczne. Nic dziwnego
zatem, ze ich podstawg jest zardwno celebracja chrztu, jak i liturgia Eucharystii.
Oto stowa Cyryla, skierowane do nowo ochrzczonych, na temat symboliki chrztu
przez zanurzenie:

Nastepnie zaprowadzono was do $wietej sadzawki boskiego chrztu, jak Chrystusa
ztozono z krzyza w pobliskim grobie. Zapytano kazdego, czy wierzy w imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swietego. Po wyznaniu zbawczej wiary trzy razy zostalicie zanurzeni
w wodzie i trzy razy si¢ wynurzyli§cie, co symbolizowalo trzy dni, w czasie ktorych
Chrystus spoczywat w grobie. W tym obrze¢dzie nasladowali$cie zatem naszego Zba-
wiciela, ktory spedzit trzy dni i trzy noce w tonie ziemi (por. Mt 12,40). Pierwsze
wynurzenie z wody bylo na pamiatke pierwszego dnia spedzonego przez Chrystusa
w grobie, a pierwsze zanurzenie odnosito si¢ do pierwszej nocy spedzonej w grobie;

4 Nieznacznie poprawiajac tekst, cytuje za przektadem polskim: Egeria, Pielgrzymka do miejsc
Swigtych, Warszawa 1970 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy V1), s. 225-226.
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w nocy czlowiek nie widzi, w dzien cieszy si¢ $wiattem, podobnie jak wy. Wezesniej
byli$cie zanurzeni w nocy i nic nie widzieliScie, wynurzajac si¢, znalezliScie dzien.
Jako tajemnica $mierci i narodzin, ta zbawcza woda byta dla was grobem i matka. [...]
Dla was [...] czas umierania zbiegt si¢ z czasem narodzin: w tym samym czasie wyda-
rzyto si¢ jedno i1 drugie — wraz z wasza $miercig nastapito wasze narodzenie.

Rzecz niezwykta i dziwna! Wtasciwie nie umarliSmy i nie pogrzebano nas. Zmar-
twychwstaliSmy, cho¢ wlasciwie nas nie ukrzyzowano. Cho¢ sa to tylko obrazy, na-
sze zbawienie dokonato si¢ prawdziwie. Chrystus rzeczywiscie zostal ukrzyzowany,
pogrzebany i prawdziwie zmartwychwstat. Wszystkie te taski nam darowat, abySmy,
przez obraz uczestniczgc w Jego cierpieniach, prawdziwie osiggneli zbawienie. Co za
nieskonczona mito$¢ ku ludziom! Chrystus miat przebite swe nieskalane r¢ce i znosit
cierpienia, a mnie, ktéry nic nie cierpiatem, czyni uczestnikiem swego bolu i daruje
zbawienie (katecheza mistagogiczna druga, 4-5).

Z kolei refleksja nad Eucharystig pobudza Cyryla do rozwazan nad realng obec-
noscig Ciata i Krwi Chrystusa:

Pod postacia chleba dane ci jest Ciato, pod postacig wina dana ci jest Krew. Gdy tedy
przyjmujesz Ciato 1 Krew Chrystusa, w Ciele i Krwi Jego uczestniczysz. Stajemy si¢
nosicielami Chrystusa, gdyz Jego Cialo i Krew sg dane naszym cztonkom (katecheza
mistagogiczna czwarta, 3).

Do spotkania z Chrystusem trzeba wigc si¢ wewnetrznie przygotowac, bo po-
winno ono stac si¢ dla nas glebokim do§wiadczeniem duchowej radosci i godnosci
synow Bozych:

Wiedzac juz i wierzac, ze to, co wyglada na chleb, nie jest wecale chlebem, cho¢ smak na
to wskazuje, lecz Ciatem Chrystusa, i to, co wyglada na wino, nie jest winem, chociaz
ma smak wina, ale Krwig Chrystusa [...], wzmocnij swe serce, biorgc chleb duchowy
i rozwesel swe oblicze. Niechaj bedzie ono odkryte w czystym sumieniu, aby$ jak
w zwierciadle rozwazat wspaniato$¢ Pana i wzrastat z chwaty w chwate w Chrystusie
Jezusie (katecheza mistagogiczna czwarta, 9).

Na tym tle wyrazisciej wida¢ glebig Cyrylowego opisu obrzedu komunii $wigtej
pod dwiema postaciami, praktykowanej w starozytnym Kosciele w Jerozolimie:

Nastepnie styszeliscie gtos boskiej melodii zapraszajacej was do udziatu w $wietych
tajemnicach: ,,Skosztujcie i zobaczcie, jak stodki jest Pan” (Ps 33,9). Nie podniebieniem
nalezy o tym sad wydawac, ale wiarg wykluczajaca wszelkie watpliwosci. Ci, ktorzy
kosztuja, majg kosztowac nie chleba i wina, ale znak Ciata i Krwi Chrystusowe;j.

Pojdz dalej. Nie wyciagaj przy tym ptasko reki i nie roztaczaj palcow. Podstaw dton
lewa pod prawa niby tron, gdyz masz przyja¢ Krola. Do wkleslej reki przyjmij Ciato
Chrystusa 1 powiedz: ,,Amen”. Uswig¢ tez ostroznie oczy swoje przez zetknigcie ich
ze $wietym Ciatem, baczac, by$ zen nic nie uronit. To bowiem, co by spadto na ziemig,
bytoby utratg jakby czgsci twych cztonkéw. Bo czyz nie nidstbys ztotych ziarenek z naj-
wiekszg uwaga, by ci zadne nie zgingto i bys$ nie poniost szkody? Tym bardziej zatem
winiene$ uwazac, zeby$ nawet okruszyny nie zgubit z tego, co jest o wiele drozsze od
ztota 1 innych szlachetnych kamieni.
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A kiedy juz spozytes Ciato Chrystusowe, przystap do kielicha Krwi. Nie wyciagaj
turak, lecz skton si¢ ze czcig mowiac w hotdzie: ,,Amen”. Uswigc si¢ przez to przyjecie
Krwi Chrystusowej. Kiedy twe wargi sg jeszcze wilgotne, dotknij ich rekami i uswigé
nimi oczy, czoto i inne zmysty. Nast¢pnie zatrzymaj si¢ na modlitwie, dzigkujagc Bogu
za to, ze tak wielkimi zaszczycit ci¢ tajemnicami (katecheza mistagogiczna piata,
20-22).

ZAKONCZENIE: SAKRAMENTALNA WIZJA HISTORII

Nalezy zauwazy¢ jeszcze, ze omoéwiona powyzej problematyka katechez Cyryla
Jerozolimskiego bytaby niepetna, gdybysmy stracili z oczu sakramentalng per-
spektywe chrzescijanskiej wizji historii, ktorej Cyryl Jerozolimski jest uprzywi-
lejowanym $wiadkiem. Najpierw trzeba podkresli¢ jedno: wedtug tego biskupa
Jerozolimy sakramenty inicjacji chrzescijanskiej wlaczajg chrzescijanina w zywa
obecnos¢ dziatajacego Boga, ktory dokonywat wielkich dziet w historii 1 doko-
nuje ich nadal w naszym czasie. Ten zwigzek pomigedzy dokonanymi w prze-
szto$ci wydarzeniami zbawczymi i sakramentami, ktore sg ich przedtuzeniem
w obecnym czasie Ko$ciota, ujawnia gleboki sens historii. Sakramenty ukazuja
bowiem, ze cata ludzka historia tworzy si¢ wokot ostatecznego przeznaczenia,
jakim jest tajemnica wyzwolenia z wszelkiego zta, tajemnica odkupienia, dokona-
na w Chrystusie jako nowym Czlowieku i uobecniana w czasie Kosciota poprzez
sakramenty. W tej sytuacji religijna wizja historii jawi si¢ nam w perspektywie
soteriologicznej. Oznacza to, ze ludzka historia przeplata si¢ z historig zbawienia,
ktora nadaje kierunek tej pierwszej — ludzkiej, tworzy ja, rozwija i dopetnia.

Aby przyblizy¢ jeszcze bardziej sakramentalne spojrzenie na ludzkie dzieje
z chrzescijanskiego punktu widzenia, zacytuje w tym miejscu nastepujacy tekst
Daniélou, wybitnego znawcy katechez Cyryla, ktoérego nauka wywarta ogromny
wplyw na mysl francuskiego teologa:

Jesli uznajemy sakramenty za centrum naszej perspektywy, to dlatego, ze jest czyms
waznym, aby wykazac, ze stanowig one pewien etap historii zbawienia, ze sg w czasie
Kosciota przedtuzeniem mirabilia Dei, opisanych w Starym i Nowym Testamencie.
Takze dlatego, aby uwypukli¢ wlasnie ten aspekt, jakim jest obecna historia. W ten
sposob $ledzimy sam rozwoj historii zbawienia: po ukazaniu jej jako ,,przygotowa-
nia” w Starym Testamencie i ,,wypelnienia” w Nowym Testamencie, obecnie jestesSmy
swiadkami jej ,,ukazywania si¢”’ (odstaniania si¢) w Kosciele, w ktorym sakramenty sg
glownymi aktami. Tym bardziej nalezy uwypukli¢ obecny moment historii zbawienia,
ze — jak si¢ wydaje — jest on powszechnie zaniedbywany, jak gdyby pomigdzy Wnie-
bowstapieniem i Paruzjg nie byto jeszcze jednego misterium — zasiadania po prawicy,
tzn. misterium Chrystusa chwalebnego, glowy Ciata Mistycznego, Chrystusa dziata-
jacego nieustannie w swoim ciele poprzez sakramenty, te cudowne dzieta nawrocenia
i uswigcanials.

15 J. Daniélou, Essai sur le mystere de I’ histoire, Paris 1982, s. 201-202.
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Przytoczony tekst jest napisany w lekko polemicznym tonie przeciwko tym
pradom, ktore zaniedbuja role posrednictwa Kosciota w realizacji zbawienia na
obecnym etapie historii ludzkosci. Rzuca on snop nowego $§wiatla na chrzesci-
janska interpretacje historii, pojgtej jako wyzwolenie za pomoca sakramentow.
Podkreslajac konieczno$¢ wyzwolenia ludzkosci, chrzescijanstwo potwierdza tym
samym dramatyczny aspekt historii. Istotnie, w cztowieku 1 w $wiecie znajdujg
si¢ moce zla, ktore sprzeciwiajg si¢ Bozemu zamiarowi. Jakkolwiek wyzwolenie
zostalo dokonane w Chrystusie raz na zawsze, ,,zycie obecne pozostaje jeszcze
czasem kuszenia. Zwyci¢zony nieprzyjaciel dysponuje jeszcze jakims$ okresem
czasu. Dlatego tez Exodus, ktory nalezy do przesztosci, pozostaje wcigz aktualny.
Dopoki jestesmy na tym $wiecie, Zycie nasze pozostaje nieustannym Exodusem™.

Na tej podstawie mozna rowniez zauwazy¢, ze sakramentalna interpretacja
historii nadaje jej charakter ,,anamnetyczny”. Bardzo wyraznie widzimy to w ka-
techezach mistagogicznych Cyryla na temat Eucharystii. W niej to ,,wydarze-
nie eschatologiczne, zapowiedziane przez Stary Testament, jest juz dopetnione
w Chrystusie i Kosciele”"”. Chrzescijanie nie ograniczaja si¢ jedynie do wspomina-
nia wydarzenia z przesztosci, aby ozywic nadziej¢ na przysztosé, lecz doswiadcza-
ja w uczcie Chrystusa ze swoimi uczniami ,,zapowiedz (figurg) eschatologiczne;j
uczty, w ktdrej Chrystus bedzie pit z winnego owocu w swoim Krélestwie i przyj-
mie swoich do wspdlnego stotu™?. To, co charakteryzuje wiare chrze$cijanska,
to fakt, ze wlasnie dzisiaj zywi si¢ ona — poprzez sakramenty — wydarzeniem
eschatologicznym, dokonanym raz na zawsze w misterium paschalnym Chrystusa.
Albowiem pelnia czasu w chrzescijanstwie jest ,,dana w wydarzeniu Chrystusa,
ktore dokonato si¢ raz na zawsze w tonie ludzkiej historii [...]. To wydarzenie
nadaje sens wszystkiemu, co ja poprzedzito, objawiajac jego wymiar Bozy. Podob-
nie, bedac doswiadczane dzien po dniu w ciggu wickow, nadaje ono sens wszyst-
kiemu, co po nim nastgpi w dziejach swiata”".

Tak wiec katecheza sakramentalna nie zamyka wierzacego w obecnym wymia-
rze czasu i przezwyci¢za zamknigta wizje¢ ludzkiego losu. Przekonany o dziataniu
Boga w $wiecie, chrzescijanin uznaje, ze Bog dynamizuje histori¢ ludzi wedtug
swego planu stworzenia i zbawienia. Dla cztowieka wierzacego jedno jest pewne:
Bog nadaje ostateczny sens kazdej ludzkiej historii. Katecheza mistagogiczna od-
stania wlasnie to Boze dziatanie w sakramentach. Sa one bowiem rzeczywiscie
Bozymi dzietami nawrdcenia i us§wigcania w czasie obecnym Kosciota. Tym sa-
mym istota kazdego przepowiadania autentycznie chrzescijanskiego prowadzi nie
tyle do przylgnigcia do teoretycznych prawd wywodzacych si¢ z abstrakcyjnej teo-
logii, ile do aktu wiary w Boga, Stworzyciela i Zbawiciela, wladnego pokierowaé

16 J. Daniélou, Essai sur le mystere de [’ histoire..., s. 209.
17 Tamze, s. 231.

8 Tamze, s. 235.

1 Ch. Dodd, Evangile et Histoire, Paris 1974, s. 151.
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biegiem historii poprzez swe zbawcze dzieta, ktorych szczegdlnym wyrazem na
obecnym etapie historii zbawienia sg sakramenty.

Zakonczmy te¢ refleksje, cytujac raz jeszcze Daniélou, ktory juz jako kardynat
zapisal nastepujace stowa, bedace wlasciwym kluczem do wejscia w bogaty $wiat
katechez Cyryla:

To, co dla mnie najwazniejsze w sakramentach, to fakt, ze sa one srodkami, przez ktore
zostato mi udzielone zycie Ducha; ze Bog dziata skutecznie poprzez widzialne znaki.
Wierzy¢ w nie, nie jest jaka$ magia; jest to istota mojej wiary, ktorej przedmiotem
jest obecnos$¢ przebdstwiajacej mocy w Kosciele. Dla odnowienia mego zycia zanu-
rzam si¢ w sakramentach jak w zywej wodzie, w ktdrej juz jako niemowle zostatem
zanurzony, aby otrzymac zycie wieczne. Sakramenty nie sa najpierw zewng¢trznym
znakiem mej przynalezno$ci. Sa one w pierwszej kolejnoéci widzialnymi znakami
Bozego dziatania®.

CATECHESIS AND LITURGY ACCORDING TO CATECHESIS
OF CYRIL OF JERUSALEM (+387)
Summary

Since its beginnings Christianity has shown a close and direct connection with
liturgy and catechesis. Cyril of Jerusalem is a privileged witness to their mutual
relation in the ancient Church. The paper seeks to show the liturgical and theolog-
ical depth of his catechetical heritage in four points: Cyril of Jerusalem — witness
to the baptismal catechesis of the fourth century; three dimensions of the baptismal
catechesis of Cyril of Jerusalem (dogmatic, moral and sacramental one); typologi-
cal interpretation of the Scriptures, mystagogical catechesis of Cyril of Jerusalem
and their relation with liturgy. In the conclusion we draw readers’ attention to a
sacramental perspective of the Christian vision of the history of Catechesis of Cyril
of Jerusalem that remains valid for contemporary Christians.

Stowa kluczowe: Cyryl Jerozolimski, katechezy mistagogiczne, liturgia

Keywords: Cyril of Jerusalem, mystagogical catechesis, liturgy
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ANEKS
GLOWNE KATECHEZY I TEKSTY POCHODZENIA
»KATECHETYCZNEGO” W PIERWSZYCH WIEKACH KOSCIOLA?

I. Pierwsze teksty katechetyczne sprzed epoki wielkich katechez chrzcielnych

Didache (Nauka Dwunastu Apostotow), seria: ,,Sources Chrétiennes” (= SC) 248 bis,
Paris 1998 (tekst grecki, francuski przektad i wprowadzenie). Przektad polski:
Nauka Dwunastu Apostotow (Didache), ttumaczenie W. Kania, Tarnow 1981 (Glos
Tradycji 1).

List Barnaby, SC 172, Paris 1971 (tekst grecki, francuski przektad i wprowadzenie). Prze-
ktad polski w: Pisma Ojcow Apostolskich, z greckiego thum. oraz wstgpami i obja-
$nieniami opatrzyt A. Lisiecki, Poznan 1924 (Pisma Ojcow Kosciota 1), s. 53-93.
Inne thumaczenie: O.JCOWIE APOSTOLSCY, thumaczenie A. Swiderkowna, wstep
W. Myszor, Warszawa 1990 (Pisma Starochrzes$cijanskich Pisarzy 45).

2l Opracowat ks. Krzysztof Witko.



KATECHEZA I LITURGIA WEDLUG ,,KATECHEZ” CYRYLA JEROZOLIMSKIEGO 219

Meliton z Sardes, Homilia paschalna, SC 123, Paris 1966 (tekst grecki, francuski przektad
i wprowadzenie). Przektad polski w: Pierwsi swiadkowie. Wybor najstarszych pism
chrzescijaniskich, ttumaczenie A. Swiderkéwna, wstep i opracowanie M. Staro-
wieyski, Krakow 1988 (Ojcowie Zywi 8), s. 318-353. Inne wydanie: OJCOWIE
APOSTOLSCY, thum. A. Swiderkowna, wstep W. Myszor, Warszawa 1990 (Pisma
Starochrze$cijanskich Pisarzy 45).

Ireneusz z Lyonu, Wykiad nauki apostolskiej, SC 406, Paris 1995 (francuskie thumaczenie,
objasnienia i wprowadzenie). Przektad polski: Wyklad nauki apostolskiej, wstep,
przektad i oprac. W. Myszor, Krakéw 1997 (Zrodta mysli teologicznej 7).

Tertulian, O chrzcie, SC 35, Paris 2002 (poprawiona edycja pierwszego wydania z 1951
roku; tekst tacinski, francuski przektad i wprowadzenie). Przektad polski w: Wybor
pism, ttum. E. Stanula, W. Kania, W. Myszor, wstep E. Stanula, oprac. W. Myszor,
E. Stanula, Warszawa 1970 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 5).

Hipolit Rzymski (?), Tradycja apostolska, SC 11 bis, Paris 1968 (tacinska wersja zagu-
bionego tekstu greckiego, francuski przeklad i wprowadzenie). Przektad polski
w: Tradycja Apostolska, thum., wstep 1 oprac. H. Paprocki, ,,Studia Theologica
Varsoviensia” 14 (1976), z. 1, s. 145-170.

I1. Katechezy i homilie chrzcielne zlotego okresu Ojcéw Kosciota (IV-V wiek)

Cyryl Jerozolimski:

— Katechezy chrzcielne i mistagogiczne, tekst grecki w: Opera omnia, Patrologiae Cursus
Completus, Series Graeca 33. Accurante J.-P. Migne (=PG), 331-1128 (francuski
przektad: Les catécheses baptismales et mystagogiques, thum. J. Bouvet; wstep,
adnotacje i opracowanie A.-G. Hamman, Association J.-P. Migne, Paris 1993 (Les
Peres dans la foi 53—54)). Przektad polski: Katechezy, thum. W. Kania, wstep J.S.
Bojarski, oprac. M.A. Bogucki, Warszawa 1973 (Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy 9). Nowsze wydanie: Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, thum.
W. Kania, oprac. M.A. Bogucki, Krakéw 2000 (Biblioteka Ojcow Kosciota 14).

— Katechezy mistagogiczne, SC 126 bis, Paris 1988 1 2004 (wydanie drugie pierwszej
edycji z 1966 roku; tekst grecki, francuski przektad i wprowadzenie).

Hilary z Poitiers, Traktat o Tajemnicach, SC 19 bis, Paris 2005 (tekst tacinski, francuski
przektad i wprowadzenie). Przektad polski w: Komentarz do Ewangelii sw. Ma-
teusza, Traktat o Tajemnicach, thumaczenie, wstep i oprac. E. Stanula, Warszawa
2002 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 63).

Bazyli Wielki, O chrzcie, SC 357, Paris 1989 (tekst grecki, francuski przektad
i wprowadzenie).

Grzegorz z Nyssy, Nauka katechetyczna, SC 453, Paris 2000 (tekst grecki, francuski
przektad i wprowadzenie). Przektad polski w: Wybor pism, thum., wstep 1 oprac.
T. Sinko, Warszawa 1963.

Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, SC 50 bis, Paris 2005 (tekst grecki, francuski

przektad i wprowadzenie). Przektad polski: Katechezy chrzcielne, ttum. W. Kania,
wstep 1 oprac. M. Starowieyski, Lublin 1993.
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Ambrozy z Mediolanu, Sakramenty. Misteria. Wyjasnienie symbolu, SC 25 bis, Paris 2007
(tekst tacinski, francuski przektad i wprowadzenie). Przektad polski: Wyjasnienie
symbolu. O tajemnicach. O sakramentach, thumaczenie, wstep i opracowanie L.
Gladyszewski, Krakow 2004 (Zrédta mysli teologicznej 31). Inne ttumaczenie w:
Misterium sakramentow. Ojcowie Kosciola o sakramentach. Sakramenty wiary,
tlumaczenie W. Kania, Krakow 1970.

Augustyn z Hippony: De Catechizandis Rudibus, Paris 1991 (Bibliothéque augustinienne
11/1) (tekst tacinski, francuski przektad i wprowadzenie). Przektad polski w: Pi-
sma katechetyczne, z taciny ttumaczyt oraz wstgpami i komentarzami opatrzyt W.
Budzik, Poznan 1929 (Pisma Ojcoéw Kosciota 10), s. 3—71. Nowsze wydanie: Pisma
katechetyczne, thum., wstep i oprac. W. Budzik, Warszawa 1952.

Teodor z Mopsuestii, Homilie katechetyczne, francuskie ttumaczenie z syriackiego
R. Tonneau i R. Devreesse, Citta del Vaticano 1949 i 1961 (Studi et Testi). Inne
thumaczenie dokonane przez M. Debié, G. Couturier i Th. Matura w serii: ,,Les
Péres dans la foi” 62—63, Association J.-P. Migne, Paris 1996.

II1. Schylek epoki patrystycznej i epoka bizantyjska

Maksym Wyznawca, Mistagogia, PG 91 (francuski przektad w serii: ,,Les Péres dans la
foi” 92, Association J.-P. Migne, Paris 2005).

Symeon Nowy Teolog, Katechezy, t. 1 (katechezy 1-5): SC 96 (przedruk edycji z 1963
roku), Paris 20006; t. 2 (katechezy 6-22): SC 104, Paris 1964; t. 3 (katechezy 23—
34, dzigkczynienia 1-2): SC 113, Paris 1965; (tekst grecki, francuski przektad
1 wprowadzenie).

Mikotaj Kabasilas:

— Zycie w Chrystusie, t. 1 (ksiegi I-1V): SC 355, Paris 1989; t. 2 (ksiegi V-VII): SC 361,
Paris 1990 (tekst grecki, francuski przektad i wprowadzenie).

— Komentarz do Boskiej Liturgii, SC 4 bis, Paris 2007 (przedruk edycji z 1967 roku; tekst
grecki, francuski przektad i wprowadzenie).



