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»WSZYSTKIE BOZE PRZYKAZANIA SA PRAWDA”

WSTEP

Bog nie jest i nie moze by¢ nigdy przeciwko cztowiekowi. Dowodem na to jest
fakt, ze go stworzyt i pragnie go zbawi¢. A cztowiek? Cztowiek albo uznaje Boga
1z Nim si¢ liczy, albo siebie czyni bogiem i1 wtedy prawdziwy Bog (przynajmniej
czasowo) nie jest mu potrzebny'. Bég w calej historii zbawienia, a wigc takze
i dzi$, daje cztowiekowi swe liczne dary. Wsrod nich jest rowniez dar Bozych
przykazan, ofiarowany cztowiekowi dla jego dobra?. Cztowiek — rozumny i wolny
—moze te dary przyja¢ albo je odrzucié¢. Tak byto w przesztosci i tak jest tez dzi-
siaj. Widzimy, ze ludzie przez wieki bardzo rdznie traktuja Boze nakazy i zakazy.
Chodzi o przykazania. Sg one ,,dawane” przez Boga wylacznie dla dobra ludzi.
Pan Bog przeciez ,,ma wszystko” i tak naprawde niczego od cztowieka nie potrze-
buje. I wszystko, co ludziom przez wieki ofiaruje, ma stuzy¢ wylacznie ich dobru
tu na ziemi 1 w wieczno$ci. Liczne sa w Biblii przykazania Boze. Dotyczg one
zaréwno spraw ludzkich, jak i spraw zwigzanych z relacjami ludzi wobec Boga.
Warto wigc cho¢ krotko rozwazy¢ — z antropologicznego i etycznego punktu wi-

! Por. szerzej: Z. Pawlak, Pojecie Boga jak Absolutu w egzystencjalnej teorii bytu sw. Tomasza
z Akwinu, ,,Ateneum Kaptanskie” 97 (1981) z. 3, s. 457-466.

2 Por. rozne komentarze, m.in.: I dieci comandamenti. Trasmissioni della Radio Vaticana, red.
F. Charrier, Roma 1995; J.St. Synowiec, Dekalog — dziesie¢ waznych przykazan, Krakow 2004;
G. Ravassi, Przykazania w Pismie Swietym i w sztuce, thum. K. Stopa, Kielce 2008.
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dzenia — stowa pochodzace z Psalm 119: ,,Jestes blisko, o Panie, i wszystkie Twoje
przykazania sg prawdg” (Ps 119,151). Dlatego autor natchniony w catym psalmie
wyraza wdzigczno$¢ i rados¢ za mozliwos$¢ poznania prawdy. Mowi miedzy in-
nymi: ,,I bede si¢ weselit z Twoich przykazan, ktore mituje (119,47), gdyz ,,Twoje
przykazanie uczynito mnie medrszym od moich wrogow, bo jest ono moim na
wieki” (Ps 119,128), ,,przeto mituj¢ Twoje przykazania bardziej niz ztoto, niz ztoto
najczystsze” (119,127). Konsekwencja jest to, ze kieruje si¢ on wszystkimi Bozymi
postanowieniami 1 nienawidzi wszelkiej drogi fatszu (119,128). W centrum tych
spostrzezen egzystencjalno-moralnych jest modlitwa:

»~Prowadz mie $ciezkg Twoich przykazan,
bo ja si¢ nimi raduje.

Nakton me serce do Twoich napomnien,

a nie do zysku!

Odwro6¢ me oczy,

niech na marnos$¢ nie patrza” (Ps 119,35-37).

Psalm ten ma fundamentalne znaczenie dla ksztattowania pozytywnej, i to nie
wylacznie jurydycznej, wizji moralnosci. Przykazania Boze — zreszta nie tylko
Dekalog czy ewangeliczne btogostawienstwa — znajdujemy niemal na kazdej stro-
nie Biblii’. Sg one takze szeroko omawiane w Tradycji Kosciota, a w ostatnich
czterystu latach takze w licznych katechizmach*. Dzi$ sa one przyblizane lu-
dziom w prawdziwej sztuce filmowej® czy nawet w monumentalnych dzietach
muzycznych, jak na przyktad Raj utracony K. Pendereckiego®.

3 Por. szerzej m.in.: S. Lach, S. Rosik, Dekalog [w:] Encyklopedia Katolicka. t.3, red. F. Grygle-
wicz 1 in., Lublin 1979-2002: A. Deissler, Jam jest twoj Bog, ktory cige wyzwolil. Dekalog wczoraj
i dzis, Warszawa 1977: A. Drozdz, Dekalog. Teologia moralna szczegétowa. t. 1-2, Tarndw 1994:
J. Wrobel, Dekalog — Prawo milosci w: Katechizm Kosciola Katolickiego. Przestanie moralne
Kosciota, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1995.

4 Por. na przyktad o licznych odniesieniach moralnych — W. Borowicz, Wstgp do «O naturze
dobrax. w: Sw. Augustyn: Dialogi filozoficzne. Krakow 19992, s. 819—828.

5 Sktadajacy sie z dziesieciu czgsci ,,Dekalog” trudno nazwacé serialem. Nie ma tu cigglo$ci zda-
rzen, akcji, r6zni sg bohaterowie — jedynym cztowiekiem pojawiajacym si¢ we wszystkich cz¢$ciach
jest tajemniczy nieznajomy grany przez Artura Barcisia. Wspolne jest za to miejsce akcji — ogrom-
ne, bezosobowe osiedle — sypialnia. Przyttaczajace wielkoscia, niemal jednakowe bloki, ciasne
mieszkania, w ktorych rozgrywaja si¢ rézne — mniejsze i wicksze dramaty ludzkie. Poszczegdlne
historie opowiadane przez ,,Dekalog” odpowiadaja swoja fabula tresciom niesionym przez kolejne
przykazania. Trzeba jednak podkresli¢, ze Krzysztof Kieslowski i Krzysztof Piesiewicz i nadali
im formule mozliwa do przyjecia przez kazdego widza — niezaleznie od $wiatopogladu i przekonan
religijnych. Por. http:/www.filmpolski.pl/fp/index.php?film=122798 [dostep 29.09.2017].

¢ Por. na przyktad o licznych odniesieniach moralnych — W. Borowicz, Wstep do «O naturze
dobray. w: Sw. Augustyn: Dialogi filozoficzne..., s. 819-828.
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Mato kto zaprzecza, ze Dekalog — czyli, jak si¢ mowi, Przykazania Boze — wyty-
cza droge postgpowania chrzescijanskiego’. Co wigcej, raz po raz w sztuce i naukach
spotecznych spotykamy ,,wotanie o Dekalog™®. Staje on bowiem coraz mocniej na
strazy wiarygodnosci 1 godnosci czlowieka. A zycie pokazuje, ze ten cztowiek jest
naprawde wiarygodny i temu mozna ufa¢, kto zachowuje Dekalog, czyli po prostu
Prawo Boze. W zwiazku z tym warto przypomnie¢ wazny tekst sw. Pawta, ze ,,celem
nakazu jest mitos$¢, ptynaca z czystego serca, dobrego sumienia i wiary nicobtudne;.
Zboczywszy od nich, niektorzy zwroécili si¢ ku czczej gadaninie. Chcieli uchodzi¢
za uczonych w Prawie, nie rozumiejac ani tego, co mowia, ani tego, co stanowczo
twierdza. Wiemy zas, ze Prawo jest dobre, jesli je kto$ prawnie stosuje, rozumiejac,
ze Prawo nie dla sprawiedliwego jest przeznaczone, ale dla postepujacych bezprawnie
i dla niesfornych, bezboznych i grzesznikow, dla niegodziwych 1 $wiatowcow, dla
ojcobojcow 1 matkobojcow, dla zabojcow, dla rozpustnikow, dla mezczyzn wspotzyja-
cych z soba, dla handlarzy niewolnikami, ktamcow, krzywoprzysiezcow i [dla popel-
niajacych] cokolwiek innego, co jest sprzeczne ze zdrowa naukg, w duchu Ewangelii
chwaty btogostawionego Boga, ktora mi zwierzono” (1 Tm 1,5-11).

Codziennie stajemy wobec wielu réoznych — niechrzesécijanskich — humani-
zmdw, przewaznie ograniczonych do $cisle ekonomicznej, biologicznej albo psy-
chologicznej koncepcji cztowieka. Dlatego Kosciot ma prawo i obowigzek glosi¢
prawde o cztowieku, jakg otrzymat od Chrystusa. Mowigc o Bozy ch przykaza-
niach, stajemy bowiem codziennie wobec konieczno$ci méwienia o petnej praw-
dzie o cztowieku. Stanowi ona fundament nauczania moralnego Kosciota i jest
podstawowa przestanka prawdziwego wyzwolenia. W $wietle tej prawdy cztowiek
nie jest podporzadkowany procesom ekonomicznym czy politycznym, lecz od-
wrotnie, te procesy sa jemu podporzadkowane. W tym sensie pisat $w. Ireneusz, ze
,,chwalg cztowieka jest Bog, ale terenem dziatania Bozego, Jego madrosci i potegi,
jest cztowiek”. Cztowiek ten ma szansg¢ stawac si¢ ,,bardziej cztowiekiem” dzieki
Bozym przykazaniom znanym z Biblii i catej Tradycji Ko$ciota.

1. POMIESZANIE ROZNYCH STYLOW MORALNYCH

Zyjemy w czasach ogromnego zametu spotecznego, medialnego, duchowego
i kulturowego. Badania z zakresu dzisiejszej socjologii i psychologii moralno$ci

" Tre$¢ Dekalogu, zawarta w Ksiedze Wyjscia 20, 2—17 i w Ksigdze Powtorzonego Prawa 5,
6-21, powstata w kazdym razie przed schizma, do ktorej doszlo pa $mierci Salomona (X wiek
przed Chrystusem). Natomiast utozsamienie okreslenia Dziesig¢ Stow z tymi tekstami nastapito
pozniej. Potwierdzenie tego okreslenia, jak rowniez jego utozsamienie z naszym Dekalogiem miata
miejsce najwczesniej pod koniec VII, a najpozniej pod koniec VI wieku. Por. M. Lestienne, Les dix
«parolesy et le Decalogue, ,,La Revue biblique” 79 (1972), s. 491.

8 Do dzisiaj znakomita wigkszo$¢ wspolczesnych autoréw odwotuje sie do podstawowego
artykutu: M. Lestienne, Les dix «paroles» et le Decalogue, ,,La Revue biblique” 79 (1972), s. 484-510.
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oraz teorii kultury pokazuja niezbicie fakt ,,pomieszania réznych praxis” moral-
nych. We wszystkich tych postawach — w sposdb najczeséciej ukryty — sg zawarte
jakie$ ,,normy” (czyli nakazy i zakazy). Maja one przewaznie charakter norm
,biurokratycznych”, co nie znaczy wcale, Ze sg one oderwane od ludzkiego etosu.
Tego oderwania — chociaz czgsto si¢ o tym w praktyce milczy — sprawic si¢ nie
da. Normy — przestrzegane albo tamane — zawsze pozostajg normami. Problem
zasadniczy lezy jednak w tym, czy ludzie-osoby majg tego $wiadomosc, ze tak
czy inaczej sg one zawsze normami jakiej§ moralnosci. [ trzeba powiedzie¢, ze
jednym z najwigkszych problemow moralnych dzisiejszego cztowieka — czesto
sterowanego za pomocg rozlicznych ,,programow-przepisow-ustalen-wytycznych”
(prawnych, biurokratycznych, medialnych, operacyjnych, socjalnych) jest ,,bez-
duszno$¢ moralna”. Ma racj¢ Michel Sales, kiedy pisze, ze ,,r0znica pomiedzy
wierzacym i niewierzacym stopniowo si¢ zaciera, jeszcze nie w sferze dyskusji
teoretycznych (ideologii), ale na polu «praktycznie prawdziwej rzeczywistosci».
Wierzacy prowadza zycie niewierzacych, zas niewierzacy opieraja si¢ na moral-
nos$ci albo wrecz na niesformutowanej wprost metafizyce wierzacych [...]. Nic
nie odroznia chrzescijanina od niechrzescijanina. Z racji silnego laicyzmu moze-
my spotka¢ ludzi, ktorzy czasem w co$ wierzg. Wierza nawet w samych siebie.
Odznaczajg si¢ oni rowniez niepokojami sumienia, gdyz doswiadczaja tego, co
nieprzeniknione. Jedni i drudzy dali si¢ uwies¢, ze zbawi ich jakis nicokreslony
kompromis. Ostatecznie takie zycie okazuje si¢ kompromitacjg™. Ciekawg — cho-
ciaz mato zbadang — sprawg jest wcigz atrakcyjno$¢ Dekalogu. Przypomnijmy
choéby, ze stynny cykl filméw Krzysztofa Kieslowskiego zostat prawie trzydziesci
lat po premierze (1989) wydany w wersji odnowionej cyfrowo. ,«Sita Dekalogu»
w ogole si¢ nie zestarzata — stwierdza prawostawny teolog Michat Klinger. — Dzi$
by¢ moze jest nawet wigksza niz trzydziesci lat temu, bo oczyszczona z realiow
poéznego PRL-u™".

Przywotane tutaj dzieto filmowe jest jednym z naocznych przyktadow swoiste-
g0 pomieszania stylow moralnych. Najogdlniej méwiac, z jednej strony mozemy
mowic¢ o stylu moralnosci chrzesécijanskiej (opartej na Dekalogu), z drugiej strony
mozemy mowi¢ o szeroko rozumianej moralnosci laickiej (opartej tez na Deka-
logu, ale blizej «nicokreslonym» co do genezy, czy tez swoiscie nienazwanym).
U podstaw i jednego, i drugiego podejscia lezy mimo wszystko fundamentalna
zasada uczciwosci wobec Boga i wobec ludzi. Cate dzieto jasno wyraza prawdg,
ze nawet gdyby nie byto Dekalogu historycznego (czy lepiej — historiozbawczego),
to nalezatoby go po prostu wymysli¢. Trudno$¢ w scharakteryzowaniu postepo-
wania chrzescijanskiego i niechrzescijanskiego jako takiego wynika z pewnego
paradoksu, ktory nalezy mocno podkreslic.

® M. Sales, Specyfika postepowania chrzescijanina, ,,Kolekcja Communio” 2 (1982): Moralnos¢
chrzescijanska, s. 177.

1 http://www.polskieradio.pl/8/4795/Artykul/1558870,Dlaczego-Kieslowski-nakrecil-Dekalog
[dostep: 29.09.2017].
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Paradoks ten wynika z faktu, ze sporo ludzi ,,dopasowuje” swe zycie i postepo-
wanie (swojg moralno$¢) nie tyle do znanego wprost, albo znanego posrednio, De-
kalogu, ile raczej do zachowan i stylu zycia ludzi, ktorzy sa wokot nich. I tak wielu
ludzi ,,miesza” swe zachowania (postgpowanie), odwotujac si¢ do zmiennych norm
sytuacjonizmu etycznego. Tak rodzi si¢ szeroko dzi§ rozpowszechniany permisy-
wizm moralny. A dzieje si¢ tak dlatego, ze ludzie sg dzi$§ przekonani, iz Zyjemy
w czasach, w ktorych juz ,,nic nie odroznia chrzescijanina od niechrze$cijanina”.

2. JACY JESTESMY?

Cale doswiadczenie moralne, ktorego zaden myslacy cztowiek nie zakwestionuje,
pokazuje nam raz po raz, ,,jacy jestesmy. Na pewno jeste$my ludzmi. I dzigki wier-
nosci zyciodajnym i szczgsciodajnym przykazaniom moralnym pragniemy stawac
si¢ coraz bardziej ludzmi. Zastandwmy si¢ teraz nad pytaniem: jacy jesteSmy?
,»Spdjrzmy na swoje serce tak, jakby byto w tyglu, i sprobujmy wydestylowac jego
istote. Czy nie okazuje si¢ ktgbkiem sprzecznosci? Czy nie dostrzegamy w sobie
rozdarcia miedzy tym, co powinnis$my robi¢, a tym, co rzeczywiscie robimy? Czy
nie wydaje nam si¢ czasem, ze jeste$my jak radio nastawione na dwie rozne stacje:
niebo i piekto, a odbierajgce jedynie szum i «poptoch beztadny»™!!. W dalszym
ciggu spetnia si¢ dawna zasada Owidiusza: Video meliora proboque, deteriora
sequor — ,,Widze i pochwalam to, co lepsze, ale sktaniam si¢ ku gorszemu”'2.
A $w. Pawetl pisze z pasja: ,,Nie czyni¢ bowiem dobra, ktorego chcg, ale czynig
wilasnie zto, ktdrego nie cheg” (Rz 7,19).

Czujemy w sobie rozdwojenie, rozdarcie wewngtrzne, bo zazwyczaj wybiera-
my to, co nam si¢ podoba, a nie to, co jest w nas najlepsze. Bole$nie doznajemy
wtedy skutkow swojego postgpowania. Co$ w nas zle funkcjonuje, jakby nasza
natura si¢ rozregulowata. Przezywamy jedno rozczarowanie za drugim; urzeczy-
wistniamy swoje plany i przekonujemy si¢ za kazdym razem, ze nasze oczekiwania
znowu nie zostaty spetnione. Sami dla siebie stanowimy problem — nie z powodu
naszych widocznych wad, ale dlatego, ze bardziej pozytywne cechy tak czesto nas
zawodzg. Calego tego doswiadczenia nie wyjasnig nam ani liczne propozycje psy-
chologiczne, ani ttumaczenia biologistyczne, ani rozumowania ekonomicystyczne,
ani wyjasnienia tylko spoteczne. Kazda z tych propozycji pokazuje nam bowiem
tylko maty fragment ludzkich zachowan. Dlatego ludzie patrzacy na swe zycie
catosciowo (integralnie) czesto mowia: ,,Zastandw si¢, co robisz!”. Natomiast do
cztowieka dzialajacego nierozumnie mowimy: ,,Zachowu;j si¢ po ludzku!”. Po
ludzku — czyli jak? Chodzi o zawarty w tym powiedzeniu system wiernosci od-
powiednim normom moralnym i odpowiednim warto$ciom.

"'F. J. Sheen, Stworzeni do szczescia. Klucz do dobrego Zycia, thum. A. Skucinska, Poznan
2012, s. 41-54.
12 Owidiusz, Metamorfozy VII..., 20-21.
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Jednym z najbardziej rozpowszechnionych przekonan jest dzi$ fatszywe post-
modernistyczne przekonanie, ze zto w nas wynika tylko z braku wiedzy: jestesmy
przewrotni, bo jestesmy niedouczeni. Kiedy si¢ doksztalcimy, wszystko wroci
do normy. Otéz jest to straszne oszustwo. Jest to nieprawda. Nasz konflikt we-
wngtrzny nie zalezy od poziomu wiedzy, bo przeciez nie wszyscy wyksztalceni
sg $wigcl 1 nie wszyscy nieuczeni to tajdacy. Edukacja nickoniecznie czyni nas
lepszymi. Nigdy dotad w historii nie byto takiego nagromadzenia wiedzy, a tak
mato poznawania prawdy i madro$ci zyciowej. Wspotczesna edukacja w znacznej
mierze polega na psychologicznych tylko probach racjonalizacji zta. ,,Zyskujemy
tyle, ze z ghupich tajdakéw stajemy sie sprytnymi tajdakami. Swiat si¢ pogubit nie
z powodu tepoty umystu, ale przez przewrotnos¢ woli. Wiemy dostatecznie wiele,
tylko wybieramy niewtasciwie™".

Mowi o tym wielka §wiatowa literatura pigkna, z C.K. Norwidem, F. Dosto-
jewskim, M. Htaska, J. Chestertonem oraz A. Solzenicynem na czele. Przypo-
mnijmy, ze jeden z bohaterow Sotzenicyna po licznych klgskach moralnych wy-
znaje publicznie: ,,Szczescie to ztudzenie — resztkami sit przekonywat Szutubin.
Byl bardzo blady. — Wychowywatem dzieci, bylem szczes$liwy. A dzieci napluty
mi w dusze. | dla takiego szczgscia prawde w piecu palitem, prawde!! Albo tak
zwane «szczgscie przysztych pokoleny. Ktdéz moze przewidzie¢, co one uznajg za
szczescie? Kto rozmawiat z tymi przysztymi pokoleniami, kto pytat, jakim idolom
beda oddawac cze$c? Pojecie szczgscia jest zbyt wzgledne, by szykowacé je komus
z gory 1 zawczasu. Kapiac sic w mleku i miodzie, wcale nie bedziemy szczesliwi.
A dzielac si¢ tym, czego brakuje — bedziemy! I to juz dzi§! Nie mozemy mysle¢
wylacznie o szczgéciu 1 rozmnazaniu si¢, bo przeludnimy ziemi¢ i stworzymy
straszne spoteczenstwo...”"* I cickawa sprawa, ze ta literacka diagnoza dzief po
dniu jest potwierdzana licznymi newsami medialnymi i rownie strasznymi wy-
nikami sondazowymi. Historiografia ostatnich dziesigcioleci potwierdza jeszcze
mocniej to, do czego prowadzito i prowadzi — moéwigc prosto — famanie Bozych
przykazan, a w szczegdlno$ci przykazania ,,Nie zabijaj!”. 1°

B F. J. Sheen, Stworzeni do szczescia..., s. 46—47.

4 A. Sotzenicyn, Oddzial chorych na raka, ttum. M. B. Jagietto, Warszawa 1992, s. 366-367.

15 Wywiad udzielony ,,Niedzieli” przez Visara Zhitiego, albanskiego dyplomate, pisarza, poetg,
wieznia politycznego tyrana Envera Hodzy w Albanii. Czytamy w nim m.in.: ,,WR: Pamig¢tam, ze
21 wrzes$nia 2014 r., podczas pielgrzymki do Albanii, Franciszek wystuchat poruszajacego $wia-
dectwa kaptana m¢czennika, wigznia politycznego w Albanii za czaséw tyrana Envera Hodzy.
Papiez wzruszyt si¢ do tez, objat ks. Simoniego i ucatowat mu dlonie... VZ: To prawda. A p6zniej,
w listopadzie ubiegtego roku, Franciszek mianowal go kardynatem. Ale chciatem przypomnieé, ze
juz Jan Pawet II wyniost do godnosci kardynalskiej innego kaptana przesladowanego przez rezim
komunistyczny — ks. Mikela Koliqi. Ten ksigdz, m.in. znakomity muzyk, w 1945 r. zostat skazany
na 21 lat katorgi pod zarzutem stuchania zagranicznego radia. Zostal zwolniony ze wzgledu na wiek
dopiero po $mierci dyktatora Hodzy w 1986 r. Ks. Simoni i ks. Mikel przezyli, ale podczas dykta-
tury komunistycznej wigkszos¢ kaptanow i intelektualistow zostata zgtadzona lub zmarta. Badania
wykazaty, jaka byla skala przesladowan: rozstrzelano 5577 mezczyzn i 450 kobiet, niemal 1000
mezezyzn 145 kobiet zmarto w wigzieniach politycznych, ponad 300 0séb oszalato w nastepstwie
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3.ZAMET MORALNY POD WPLYWEM ATEIZMU UROJONEGO

Zyjemy w czasach szczegolnego zametu kulturowego. Ten zamet ma swe korze-
nie: filozoficzne, antropologiczne i konsekwentnie — etyczne. Zamgt kulturowy
jest smutnym dziedzictwem zaréwno dawnego, jak i nowego ateizmu. Jednym ze
zrodet owego zamgetu jest — jak si¢ to mowi — areligijne srodowisko pracy i1 wie-
lu stacji telewizyjnych. Milczaco zaktada sig, ze dzisiaj komunizmu juz nie ma.
Pozostato po nim jednak w duzym stopniu zdechrystianizowane spoteczenstwo.
Na Zachodzie nie jest lepiej. Wysoko zorganizowane spoteczenstwa sg achrzesci-
janskie albo antykatolickie. Ludzie nie zyja dzi$ w strukturach organizacyjnych
narzucajacych od zewnatrz konieczno$¢ poglebienia duchowego, tak jak to kiedy$
byto. Chrzescijanskie w niewielkich wspolnotach rodzinnych staje si¢ dzi$ elitar-
ne. Ale to juz rzadkos¢. Dzisiaj srodowisko pracy i emigracji odcigga mysli od
Boga. Do tego dochodza: nieuporzadkowany rytm dnia, brak czasu na modlitwe,
na udzial we Mszy $wigtej, a wreszcie areligijne postawy w otoczeniu. W wypo-
wiedziach wielu spotykanych dzi$ ludzi daje si¢ stysze¢ glos, Ze areligijnos¢ jest
czym$ wystarczajgcym. W takich sytuacjach cztowiek zostaje zredukowany do
swoich powierzchownych przekonan, a im bardziej sg one powierzchowne, tym
ma by¢ dla niego lepie;j.

Dlatego wciaz aktualne sa stowa z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes [dalej: KDK], ze ,,Ko$ciot stara si¢
uchwyci¢ kryjace si¢ w umysle ateistow powody negacji Boga, a Swiadomy wagi
zagadnien, jakie ateizm wznieca, oraz wiedziony mitoscig ku ludziom, uwaza, ze
nalezy je poddac¢ powaznemu i gtgbszemu badaniu” (KDK 21). Powyzszy apel so-
boru zobowiazuje chrzescijan do rozpoznawania przyczyn wspotczesnego ateizmu
i przyczyn wszelkiego zametu kulturowego. Rdzen owego zamgtu bowiem przy-
biera posta¢ swoistej alienacji cztowieka jako osoby. Obrazujg to migdzy innymi
stowa Czestawa Bartnika: ,,Jak wielu nie spodziewato si¢, ze w madrej, wolnej
1 dumnej Polsce znajda si¢ pewne spolecznosci tak bardzo «czarney, nieodpowie-
dzialne, wrzaskliwe i brutalne w postaci «czarnego protestu» dazacego do rozwa-
lenia naszego domu polskiego nie tylko materialnie, ale takze umystowo, moralnie
i religijnie. Oto maty przeglad tych gloséw protestujacych przeciwko zlozeniu
do Sejmu obywatelskiego projektu «Stop aborcji» takze w trzech dopuszczanych
dotychczas przypadkach. Az cztowiek nie dowierza, ze mogt spontanicznie wy-
buchna¢ taki szat wsciektosci, atakow i «czarnego protestux”'®.

tortur, 50 tys. rodzin zostalo internowanych, a ponad 7 tys. 0sob zgingto podczas internowania”.
Por. Totalny ateizm. 50 lat temu rezim komunistyczny Albanie oglosit pierwszym ateistycznym pan-
stwem swiata. Z Visarem Zhitim rozmawia Wlodzimierz Redzioch, ,Niedziela” 32 (2017), s. 10—11:
http://niedziela.pl/artykul/132209/nd/Totalny-ateizm [dostgp: 7.10.2017].

16 Cz. Bartnik, Czarne mysli i stowa, ,,Nasz Dziennik”, 8-9 pazdziernika 2016, s. 14—15.
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Pytamy zatem: jakie sg zrodta takich smutnych zachowan? Takim Zrodtem jest
,nhowy ateizm”’. Mowi si¢ tez od mniej wiecej dziesieciu lat o nowym rodzaju
ateizmu, nazywanego przez samych niechrzescijan ,,ateizmem urojonym”. ,,Zty
duch idzie przez Europg” — tymi stowami Gerhard Lohfink wprowadza nas w dys-
kusje na argumenty z nowym ateizmem, ktory reprezentuje Richard Dawkins. Jest
to agresywny, nieprzebierajacy w $rodkach wspotczesny ateizm, dla ktérego to
jest dobre, co stuzy nie tyle dyskredytowaniu, ile raczej os$mieszaniu religii i ludzi
wierzacych. Ateizm jest fenomenem znaczacym histori¢ ludzkosci. Zaprezentowa-
ne jego wspotczesne wcielenie znaczaco rozni si¢ od jego dotychczasowych form.
Trzeba najpierw sobie u§wiadomic, ze ateizm nowozytny rézni si¢ zasadniczo od
ateizmu starozytnego. Jesli ten ostatni walczyt z Bogiem, ktory nie istniat (byta
to walka z wiatrakami), to ateizm nowozytny, §wiadom nieobecnos$ci bieguna bo-
skiego, skoncentrowal cata swoja uwage na cztowieku, poniewaz istnieje tylko
1 wylacznie cztowiek. Starozytni mysleli kategoriami bytu: metafizyka prowadzi
od bytu przygodnego do bytu wiecznego, ktory nazwano Absolutem. Dla Arysto-
telesa filozofia pierwsza, czyli metafizyka, jest naturalng teologia. W tym sposobie
myslenia sg drogi prowadzace do przyjecia istnienia Boga, zwane dowodami. My-
slenie Kartezjusza, szukajace absolutnej pewnos$ci poznania (dlatego wychodzace
od aktu podmiotu), ogranicza swoje badanie do obszaru $§wiadomosci. Ateizm
nowozytny, bazujacy na istnieniu podmiotu myslgcego i sukcesach nauk przyrod-
niczych, stawia sobie za cel przywrdcenie cztowieka cztowiekowi'®. Ten ateizm
przebiera si¢ w szaty naturalizmu, ekologizmu i postmodernistycznego tzw. huma-
nizmu. Dla Zycia moralnego wazne sa mocne uwarunkowania mowigce o alienacji
cztowieka. Idac tropem Ludwika Feuerbacha, ojca nowozytnego ateizmu, mozna
powiedzie¢, ze czlowiek dzisiejszy zatracit siebie, stal si¢ dla siebie samego obcy.
Pojecie alienacji, czyli wyobcowanie cztowieka, zrobitlo ogromng kariere. Robi
ono kariere takze i dzi$. Swiadomo$é jest czynnikiem alienujacym, ale czynni-
kiem takim ma by¢ tez stabos¢ woli dzisiejszego cztowieka. Dzigki jednak swia-
domoéci jesteSmy w stanie sobie uzmystowi¢ nasz prawdziwy byt. Wyalienowana
swiadomos¢ czyni cztowieka praktycznie niezdolnym do poszukiwania zbawienia
1 prawdziwego sensu zycia. Nie istnieje wigc dla czlowieka Zadna nadzieja i nie
istniejg szanse jakiegokolwiek zbawienia. Dlatego nie dziwi nas dzisiaj — w kon-
frontacji z takim mysleniem — zardwno Fides et ratio Jana Pawta I, jak i Spe salvi
Benedykta XVI. Sg one pickng odpowiedzig chrzescijanstwa na zamet i zagubie-
nie si¢ wielu dzisiejszych ludzi.

Przypomnijmy, ze Sobor Watykanski II podjat szeroka i inspirujgca do dzi$
refleksje nad Kosciotem i jego obecno$cig w $wiecie wspdlczesnym w czasie na-
rastajgcej prozni, spowodowanej zastgpowaniem myslenia ,,katolickiego”. Nie usi-
towat go odnowi¢ w dawnych postaciach. Na czoto wybija si¢ wazna zasada znana

" G. Lohfink, Jakie argumenty ma nowy ateizm? Krytyczna dyskusja, trum. J. Machnacz,
Wroctaw 2009.
¥ G. Lohfink, Jakie argumenty ma nowy ateizm?..., s. 5.
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od czaséw Leona 111, ktora brzmi: instaurare omnia in Christo. Gaudium et spes
oraz inne dokumenty Soboru Watykanskiego I1, a takze liczne posoborowe doku-
menty papieskie podejmujg raczej probe odnalezienia nowych drég do cztowieka.
A s3 to drogi posrod zametu i licznych tendencji kontestacyjnych. Wszystko to sa
proby i postawy, ktoére mozna nazwac ,,wzajemnoscig w odnajdywaniu prawdy,
dobra i pickna”.

Chodzi o0 wzajemnos¢ Kosciota i kultury. Kosciot zaprzestat ,,urzadzania” kul-
tury w duchu katolickim, a zaczat si¢ sam zbliza¢ do jej problemow i wartosci, za-
czgl by¢ w kulturze, a raczej — co bardzo wazne — w kulturach, po prostu aktywnie
obecny i pomocny. Postawa afirmacji i przyjazni wobec odrgbnosci réznych kultur,
zasada inkulturacji dojrzewaly rownolegle do ekumenizmu $cisle religijnego. Ko-
$cidt chee sprawdzi¢ swoja powszechnos¢ rowniez na terenie kultury. Za symbo-
liczny mozna uzna¢ trud Jana Pawta Il docierania do wspodtczesnego cztowicka
w wielorakich wymiarach: przestrzennych, problemowych, instytucjonalnych.
Chodzi o to, ze cztowiek — tworca kultury — musi dostrzegac si¢ i odnajdywac
si¢ w chrzescijanstwie. Jest to dzis podstawowy imperatyw moralny, jaki wynika
z catego nauczania zaréwno $w. Jana Pawta I1, jak i Benedykta X VI, a takze czy-
nigcego wielkie wysitki papieza Franciszka.

I dzis$ jesteSmy raz po raz $wiadkami tego, ze ludzie kultury, nauki i sztuki
szukaja zawsze przestrzeni najwickszej wolnosci. W Polsce znajduja ja — podobnie
jak w przesztosci — w Kosciele. Od konca XIX w. polski Ko$ciot czynil nieustanne
wysiltki, aby chroni¢ kulture chrzescijanska (E. Bojanowski, Brat Albert, Rafat
Kalinowski, ks. Jerzy Popietuszko). Dzi$ sytuacja nieoczekiwanie si¢ zmienita.
Kultura zaczyna gwaltownie wchodzi¢ do Ko$ciota, wprawiajac w zdumienie naj-
wigkszych nawet optymistow. Zadziwia zresztg na razie bardziej szeroko$¢ niz
glebokos¢ tego zjawiska czy ruchu, ktdry z jednej strony sigga szczytow (sztuka,
nauka, czasopisma), a z drugiej dociera poprzez festiwale, konkursy, pielgrzymki,
programy telewizyjne, Radio Maryja, do kazdego niemal zakatka naszej Ojczyzny.

4. ZAMET MORALNY SKUTKIEM DZIALANIA BLEDNYCH SUMIEN

Zamet moralny wynika dzi$ z szerokiej obojetnosci religijnej oraz z bardzo suro-
wej krytyki moralnos$ci katolickiej. Méwi o tym Jan Pawet 11 w encyklice Veri-
tatis splendor [dalej: VS]: ,,Nie jest to juz krytyka cze¢sciowa i dorazna, ale proba
globalnego i systematycznego zakwestionowania dziedzictwa doktryny moralnej
opartej na okreslonych koncepcjach antropologicznych i etycznych. U zrodet tej
krytyki mozna dostrzec mniej lub bardziej ukryty wpltyw nurtéw myslowych,
ktére prowadza do rozerwania istotnej i konstytutywnej wigzi pomiedzy ludzka
wolno$cig a prawda. W ten sposob odrzuca si¢ tradycyjng doktryne o prawie na-
turalnym, o powszechnos$ci i niezmiennej waznos$ci jej nakazow; uwaza sig, ze
niektore elementy nauczania moralnego Kosciota sg po prostu nie do przyjecia; ze
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Magisterium moze si¢ wypowiada¢ w kwestiach moralnych tylko po to, by «za-
checa¢ sumieniay» 1 «proponowac wartosci», z ktorych kazdy bedzie sam czerpat
inspiracje dla autonomicznych decyzji i wybordéw zyciowych!*

W aktualnych dyskusjach dotyczacych wtasciwej natury moralnosci i sposo-
boéw jej poznawania kwestia sumienia stata si¢ weztowym punktem. I jest to dys-
kusja — ku zdumieniu wielu specjalistow — nie tylko w sferze katolickiej teologii
moralnej. Dyskusje takie koncentruja si¢ wokot koncepcji wolno$ci i norm, auto-
nomii i heteronomii, samookreslenia i okreslenia zewngtrznego przez autorytet.
Czgsto sumienie — w ujeciach tylko psychologicznych, oderwanych drastycznie
od etyki — jest przedstawiane jako ostoja wolnosci wobec ograniczen naktadanych
przez autorytety?’. Nie wolno jednak zapomnieé, ze prawdziwy autorytet ludz-
ki jest autorytetem dlatego wilasnie, iz nie zniewala czlowieka. To jest wpisane
w dobrg definicje kazdego autorytetu. To jest wpisane w dobra definicje kazdego
autorytetu. Autorytet prawdziwy nie zawodzi. Wiadomo, ze Zrodlem wszelkie-
go autorytetu jest sam Pan Bog, ktory cztowieka nie moze zawie$¢, gdyz tego
cztowieka w btad wprowadzi¢ nie moze. Z tego powodu staje si¢ tez ostateczna
instancjg osadzajacg ludzkie postepowanie zte albo dobre. Dlatego sumieniu temu
potrzebne jest $wiatlo w postaci Bozych przykazan. Przykazania te dane sg czto-
wiekowi za posrednictwem Magisterium Kos$ciota w tym celu, aby byty wskaza-
niami dla sumienia i w rzeczywistosci dawaty osobie ludzkiej pewne przekonanie,
iz rozumnos$¢ 1 wolnos¢ majag sens. W ten sposob uwidacznia si¢ niezaprzeczalnie
fakt, ze kwestia sumienia prowadzi do samego sedna problemu moralnego i ludz-
kiej egzystencji. A analizujagc dar Bozych przykazan, ktore stojg na strazy
wartosci prawdy o Bogu, prawdy o cztowieku i jego wszystkich sprawach, trzeba
by¢ naprawde bardzo wdzigcznym Bogu za ten dar?.

Trzeba tez podkresli¢ z naciskiem, Ze btedne sumienie nie chroni cztowieka
przed ucigzliwymi wymaganiami prawdy. I bledne sumienie cztowieka nie zba-
wia, jak tego chce wielu dzisiejszych psychologdw i niektorych etykow??. Podob-
ne ujgcia sumienia spotykamy w dzisiejszym liberalizmie. W takim przypadku
mamy do czynienia z sumieniem liberalizmu — nie otwiera ono drogi pro-
wadzacej do wyzwolenia w prawdzie, ktora badz to nie istnieje wcale, badz tez
jest dla nas zbyt wymagajaca. Sumienie jest instancjg, ktora rzekomo ma nas dys-
pensowac od prawdy, przeksztatcaé si¢ w usprawiedliwienie podmiotowos$ci. Za-

PVS 4.

20 J. Ratzinger, Kosciéf wspolnotg, ttum. W. Zycinski, Lublin 1993, s. 104 (rozdz.: Sumienie a
prawda, s. 104—125).

2 Tamze, s. 105.

22 Modne sg dzi$ czesto powtarzane w mediach stowa psychologa Alberta Gorresa, ze poczucie
winy, ktore niszczy falszywy spokdj sumienia, a ktére mozna okresli¢ jako protest sumienia prze-
ciwko samozadowoleniu, jest tak samo konieczne dla cztowieka, jak bol fizyczny, poniewaz jest to
symptom pozwalajacy rozpoznaé przeszkody w normalnym funkcjonowaniu organizmu. Ten, kto
nie jest w stanie zrozumie¢ winy, ten jest duchowo chory, jest ,,zyjacym trupem i teatralng maska”.
Por. A. Gorres, Colpa e sensi di colpa, ,,Communio” 77 (1984), s. 5673 (ed. ital.).
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pomina si¢ jednak o tym, ze tak traktowane sumienie staje si¢ instancja, ktora ma
usprawiedliwia¢ wszelkie konformizmy spoteczne. I to jest fatalna konsekwencja
praktyczna odrywania sumienia od prawdy i tym samym od Bozych przykazan,
ktore sg przeciez prawda.

Wszystkim ludziom potrzebne jest poczucie winy. Potrzebne jest tez i prawdzi-
we z niego wyzwolenie i zbawienie. Przypomnijmy w tym momencie, ze w Ps 9,13
znajdujemy stwierdzenie zawsze godne uwagi: ,,Kto jednak dostrzega swoje ble-
dy? Oczys¢ mnie od tych, ktore sg ukryte przede mna!”. ,,Nie chodzi tutaj o sta-
rotestamentalny obiektywizm, ale o wielkg ludzka madro$é: niedostrzeganie juz
winy, zamilknigcie glosu sumienia na tak wielu ptaszczyznach zycia jest bardziej
niebezpieczng chorobg duchows anizeli sama wina, ktora ktos zdolny jest jeszcze
rozpozna¢ jako taka. Kto nie jest w stanie uznawac zabijania za grzech, upadt nizej
anizeli ten, kto dostrzega jeszcze zto we wlasnym postgpowaniu, poniewaz oddalit
si¢ on bardzo od prawdy i nawrdcenia. W spotkaniu z Jezusem usprawiedliwia
poczucie wlasnej grzesznosci. Celnik, ktory popetniat wiele grzechéw, znajduje
u Boga wicksze usprawiedliwienie anizeli faryzeusz ze wszystkimi dobrymi czy-
nami dokonywanymi przez niego (Lk 18,9—14)"*. Wierno$¢ przykazaniom Bozym
zawsze prowadzi do odkrywania prawdy i do mito$ci. Dlatego Jezus moze dziataé
efektywnie wsrod grzesznikow, poniewaz nie staja oni za parawanem blednego
sumienia i akceptujg z radoscig odkrywcy mozliwos¢ zbawienia, czyli uwolnienia
od winy. Analogiczny przypadek mozemy znalez¢ u $w. Pawla, ktory mowi, ze
poganie znaja bardzo dobrze, nawet bez prawa, to wszystko, czego Bog od nich
oczekuje (Rz 2,11-16). Cztowiek, jako byt stworzony, prawde o prawie Bozym
jest w stanie poznac. Nieuznawanie tej prawdy jest grzechem. Nie uznaje si¢ jej
tylko wtedy i tylko dlatego, gdy nie chce si¢ tego zrobi¢. Takie odrzucenie woli,
ktore przeszkadza sumieniu, jest wystepkiem. Jesli nie pozwala si¢ funkcjonowaé
$wietlnemu neonowi, to tylko dlatego, ze nie chce si¢ go widzie¢*.

W tym miejscu naszych refleksji mozna juz wyciagna¢ pierwszy wniosek, po-
zwalajacy udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o natur¢ sumienia, a mianowicie, ze
nie mozna utozsamia¢ sumienia czlowieka tylko ze samo$wiadomos$cia wiasne-
g0 ,,ja”, z subiektywna pewnos$cig o sobie i 0 wlasnym postgpowaniu moralnym.
Taka $wiadomos$¢ bytaby z jednej strony jedynie zwykta refleksja wychowania,
srodowiska spotecznego i opinii w nich rozpowszechnionych. Z drugiej strony by-
taby ona brakiem samokrytycyzmu i niezdolnoscig do wstuchiwania si¢ w glebig
wlasnego ducha. Wszystkie patologie zycia ludzkiego drastycznie potwierdzajg
oczywisto$¢ tej diagnozy®. Czesto osoby bardziej wrazliwe i szlachetne po na-

2 J. Ratzinger, Kosciol wspaolnotq..., s. 108—109.

2% M. Honecker, Einfuhrung in die theologische Ethik, Berlin 1990, s. 110.

25 A. Laun, Das Gewissen. Oberste Norm sittlichen Handelns, Innsbruck 1984; tenze, Aktuelle
Probierne der Moraltheologie, Wien 1991, s. 31-64; Das Gewissen. Subjektive Wilkur oder ober-
ste Norm?, red. J. Grundel, Dusseldorf 1990. Syntetyczne ujecie prezentuje: K. Golser, Gewissen,
w: Neues Lexikon der christlichen Moral, red. H. Rotter, G. Virt, Innsbruck—Wien 1990, s. 278-286.
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wroceniu ewangelicznym nie obawiajg si¢ moéwic¢ o dewastacji duchowej obecne;j
w ich wezeéniejszym ztym zachowaniu.

Whniosek drugi — to ten, ktory moéwi o radosci odkrywania pigkna Bozego
Prawa moralnego w sobie i wokot siebie. Specyfika cztowieka, wlasnie jako czto-
wieka, nie polega na pytaniu o ,,wladz¢”, ale o ,,obowigzek™ i ,,odpowiedzialnos¢”
za swoje otwarcie si¢ na glos prawdy i jej wymagania. Stanowi to, moim zdaniem,
ostateczng zawarto$¢ poszukiwan Sokratesa, Newmana, Jana Pawla, Ratzingera.
Jest tez przejawem najglebszego sensu $§wiadectwa wszystkich megczennikow, kto-
rzy potwierdzaja zdolnos¢ dojscia cztowieka do prawdy. Ta prawda zostaje obja-
wiona cztowiekowi — nie tylko lingwistycznie, ale egzystencjalnie wraz z antropo-
logia biblijng. Przez termin anamneza rozumie¢ nalezy doktadnie to, co $w. Pawet
wyrazit w drugim rozdziale Listu do Rzymian: ,,Bo gdy poganie, ktorzy Prawa nie
maja, idac za naturg, czynig to, co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie majg, sami
dla siebie sa Prawem. Wykazuja oni, ze tres¢ Prawa wypisana jest w ich sercach,
gdy rownoczesnie ich sumienie staje jako Swiadek [...]” (2,14—15). Te samg ide¢
znajdujemy rozwinigta w sposob bardzo wymowny w wielkiej regule monastycz-
nej $w. Bazylego. Czytamy tam: ,,Mito$¢ Boga nie zalezy od dyscypliny nadane;j
z zewnatrz, ale w sposob istotny wpisana jest ona w nas jako zdolno$¢ i potrzeba
naszej rozumnej natury”. Bazyli, tworzac wyrazenie, ktore pdzniej stato si¢ tak
wazne dla mistyki sredniowiecznej, moéwi o ,,iskrze Bozej mitosci ukrytej w na-
szym wnetrzu”?%. Zgodnie z duchem Ewangelii §w. Jana, wie on doskonale, ze
,-mitos¢ polega na zachowywaniu przykazan”, dlatego tez owa iskra mitosci wlana
W nas przez Stworcg oznacza ze ,,otrzymaliSmy wewnetrznie pierwotng zdolno$¢
i gotowos¢ do wypetnienia wszystkich przykazan Bozych. Nie sg one czyms$ do-
danym nam z zewnatrz”. Ta sama idea podtrzymywana jest przez $w. Augustyna,
ktory czyni z niej istote swoich rozwazan: ,,W wydawaniu osagdow nie byloby
mozliwe stwierdzenie, ze jedna rzecz jest lepsza od drugiej, gdyby nie byta w nas
zakodowana fundamentalna znajomo$¢ dobra™?’.

5. TRZEBA ZERWAC Z NEGATYWIZMEM MORALNYM

W taki klimat wprowadza nas Veritatis splendor, kiedy na samym poczatku czy-
tamy: ,,Powotani do zbawienia poprzez wiar¢ w Jezusa Chrystusa, «$wiatlo$¢
prawdziwa, ktora o§wieca kazdego cztowieka» (J 1,9), ludzie stajg si¢ «Swiatloscig
w Panuy i «dzie¢mi §wiattosci» (por. Ef 5,8) i uswigcaja si¢ przez «postuszenstwo
prawdzie» (por. 1 P 1,22). To postuszenstwo nie zawsze jest tatwe. W nastepstwie
tajemniczego grzechu pierworodnego, popelnionego za poduszczeniem Szatana,
ktory jest «ktamca i ojcem ktamstwa» (J 8,44), cztowiek ustawicznie doznaje

2% Sw. Bazyli, Regulaefusius tractatae, Resp. 2,1, PG 31,908.
7 J. Ratzinger, Kosciél wspdlnotq. .., s. 118—119.
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pokusy, by odwroci¢ wzrok od Boga zywego i prawdziwego i skierowaé go ku
bozkom (por. 1 Tes 1,9), przemieniajac «prawde Bozg w ktamstwo» (por. Rz 1,25);
przytepia to rowniez jego zdolnos¢ poznawania prawdy i ostabia wole poddania
si¢ jej. W konsekwencji cztowiek, ulegajac relatywizmowi i sceptycyzmowi (por.
J 18,38), zaczyna szukac¢ ztudnej wolnosci poza samg prawdg”*.

Moralnos¢ katolicka, ta znana nam i proponowana w wielu dokumentach magi-
sterialnych, a przede wszystkim w Veritatis splendor i w Evangelium vitae, wyraz-
nie odrzuca zaré6wno subiektywizacje zycia, jak i legalizm moralny. Konsekwent-
nie odrzuci¢ tez nalezy negatywizm moralny, to znaczy to, ze zakaz i nakaz,
jakie niosg ze sobg przykazania, majg wyltacznie charakter §lepego postuszenstwa.
Patrzymy na zycie chrze$cijanskie przez pryzmat stworczo-zbawczego powolania
Bozego kierowanego do cztowieka. Patrzymy tez na warto$¢ nasladowania Chry-
stusa i cate pigkno odpowiedzialnosci ludzkiej. Patrzymy na przykazania w $wie-
tle obiektywnego wezwania moralnego kierowanego do konkretnego cztowieka
i do wspdlnoty ludzkiej. Osobowy wybor stanowi punkt styczny obiektywnego
porzadku, czy raczej norm z niego wynikajacych, z subiektywng wladza, zwang
sumieniem (anamnesis, conscientia). Obiektywna norma moralna i sumienie sg
sobie wzajemnie przyporzadkowane. Czlowiek, jako stworzenie Sui generis, po-
siada naturalne sktonno$ci i stusznie wnioskuje, ze dla udoskonalenia powinien
zdobywac dobro, a unika¢ zta, poniewaz jest to wymaganiem jego natury i rozu-
mu. Doskonate zas$ jest to, co nie posiada braku w zakresie swej natury. Ale i tez
cztowiek, jako powotany do zycia wiecznego, otrzymuje dary nadprzyrodzone.
Przykazania wpisujg si¢ zatem zaro6wno w dobra naturalne, jak i w dobra nad-
przyrodzone. Wszystkie sa dobrem. Sg dobrem, ktore cztowieka doskonali, gdyz
odpowiadajg na podstawowe wymogi rozumnej i niesSmiertelnej duszy oraz catego
rozwoju psychofizycznego®. Majac to na uwadze, widzimy, ze negatywizm i lega-
lizm moralny sg nie do zaakceptowania.

Nasza analiza uwypukla taka koncepcj¢ przykazania (i zawartej w nim normy
moralnej), ktora — uwzgledniajac obiektywng wymowe faktow — ksztattuje w su-
mieniu podstawowe kryterium dobra i zta. Uwypukla to w dziataniach etycznych
zardwno wartosci obiektywne, powszechne i niezalezne, jak i to, co jest podmioto-
we, subiektywne i wewngtrzne. Obydwa te wymiary sg trescig decydujacg o istocie
naszego czlowieczenstwa. Norma ta, bedac teonomiczna, pozwala unikng¢ btedow
zaréwno heteronomizmu, uznajgcego tylko kryterium zewnetrzne i obiektywne,
jak 1 autonomizmu, gloszacego kryterium wewngtrzne, subiektywne. Mozliwosc¢
poznania kryterium wewngtrznie obiektywnego, zawartego w ludzkiej naturze
i objawionego, czyni cztowieka zdolnym do akceptacji prawa moralnego i rozwoju
osobistego.

BVS 1.
» Por. szerzej: T. Slipko, Norma moralnosci w etyce chrzescijanskiej, ,Homo Dei” 27 (1958),
s. 43-44.
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Na dzieje cztowieka, czyli jego zbawczag historig, natozyty si¢ dwa zasadnicze
fakty, ktore decydujaco zmodyfikowaty ekonomi¢ zbawienia. Tymi faktami sg:
wezwanie do nadprzyrodzonego szczescia i grzech pierworodny cztowieka. Czlo-
wiekowi — dzieki wolnemu postanowieniu Bozemu — zostat wyznaczony nadprzy-
rodzony cel, czyli wezwanie do uczestnictwa w Boskim zyciu. Powotanie to jest
scisle nadprzyrodzone, przez naturg ludzka absolutnie nieprzewidziane, chociaz
z nig harmonizujace™®.

Normatywnos$¢ przykazan Bozych jest normatywnoscia catego Bozego Obja-
wienia. Ma ona charakter responsoryjny, to znaczy, ze Bog si¢ objawia, a cztowiek
odpowiada. Cata moralnos¢ staje si¢ — jak to jest widoczne w teologii posoborowej
— ,,odpowiedzig na dar i powotanie Boze”. ,,Prawda nadprzyrodzonego wezwania
wyptywa z Bozego objawienia, ktore poucza, ze cztlowiek ma by¢ uczestnikiem
szczescia bezwzglednego, polegajacego na intuicyjnym ogladaniu Boga «twarza
w twarzy 1 obcowaniu z Nim w mito$ci. W obecnym wiec stanie ludzkosci, ktory
jest stanem faktycznie nadprzyrodzonym, nie istnieje szczescie przyrodzone samo
w sobie. Ostateczny cel przyrodzony cztowieka nie zostaje przez to zniesiony,
ale osiggniety zostaje w sposob nieskonczenie wyzszy w tacznosci z celem nad-
przyrodzonym [...]. Bog w swej dobroci przychodzi cztowiekowi z pomoca i daje
mu zar6wno prawo naturalne wpisane w jego osobista godnos$¢, jak tez i prawo
pozytywne objawione w historii zbawienia’>!.

Potrzebe nadprzyrodzonej normy moralnej uzasadnia nie tylko nadprzyrodzo-
ny cel, ale réwniez ostabienie sit moralnych cztowieka przez grzech pierworod-
ny. Jakkolwiek rozum ludzki zdolny jest pozna¢ wymagania prawa naturalnego,
zdolnos¢ ta ulega czgsto zahamowaniu, a oceny moralne cechuje niejasno$¢ i brak
pewnosci. Czlowiek, ktory sam juz nie poznaje jasno dobra, musi by¢ kierowany
przez prawo Boskie. Swicty Pawet stwierdza, ze prawo jest konieczne ze wzgledu
na grzech (Ga 3,19), ma ono zapobiega¢ przekraczaniu zasad moralnych, ujawni¢
niedostrzegane dobro, odkry¢ wewnetrzng grzeszno$¢ synéw Adama i oskarzy¢
ich przed wtasnym sumieniem, a takze doprowadzi¢ do Zbawcy i Jego taski (usus
theologicus legis). Objawienie Boze zawiera wigc nie tylko zasady wiary, ale za-
wiera rowniez nadprzyrodzong norm¢ moralng, ktora stawia wymagania na miarg
naszego nadprzyrodzonego przeznaczenia®.

Majac to na uwadze, trzeba przypomnie¢, ze przewaznie ludzie traktuja przy-
kazania Boze, zawezajac je do Dekalogu. W swych wielkich zarysach Dekalog
jest nie tylko darem nadprzyrodzonym, ale i doskonatym kodeksem prawa na-
turalnego, praktyczng formutg ludzkich powinnosci. Odtwarzajac catkowicie ro-
zumne wymagania zycia ludzkiego, w swym pozytywnym charakterze jawi si¢
jako prawo promulgowane i ratyfikowane przez Boga. Stanowi wigc czg$¢ prawa

30'S. Rosik, Wezwania i wybory moralne, Lublin 1992, s. 107.
3 Tamze, s. 107-108.
32 Tamze, s. 108.
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Boskiego i sprzeciw wobec niego staje si¢ aktem nie tylko nierozumnym, ale i ak-
tem niepostuszenstwa wobec Bozego porzadku i Bozej woli.

Prawo Starego Testamentu, jakkolwiek niedoskonate, samo w sobie byto wiel-
kim dobrodziejstwem Boga, poniewaz przygotowato droge prawu lepszemu, ktore
ponadto bedzie jego doskonalszym rozwinigciem. Normy (przepisy) Dekalogu
(Wj 20,1-17; Pwt 5,1-2) byly nie tylko w Starym Testamencie zakazami pew-
nych aktow zewnetrznych, sprzecznych z najbardziej podstawowymi nakazami
prawa moralnego. Byty czesto interpretowane w optyce tylko minimum zycia
moralnego. Dlatego konieczne jest przywotanie nowotestamentalnego or¢dzia
moralnego. Prawo stare, pozbawione ducha, zabijato bezdusznoscia litery, ale po-
siadato w sobie antycypujaca nadziej¢ Chrystusowego wyzwolenia (zob. Rz 4,1—
22; Ga 2,15-21; 3,11-29), ktora nadawata mu ceche wewnetrzng. Stusznie wigc
podkresla B. Haring, Ze ,,sens i zadanie prawa starotestamentowego wyraza si¢
w funkcji prowadzenia ku Chrystusowi. Jako przejaw Milosci ofiarujgcej stanowi
ono pomost ku Nowemu Przymierzu, ktdrego prawo w sposéb bardziej wewngtrz-
ny stanowi wezwanie i dar mitosnego przymierza. Poglad ten najwyrazniej uwi-
doczniony zostat w teologii $w. Pawla. Apostol wprawdzie uwaza Stare Prawo za
swigte i Boze (Rz 7,12; 1 Tm 1,8), przyznaje, ze w czasach Starego Testamentu
zachowywanie jego przepiséw byto konieczne (zob. Rz 8,7), ale stanowczo twier-
dzi, ze w czasach Nowego Przymierza utracito ono petni¢ swej wartosci (Rz 7,1-6;
Ga 2,19). Prawo bowiem miato prowadzi¢ do Chrystusa (Ga 3,24), ktory jest jego
celem (Rz 10,4). Tylko Chrystus ukrzyzowany jest prawem i zbawieniem’.

I to jest fundament catej moralnosci chrzescijanskiej dzi$. Dlatego nalezy ten
watek zwieficzy¢ stowami z Veritatis splendor: ,,Zaden czlowiek nie moze sig
uchyli¢ od podstawowych pytan: «Co powinienem czynic¢?» «Jak odréznia¢ dobro
od zta?». OdpowiedZ mozna znalez¢ tylko w blasku prawdy, ktora jasnieje w glebi
ludzkiego ducha, jak zaswiadcza psalmista: «Kt6z nam ukaze dobro? Wznie$ po-
nad nami, o Panie, Swiatto$¢ Twojego obliczal» (por. Ps 4,7).

Swiatlosé¢ Bozego oblicza jasnieje petnia swego pigkna w obliczu Jezusa
Chrystusa, w tym «obrazie Boga niewidzialnego» (por. Kol 1,15) i «odblasku
Jego chwaty» (por. Hbr 1,3), «petnym taski i prawdy» (por. J 1,14): On jest «droga
i prawda, i zyciem» (J 14,6). Dlatego ostatecznej odpowiedzi na kazde pytanie
cztowieka, zwlaszcza na jego pytania religijne i moralne, udziela jedynie Jezus
Chrystus. Wigcej: sam Jezus Chrystus jest odpowiedzia, jak przypomina Sobor
Watykanski II: «Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Wecielonego. Albowiem Adam, pierwszy cztowiek, byt figura przysztego,
mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu
tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w pelni cztowieka samemu cztowickowi
i okazuje mu najwyzsze jego powolanie»”4.

3 Cyt. za: A. Kara$, Czlowiek u podstaw odnowy teologii moralnej w ujeciu Bernarda Haringa,
Krakow 20009, s. 265 i nast.
#*VS 2.
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W podsumowaniu trzeba zaznaczy¢, ze moéwigc o waznosci przykazan, nie wol-
no rozcienczaé¢ chrzescijanstwa w moralizatorstwie. Zachowywanie przykazan
jest mozliwe (a przykazania ewangeliczne nie sg cigzkie). Jest mozliwe nie tylko
dzigki rozumnosci i dobrej woli cztowieka, ale tez dzigki pomocy Bozej Laski.
Hans Urs von Balthasar jeszcze bardziej dosadnie wyrazit to w zdaniu: ,,t.aska
przynoszaca pokoj jest dla cztowieka zawsze taka samg podstawa jak prawo,
ale nie prawo stare i bez taski jak w przypadku Grekow, lecz nowe prawo, pel-
ne taski i tym samym prawdziwej wolnosci”*. Dzigki Lasce (takze dzigki sa-
kramentom) zlo i wina zostajg zmyte, a nasz wlasny byt, dzigki zdolnosciom
pochodzacym z gory, dostepuje przeksztatcenia. Jest to wlasnie specyficzna no-
wos¢ chrzescijanstwa: Logos, osobowa prawda, jest rOwnoczesnie pojednaniem,
przebaczeniem zdolnym przeksztatci¢ nas mimo naszych osobistych zdolnosci
i stabo$ci. Na tym polega prawdziwa nowos¢, w oparciu o ktorg tworzy si¢ naj-
wieksza §wiadomos$¢ chrzescijanska i ktora jest jednoczes$nie najwigksza odpo-
wiedzig na to, dlaczego mamy przestrzega¢ Bozych przykazan. Wszedzie, gdzie
to przesianie chrzescijanskie nie jest w sposob zadowalajacy gloszone i przyjmo-
wane, tam faktycznie liczne ludzkie ,,przepisy” przeksztaltcajg si¢ w zniewolenie,
bedace zbyt wielkim cigzarem dla naszych ramion i od ktérego powinni$my si¢
wyzwala¢. Ale wolno$¢ otrzymana poprzez zachowywanie przykazan nie jest
pusta. Ci¢zar prawdy obecnej w przykazaniach staje si¢ ,,lekki” (Mt 11,30) wraz
z przyjsciem Prawdy, ktora nas ukochata, a swa mitoscig zgtadzita i gladzi nasze
winy. Jedynie kiedy poznajemy i wewngtrznie tego wszystkiego do§wiadczamy,
stajemy si¢ gotowi do radosnego i pozbawionego niepokojow stuchania gtosow
sumienia.

,»Dzigki sktadam Temu, ktory mi¢ przyoblekt mocg, Chrystusowi Jezusowi,
naszemu Panu, Ze uznat mnie za godnego wiary, skoro przeznaczyt do postugi
mnie, ongi$ bluzniercg, przesladowce i oszczercg. Dostgpitem jednak mitosier-
dzia, poniewaz dzialalem z nieSwiadomo$cia, w niewierze. A nad miar¢ obfitg
okazata si¢ taska naszego Pana wraz z wiarg i mitoscia, ktora jest w Chrystusie
Jezusie! Nauka to zastugujaca na wiarg i godna catkowitego uznania, ze Chry-
stus Jezus przyszedl na Swiat zbawi¢ grzesznikow, sposrod ktorych ja jestem
pierwszy. Lecz dostgpilem mitosierdzia po to, by we mnie pierwszym Jezus
Chrystus pokazat catg wielkodusznos¢ jako przyktad dla tych, ktorzy w Niego
wierzy¢ beda dla zycia wiecznego. A Krolowi wiekow niesmiertelnemu, niewi-
dzialnemu, Bogu samemu — cze$¢ i chwata na wieki wiekow!” (1 Tm 1,12-17).

3 H. U. von Balthasar, Nello spazio della Metafisica. L’antichita, Milano 1986, t. 5. s. 114
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“ALL GOD’S COMMANDMENTS ARE TRUE”
Summary

We are living in a multi-standard culture. These are usually legal provisions. The
number of bureaucratic regulations is also great. Each institution is created by
numerous legislation processes. There are also, known for centuries, moral norms.
Each type of morality has its own structure of norms and behaviour principles.
Since the end of the 19" century situational ethics and moral relativism have been
spreading in the western culture. It questions the existence of universal and com-
monly applicable moral norms. The God’s commandments (Decalogue) are par-
ticularly negated. It is often said about selective obeying the Ten Commandments.
That is why it is urgently needed to remind the binding power of The Command-
ments. Of course, the Ten Commandments should be interpreted in the context of
the New Testament. Today, at the core of this interpretation, there lies a christologi-
cal criterion. It means that all of the Ten Commandments (lex naturalis, Decalogue,
lex evangelica) are being fulfilled in the two Great Commandments of the love of
God and neighbour. A visible example of not complying with the Commandments
is the culture of death that exists nowadays. It is a sign of not only atheism but also
the destruction of humanity.

Stowa kluczowe: cztowiek, Dekalog, cel ostateczny, norma moralna, moralnosc,
przykazania, racjonalnos¢, relatywizm, style moralne, wolnosc¢

Keywords: human, Decalogue, ultimate goal, moral norm, morality, command-
ments, rationality, relativism, moral styles, freedom
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