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ABSTRACT:

Czwarty tekst z kodeksu Tchacos jest okreslany
konwencjonalnie jako Obcy (Allogenes), whasci-
wy tytut jednak nie zachowat sig. Jest to jedyny
rekopis tego utworu, zachowany niestety bardzo
fragmentarycznie. Szereg watkow wskazuje na
jego zalezno$¢ od syryjskich tradycji judeochrze-
$cijanskich. Zwiazki z tradycjami gnostyckimi sg
natomiast mniej wyrazne. Na szczegblng uwage
zastuguja parafrazy sceny kuszenia na pustyni, te-
mat rzadko obecny w literaturze chrzescijanskie;j.

Rekopis

The fourth text from Codex Tchacos, conven-
tionally labelled as ‘(The Book of) the Stranger’
(Allogenes), is the only known manuscript of this
particular work. It bears traces of Judeo-Christian
influences, probably of Syrian origin. Its rela-
tionship to the Gnostic traditions is less certain.
Although preserved in a deplorable state, it still
features a few discernable narratives. The most
interesting of them is a variation about Jesus being
tempted by Satan on the mountain, the topic only
rarely present in the early Christian literature.

Utwoér znany jest z jednego rekopisu. Znajduje si¢ on jako czwarty tekst

w tzw. Kodeksie Tchacos. Niestety nie jest on kompletny. Nie zachowala si¢ ani
jedna cata strona. Zachowane partie obejmuja strony 59-66 kodeksu, przy czym na
s. 59 bez watpienia znajdowat si¢ poczatek utworu, zachowaly si¢ bowiem ele-
menty dekoracyjnego obramowania, w ktorym autor kodeksu umieszczat tytuty
utworow poprzedzajace same teksty. Mamy rowniez niewielki fragment z konca
tekstu, nie wiadomo natomiast, ile stron miescito si¢ miedzy nim a strong 66. Nie-
wykluczone, Ze znajduja si¢ one nierozpoznane w jakiej$ kolekcji'. Tekst zapisano

! Kodeks zostat sprzedany w czg$ciach réznym nabywcom; w 2012 A. Suciu (Newly Found

Fragments from Codex Tchacos https://alinsuciu.com/2012/10/10/newly-found-fragments-of-codex
-tchacos/ [dostep: 15.02.2019]) oglosit odkrycie nowych fragmentow w kolekcji Lafayette College
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w saidzkim dialekcie jezyka koptyjskiego, cho¢ oryginat powstat bez watpienia
w jezyku greckim.

Data i miejsce powstania tekstu

O pochodzeniu Kodeksu Tchacos wiadomo na pewno tylko tyle, ze pojawit si¢
na rynku antykwarycznym na poczatku lat 80. XX w. Historia o jego znalezieniu
w wapiennym pojemniku przy grobie zmartego nie zastuguje na zaufanie, jako ze
nie sposob jej zweryfikowac¢. Podobno znalezisko miato miejsce w Karara, nieda-
leko antycznego Oksyrynchos (obecnie Banhasa) w srodkowym Egipcie, ale i to
jest niepewne?.

Kodeks datowano w oparciu o analizy paleograficzne na IV-V w. oraz metoda
radioweglowa na koniec III-poczatek IV w. — sposob przeprowadzenia tej proce-
dury budzi jednak powazne watpliwosci, a ostateczny raport do dzisiaj nie zostat
opublikowany”.

Marvin Meyer datuje powstanie greckiego oryginatu na IT w. n.e.* Antoinette
C. Wire stusznie jednak zauwaza, Ze najstarsza wzmianka (u Porfiriusza)
o utworach pod tytutem Obcy dotyczy pot. Il w., nie znaja ich natomiast Ireneusz
(2. pol. I w., autor byl zaznajomiony z sytuacja w Azji Mniejszej, Rzymie i Galii)
ani Refutatio pseudo-Hippolita (1. pot. III w., Rzym), z czego wynika, ze utwory
te pochodza z pot. III w. albo (co chyba bardziej prawdopodobne) z konca II w.,
cho¢ przez pewien czas funkcjonowaly wylacznie na ograniczonym obszarze,
np. w Syrii lub Egipcie’.

Porfiriusz z Tyru, piszac ok. 300 r. n.e. Zywot Plotyna, wspomina, Ze obra-
cajacy si¢ w rzymskim kregu (neo)platonikéw chrzescijanie czytali apokalipsy
(dmoxaivyel) ,,Zoroastra, Zostrianosa, Nikotheosa, Allogenesa [tj. Obcego],
Messosa i innych tego rodzaju”®. Epifaniusz z Salaminy przy opisie setian i ar-
chontykow, czynnych za jego zycia (a wigc w IV w. n.e., raczej w jego pierwszej
polowie), wspomina kilka razy ksiggi o tytule Obcy:

w Easton, Pennsylvania. Sg to niewielki fragment ze strony 59/60 oraz inny, nieprzypisany frag-
ment — niestety nie zostaly one nadal wydane. Dzigkuj¢ Alinowi Suciu za udoste¢pnienie zdjec
i transkrypcji fragmentow, co umozliwito mi uwzglednienie ich w przektadzie.

% Przekaz na temat odkrycia i ogolna charakterystyka kodeksu: P.M. Head, The Gospel of Ju-
das and the Qarara codices. Some preliminary observations, ,,Tyndale Bulletin” 58 (2007), s. 3-11;
krytyka tego przekazu: B. Nongbri, God'’s library. The Archaeology of the Earliest Christian Man-
uscripts, New Haven—London 2018, s. 95-96.

3 PM. Head, The Gospel..., s. 11-13; B. Nongbri, God’s library..., s. 78-80.

4 Kasser R. i in. The Gospel of Judas together with the Letter of Peter to Philip, James, and
a Book of Allogenes from Codex Tchacos, Washington, D.C. 2007, s. 258.

5 A.C. Wire, Introduction NHC XII1,3, w: Nag Hammadi Codices XI, XII, XIII, red. Ch.W. He-
drick, Leiden 1990 (Nag Hammadi Studies 28), s. 174; podobnie J.D. Turner, Introduction, w: L'Al-
logeéne (NH X1,3), red. W.P. Funk 1 in., Québec—Louvain—Paris 2004, s. 2-4 (jako miejsce i date¢
powstania Obcego, NHC X1,3 Turner proponuje Aleksandri¢ ok. 240 r. n.e.).

¢ Porfiriusz z Tyru, Vita Plotini 16, Porphyry on the life of Plotinus and the order of his books,
w: Plotinus, oprac. P. Henry, H.-R. Schwyzer, thum. A.H. Armstrong, t. 1, Cambridge, Mass. 1989,
s. 44.
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(Setianie) pisza zas ksiegi pod imieniem wielkich mezéw i powiadaja, ze jest
siedem ksiag (napisanych) pod imieniem Seta, inne za$ jeszcze ksiggi zwa Ob-
cymi (AALOYEVETLG).

(Archontycy) gromadzg pewne inne ksiggi. Czynig tak, jakby miato si¢ okazac,
ze wprowadzajac co$ nowego, uwiarygodnig swdj blad przez liczne dowody.
Teraz za$ postuguja si¢ tak zwanymi Obcymi — sg bowiem ksiggi o takim tytule.

(Archontycy) sporzadzili tez pewne ksiegi, napisane pod imieniem same-
go Seta, mowigc, ze zostalty dane przez niego samego, inne za$ (sporzadzili)
w imieniu Seta 1 jego siedmiu syndéw. Powiadaja bowiem, ze (Set) sptodzit sied-
miu (synéow) zwanych obcymi (dAAhoyeveic) — jak juz rzeklem przy okazji in-
nych herezji, mianowicie gnostykow i setian.

Rowniez zyjacy w VIII w. filozof i herezjolog syryjski Teodor bar Koni wspo-
mina o Ksiggach obcych i Apokalipsie Obcego, napisanych przez niejakiego Au-
diego, archidiakona z Edessy, gdzies w 1. pol. IV w. n.e.” Ponadto utwor o tytule
Obcy, zachowany w kolekcji z Nag Hammadi (NHC XI,3), konczy sie¢ fraza ,,Pie-
cze¢ wszystkich ksigg Obcego™, co rowniez sugeruje istnienie wickszej liczby
ksiag powigzanych z tg postacia.

Cho¢ wspominane przez Epifaniusza i Teodora Ksiggi Obcego, jak rowniez
NHC XI,3, nie pokrywaja si¢ tresciowo z partiami zachowanymi w Kodeksie
Tchacos, sama jednak postac protagonisty pozwala faczy¢ te utwory.

W przypadku CT,4 mozna blizej okresli¢ srodowisko powstania, opierajac si¢
o specyficzny dla tego tekstu material.

a. Jedyna poza CT,4 wzmianka o gorze Tabor jako miejscu kuszenia Jezusa
pochodzi z Ewangelii Hebrajczykow (fr. 4). Fragment ten — znany Orygene-
sowi — pochodzi najpdzniej z poczatku III w. Jest to tez zarazem najstarsza
wzmianka o gorze Tabor w konteks$cie ewangelicznym?®.

b. Znana nam literatura setianska w ogdle nie interesuje si¢ watkiem kuszenia,
w przeciwienstwie do literatury pseudoklementynskiej.

c. Posta¢ Szatana rowniez gra zupetnie marginalng rolg nie tylko w literaturze
gnostyckiej, ale w ogole w tekstach z Nag Hammadi, znowu w przeciwien-
stwie do literatury pseudoklementynskie;.

7 H. Puech, Fragments retrouvés de I «Apocalypse d ' Allogéne», w: tegoz, En quéte de la Gnose,
t. 1, La Gnose et le temps et autres essais, Paris 1987, s. 271-300.

8 NHC XTI 69,17-19, przektad wiasny.

° Powigzanie gory Tabor z przemienieniem nastepuje natomiast dopiero w IV w. n.e. Euzebiusz
z Cezarei podaje te identyfikacje (laczac Tabor z Hermonem) jako osobistg opinig: koi otpai ye
€v 1007015 101G Opeot TS TapddEOLS ToD TOTHPog MUY yeyovéval petapopacelg (Commenta-
ria in psalmos 38,12-13, PG 23, kol. 1092D). Cyryl Jerozolimski zna ja juz jako ustalong trady-
cje (Catecheses ad illuminandos 12, 16, thum. W. Kania, w: Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy
przedchrzcielne i mistagogiczne, Krakow 2000, BOK 14, s. 170). Tabor jako goéra przemienienia
wystepuje rowniez w Selecta in Psalmos 88 (PG 12, kol. 1548D), ktére przypisuje si¢ Orygenesowi,
ale autorstwo tego dziela jest niepewne.
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By¢ moze zatem najwlasciwsze byloby szukanie Sitz im Leben CT,4 w Syrii,
gdzie — jak juz wiemy — istniaty wspolnoty chrzescijanskie zainteresowane lite-
raturg apokaliptyczng, w ktorej istotng role odgrywal Obcy. Poniewaz zaréwno
Ewangelia Hebrajczykow, jak i Pseudoklementyny sa utworami o dtugiej i ztozonej
historii, to (jesli bra¢ pod uwage wyniki datowania radiowgglowego kodeksu) tekst
grecki Obcego mogt zosta¢ skomponowany w I lub na poczatku I11 w.

Tytul

Tytut utworu nie zachowat si¢. W istocie widoczna jest tylko pierwsza litera
tytutu oraz $lady drugiej. Wydawcy zaproponowali tytut ,,Ksiega Allogenesa™'?,
odwotujac sie do protagonisty utworu; Lance Jenott proponuje natomiast ,,Pusty-
nia (mx[a€€])”, opierajac si¢ na frazie ,,puste miejsce” na s. 61 (linijka 24) kodek-
su'l; jest to jednak propozycja odosobniona. Podobnie nie znalazty poparcia pro-
pozycje ,,Ksiega Piotra (nx[wwwme aneTpoc])”!? i ,,Kuszenie Allogenesa (nx[wnT
Naxxorenec])” .

Orientacja teologiczna

Podczas gdy Marvin Meyer i Louis Painchaud uznajg tekst za utwor setianski',
Johanna Brankaer i Hans-Gebhard Bethge, jak rowniez Uwe-Karsten Plisch zwra-
cajg uwagg na brak jakichkolwiek wyraznych elementow setianskich'®. Racje nale-
zy przyznaé raczej tym ostatnim. Istotnie bowiem, nie mamy tu zadnego z podsta-
wowych elementéw systemu setianskiego, ktore okreslit Hans-Martin Schenke'®:

a. Gnostycy pojmuja samych siebie jako nasienie Seta.

10°J. Brankaer, H.-G. Bethge, Codex..., s. 401: nx[wme Naxnorennc] lub nx[wme NTe
TIAANOTENHC].

1'L. Jenott, The Gospel of Judas: Coptic text, translation, and historical interpretation of the
‘Betrayer’s Gospel’, Tiibingen 2011 (STAC 64), s. 107.

12 U.-K. Plisch, (K)ein Buch des Allogenes. Einige Beobachtungen zur vierten Schrift des so-
genannten Codex Tchacos (Al Minya-Codex), w: Zugdinge zur Gnosis: Akten zur Tagung der Pat-
ristischen Arbeitsgemeinschaft vom 02.-05.01.2011 in Berlin-Spandau, red. Ch. Markschies, J. van
Oort, Leuven—Walpole 2013, s. 194.

13 M. Meyer, w: The Gospel of Judas: Together with the Letter of Peter to Philip, James, and
a Book of Allogenes from Codex Tchacos, red. R. Kasser i in., Washington 2007, s. 254.

4 Tenze, s. 258; L. Painchaud, Le quatriéme écrit du Codex Tchacos: Les livres d’Allogéne et
la tradition littéraire séthienne, w: Gnosticism, Platonism and the late ancient world. Essays in
Honour of John D. Turner, red. K. Corrigan, T. Rasimus, Leiden—Boston 2013 (Nag Hammadi and
Manichaean Studies 82), s. 96-98.

15 J. Brankaer, H.-G. Bethge, Codex..., s. 375; U.-K. Plisch, (K)ein Buch..., s. 193-194.

1 H.-M. Schenke, Das sethianische System nach Nag-Hammadi-Handschriften, w: Studia
Coptica, red. P. Nagel, Berlin 1974, s. 166-167; zob. takze H.-M. Schenke, The phenomenon and
significance of Gnostic Sethianism, w: The Rediscovery of Gnosticism, t. 2, Sethian Gnosticism,
red. B. Layton, Leiden 1981, s. 590-591. Na temat koncepcji Schenkego i jej wptywu na badania
nad gnostycyzmem zob. H. Schmid, Christen und Sethianer: Ein Beitrag zur Diskussion um den
religionsgeschichtlichen und den kirchengeschichtlichen Begriff der Gnosis, Leiden—Boston 2018
(Supplement to Vigiliae Christianae 143), s. 13-20. Autor ten zestawia rOwniez argumenty przeciw-
ko uznaniu setianizmu za historyczny fenomen religijny.



OBCY (ALLOGENES). CZWARTY UTWOR Z KODEKSU TCHACOS 27

b. Set jest zbawca lub posrednikiem zbawienia.
c. Istnieje pierwotna triada: Ojciec — Barbelo (eon Zenski) — Samozrodzony
(adToyevig).

d. W boskiej petni istniejg czterej oswieciciele nalezacy do Samozrodzonego.

e. Dzieje sg historig przesladowania nasienia Seta przez demiurga i wladce

$wiata materialnego (jest on zwykle nazywany Jaldabaothem).

Oczywiscie mozna by argumentowac, ze nie kazdy tekst setianski musi zawie-
ra¢ peten wyktad teologiczny, jest jednak faktem, ze zupeknie fundamentalna dla
doktryny setianskiej posta¢ Seta nie pojawia si¢ ani razu w naszym tekscie. Co
prawda Hans-Marin Schenke zaznacza, ze okreslenie ,,obcy” jest ekwiwalentem
tego imienia'’, ale pojawia si¢ ono rowniez w tekstach niesetianskich'®. Co prawda
utwor pod tytutem Obcy z Nag Hammadi (NHC XI,3) bez watpienia nalezy do
tradycji setianskiej, ale oba teksty tacza jedynie drugorzedne motywy, wystgpuja
za$ znaczgce roznice.

Tozsamos$¢ Obcego

Protagonista w utworze jest okreslany stale greckim terminem dAloyevig, co
mozna oddac jako ,,obcy”, ale etymologicznie znaczy doktadnie ,,urodzony z kogo$
innego”, a wigc odnosi si¢ do braku pokrewienstwa, nie za§ do innego miejsca po-
chodzenia®. Imig jest méwiace, w samej bowiem istocie obcego i jego paradygma-
tycznej historii lezy pokrewienstwo z najwyzszym Bogiem, nie za§ ze stworcg
i wladcg $wiata. Tak przynajmniej okreslenie to funkcjonuje w lepiej zachowanych
tekstach setianskich, ale i w naszym tekscie nic nie sprzeciwia si¢ temu rozumieniu.

Okreslenie ,,obcy” zdaniem wigkszo$ci badaczy odnosi si¢ w tek$cie do Chry-
stusa, na co wskazuje scena kuszenia. W innych utworach, np. Obcym (Alloge-
nesie) z NHC XI,3, obcym bywa jednak niebianski Set*. Jest on pojmowany
jako obcy, gdy w Rdz 4,25 Ewa méwi: ,,dat mi Bog potomka innego w zamian
za Abla”?!. Niezaleznie za$ od tozsamosci z Setem czy Chrystusem (czy nawet
oboma naraz) Obcy jest typem gnostyka, bedacego w tym $wiecie nie na swoim
miejscu. Sytuacja obcosci moze mie¢ dwojaki charakter. Z jednej strony Obcy jest
radykalnie rozny od otaczajagcego go $wiata, jednoczesnie jednak jest przez ten
$wiat oddzielony od boskiej petni?.

7 H.-M. Schenke, The phenomenon..., s. 591.

8 W Drugim traktacie wielkiego Seta (NHC VIIL,2) koptyjskie aymmo (ekwiwalent greckiego
airoyevng) jest okresleniem Chrystusa (NHC VII 52,8-10). Tekst ten teologicznie nie nalezy do
tradycji setianskiej ani (mimo tytutu) nie pojawia si¢ w nim postac Seta.

1 R. Beekes, L. van Beek, Etymological Dictionary of Greek, t. 1, Leiden—Boston 2010, s. 272
(ytyvopau).

% Niebianski, a potem wcielony Set byt okreslany jako obcy (dAAoyeviic) rowniez przez ar-
chontykéw; tak to przynajmniej opisuje Epifaniusz z Salaminy, Panarion XL 7,1-3.

2 Interesujace jest to, iz wedtug Rdz to Ewa nadaje imi¢ Setowi, podkreéla si¢ zatem, iz jego
tozsamos¢ pochodzi od matki.

22 B.A. Pearson, The Book of Allogenes (CT,4) and Sethian Gnosticism, w: Gnosticism, Pla-
tonism and the late ancient world. Essays in Honour of John D. Turner, red. K. Corrigan, T. Rasi-
mus, Leiden—Boston 2013 (Nag Hammadi and Manichaean Studies 82), s. 110.
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Dwie modlitwy

W poczatkowych partiach tekstu mamy zachowane dwie niemal identyczne
modlitwy skierowane w liczbie mnogiej do Boga. Sg one prosba o poznanie, na
ktore sktada si¢ kilka pytan czesto powracajacych w tekstach chrzescijanskich —
nie tylko gnostyckich®. I tak:

Ewangelia prawdy (NHC 11 22,13-15)
Kazdy, kto zdobywa gnoze w ten sposob, poznaje, skad przyszedt i dokad
idzie*,

Klemens Aleksandryjski, Excerpta ex Theodoto 78,2
Czyz jedynie obmycie nie jest wyzwalajace, a przeciez to jest rowniez gnoza:
»Kim jesteSmy?”, ,.skad przyszlismy?”, ,,gdzie jestesmy?”, ,,gdzie zostalismy
rzuceni?”, ,ku jakiemu celowi spieszymy?”, ,,od czego zostaliSmy wykupie-
ni?”, ,,czym jest narodzenie?”, ,,czym odrodzenie?”%.

Mgdros¢ Jezusa Chrystusa (NHC 111 114,8-12 = BG 117,12-17)
Powiada mu Mariham: ,,Swigty Panie, skad pochodzg twoi uczniowie, dokad
pojda, co beda robi¢ w tym miejscu?”’?.

Nauki Sylwana (NHC VII 92,10-14)
Zanim cokolwiek powiesz, poznaj swe narodziny, poznaj siebie: z jakiej jestes
substancji (ovoia) albo z jakiego rodu (yévog), albo z jakiego plemienia (puAr)*.

Dzieje Tomasza Apostota 15

(Panie), ktory$ nie poskapit mitosierdzia swego mnie, potgpionemu, lecz przy-
kazate§ mi szuka¢ samego siebie i pozna¢, kim bylem, i kim, i w jaki sposob
jestem teraz, bym stal si¢ na powr6t tym, kim bytem?:.

2 Por. np. Porfiriusz z Tyru, De Abstinentia 1 27,1, thum. E. Osek, w: Porfiriusz z Tyru, O we-
getarianizmie, Warszawa 2018, s. 101 ,,Moja zachgte kieruj¢ do cztowieka myslacego, ktory zwykt
zastanawiac si¢, kim jest, skad pochodzi, dokad zmierza [...]”. Na temat tych pytan zob. A. DeCon-
ick, Seek to see Him. Ascent & vision mysticism in the Gospel of Thomas, Leiden 1996 (Supplement
to Vigiliae Christianae 33), s. 47-49. Genez¢ tych pytan mozna wywodzi¢ od Filona, a nawet od
stynnej wyroczni delfickiej, zob. B.A. Pearson, Philo, Gnosis and the New Testament, w: The New
Testament and Gnosis: Essays in honour of Robert McL. Wilson, red. A.H.B. Logan, A.J.M. Wed-
derburn, Edinburgh 1983, s. 82-83.

24 Biblioteka z Nag Hammadi. Kodeksy I i II, thum. i oprac. W. Myszor, Katowice 2008 (Studia
Antiquitatis Christianae. Series Nova 7), s. 61.

» Klemens Aleksandryjski, Wypisy z Theodota, ttum. P. Siejkowski, Krakow 2001 (Zrédta
Mysli Teologicznej 22), s. 71-72.

% The Nag Hammadi Codices III,3-4 and V,1 with Papyrus Berolinensis 8502,3 and Oxyrhyn-
chus Papyrus 1081. Eugnostos and the Sophia of Jesus Christ, red. D.M. Parrot, Leiden 1991
(Nag Hammadi Studies 27), s. 169, przektad whasny. Tekst w BG ma ,,Swicty Chrystusie”.

2 The Teachings of Silvanus, oprac. M. Peel, ttum. M. Peel, J. Zandee, w: The Nag Hammadi
Codex VII, red. B.A. Pearson, Leiden 1996 (Nag Hammadi and Manichaean Studies 30), s. 298,
przektad wiasny.

% Dzieje Swietego Tomasza Apostota, thum. L. Rzymowska, Wroctaw 2002 (Ksiegi Osobliwe
2),s. 53.
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Treé¢ poznania, o ktdre prosza gnostycy w Obcym, odpowiada zatem wyraznie
poszukiwaniom chrzescijan II w. n.e., cho¢ nie mozemy mowic tu o zadnych bez-
posrednich zaleznos$ciach literackich. Odnotujmy réwniez pytanie, ktorego brak
w wyzej przytoczonych przyktadach, a mianowicie: ,,co mamy czyni¢ (aby) zy¢?”.
Jest to pytanie o tyle istotne, ze kladzie akcent nie tylko na moc Bozego obja-
wienia, lecz takze na czynne zaangazowanie gnostykow. Nie wiemy jednak, czy
idzie tutaj o jakies$ praktyki kultowe, czy moze o normy moralne lub wspolnotowe.
Sama tres¢ tekstu przedstawia gnostykow i arcygnostyka Obcego podczas modli-
twy, ktora ma tez wymiar cielesny (padanie na kolana) — by¢ moze zatem jest to
wskazowka co do praktyki ,,liturgicznej”.

Scena ,,kuszenia”

Najciekawsza w catym teks$cie jest scena dialogu migdzy Obcym a Szatanem
na gorze Thambor; tym bardziej ze ten watek ewangeliczny budzil niewielkie
zainteresowanie autoréw wczesnochrzescijanskich?. Trzeba jednak zauwazyc,
ze w zachowanym tekscie CT,4 nie ma mowy wprost o kuszeniu. Szatan jest tu
bez watpienia przeciwnikiem Obcego, ale trudno powiedzie¢, czy jest on rowniez
stworca §wiata i jako taki moze by¢ zrownany z setianskim laldabaothem®. Jego
pozycja moze by¢ rdwnie dobrze wlasciwa zydowskiej demonologii.

Szatan pojawia si¢ zaraz po tym, gdy wspolnota zgromadzona na gorze Tabor —
a Obcy zdaje si¢ naleze¢ do tej grupy — konczy modlitwe o poznanie. W dialogu
z Szatanem uczestniczy juz tylko Obcy. Szatan zachg¢ca go do korzystania z dobr
materialnych: jedzenia, pieniedzy i odziezy. Na zasadzie negatywu gnostyk powi-
nien odrzuci¢ te wartosci w dazeniu do wiedzy.

Imie Szatan w tekstach z Nag Hammadi wystepuje bardzo rzadko. Pojawia si¢
w zasadniczo niegnostyckim Apokryficznym liscie Jakuba (NHC 1,2)*'; w tekscie
setianskim potwierdzone jest natomiast tylko jeden raz*?. Cz¢sciej natomiast mowi
si¢ ogodlnie o diable albo przeciwniku (dvtikeipevog)®.

Sama scena kuszenia nie budzila zainteresowania gnostyckich autorow. Jedyne
nawiazanie znajdujemy w Wypisach z Teodota**. Niemniej przeciwstawienie Seta
(i jego rodu) diabtu wyrazne jest rowniez w tekstach setianskich, np.:

¥ L. Steiner, La Tentation de Jésus dans [’interprétation patristique de saint Justin a Origene,
Paris 1962; A. Orbe, Introduction a la theologie des I et IIF si¢cles, ttum. M.L. de Castro, t. 2,
Paris 2012, s. 1031-1039.

30 Jak utrzymuje B.A. Pearson, The Book of Allogenes..., s. 108.

31 NHC T 4,34-39. W dialogu z uczniami Jezus przedstawia Szatana jako kusiciela i prze$la-
dowce uczniow.

32 NHC IX 20,14-15 (Melch) odnosi sie do kultu zydowskiego jako bedacego pod wptywem
Szatana.

3 F. Siegert, Nag-Hammadi-Register, Tiibingen 1982 (WUNT 26), s. 213, 232.

3 Clemens Alexandrinus, Excerpta ex Theodoto 85: ,,Rowniez Zbawca po swoim chrzcie
byt dotkniety «pokusami», aby by¢ dla nas wzorem. Przebywal on zatem z dzikimi bestiami na
pustyni. Nastepnie, kiedy pokonat owe bestie i ich Archonta, bedac od tej chwili prawdziwym
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Wowecezas wielki Set zobaczyl moc diabta i mnogo$é jego ksztattow oraz jego
mysli, ktore beda (wladaé) nad jego (tj. Seta) niezniszczalnym i nieporuszonym
pokoleniem, a takze prze§ladowania (ze strony) jego (tj. diabta) mocy i aniotow,
oraz btad, z powodu ktorego wystgpowali przeciwko sobie samym?*.

Mimo generalnego podobienstwa scena kuszenia w Obcym odbiega od wzor-
cow ewangelicznych. Po pierwsze, jej $wiadkami sg towarzysze (uczniowie?) Ob-
cego. Po drugie, nie wystegpuje trojdzielna struktura kuszenia. Po trzecie, w dialo-
gach migdzy Obcym a Szatanem nie padaja zadne cytaty biblijne.

Scena objawienia

Bezposrednio po scenie ,,kuszenia” ma miejsce modlitwa Obcego do Boga,
zstapienie $wietlistego obtoku i mowa objawiajaca. Niestety w zachowanej partii
tekstu nie pojawia si¢ imi¢ objawiciela.

Cata partia wydaje si¢ mie¢ za wzorzec scen¢ przemienienia*. W ewangeliach
Jezus udaje si¢ na gore (jej nazwa nie pada) z trojgiem uczniow. W Obcym prota-
gonista rowniez nalezy do jakiej$ grupy. W obu narracjach objawienie poprzedza
modlitwa (Jezusa lub Obcego), w obu tez mamy do czynienia z obtokiem, ktory
otacza protagoniste. Z obloku tego za§ dobywaja si¢ stowa Boga. Mozemy zatem
zasadnie podejrzewac, ze objawienie dane Obcemu ma zawiera¢ nieujawniong
w ewangeliach wiedze, ktora Jezus otrzymat w obloku.

W Kodeksie Tchacos scena przemienienia (ztgczona ze swoistym wniebowstg-
pieniem) jest trawestowana rowniez w Ewangelii Judasza®':

»(...) Oto wszystko zostalo ci powiedziane, podnie$ oczy i zobacz obtok i §wia-
tlos¢, ktora jest w nim, i gwiazdy, ktore go otaczajg, i gwiazdg, ktdra jest na
przedzie: to twoja gwiazda”. Judasz podnidst oczy i zobaczyt $wietlisty oblok,
a (Jezus) wszedt do niego. Ci, ktérzy stali nizej, ustyszeli gtos wychodzacy
z obloku (...)®.

Wydaje sig, ze dla zleceniodawcy tego kodeksu tajemnica sceny przemienienia
byta jednym z centralnych przedmiotéw zainteresowania. Sama tre$¢ objawie-
nia w obloku okazuje si¢ jednak dosy¢ banalna. Ot6z Obcy otrzymuje doktadne
wskazania dotyczace drogi poprzez siedem sfer planetarnych. Wyjasniona zostaje
tozsamos¢ mocy pilnujgcych wstepu i hasta, ktorymi ma legitymowac sie gnostyk.

Krolem, zaczgli Mu stuzyé Aniotowie”, przektad: Klemens Aleksandryjski, Wypisy z Theodota,
thum. P. Siejkowski, Krakow 2001 (Zrodta Mysli Teologicznej 22), s. 73-74.

3 NHC I1I 61,16-23 (Ewangelia Egipcjan), przektad wlasny.

36 Mt 17,1-8; Mk 9,2-8; L.k 9,28-36.

37 Taka interpretacja za: J.D. Turner, The place of the Gospel of Judas in Sethian tradition,
w: The Gospel of Judas in Context. Proceedings of the First International Conference on the Gos-
pel of Judas Paris, Sorbonne, October 27th—28th, 2006, red. M. Scopello, Leiden—Boston 2008
(Nag Hammadi and Manichaean Studies 62), s. 220-221.

¥ CT 57,15-26 (Ewangelia Judasza), ttum. W. Myszor, w: Ewangelia Judasza, Katowice 2006
(Studia Antiquitatis Christianae. Series Nova 3), s. 52. Przeklad zmodyfikowany. Obecnie uczeni
opowiadaja si¢ za interpretacja wstgpujacego w oblok jako Jezusa, nie Judasza.
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Cala ta partia ma bardzo schematyczny charakter. Podobne ,,przewodniki” poja-
wiajg si¢ w literaturze apokaliptycznej*’, o praktyce takiej pisze tez Ireneusz:

Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 1 21,5 (o rytuale wyzwolenia praktykowa-
nym przez jakich$ gnostykow)

Daja im takze wskazoéwki na droge, na spotkanie z mocami, to znaczy, co maja
moéwic po $Smierci. (Oto w ten sposob): ,,Jestem synem z Ojca, ktory wczesniej
juz istnial. Synem jestem w tym, ktory wczesniej zaistnial. Przyszedtem tu,
aby widzie¢ wszystko to, co jest moje, i co jest dla mnie obce (...) dlatego i ja
wracam do tego, co do mnie nalezy, z niego wyszedlem”*.

Przeklad tekstu

Przektad na podstawie wydan

J. Brankaer, H.-G. Bethge, Codex Tchacos. Texte und Analysen, Berlin 2007
(TU 161), s. 375-417.

G. Wurst, Weitere neue Fragmente aus Codex Tchacos. Zum ,,Buch des Allo-
genes' und zu Corpus Hermeticum XIII, w: Judasevangelium und Codex Tchacos.
Studien zur religionsgeschichtlichen Verortung einer Gnostischen Schriftsamm-
lung, red. E.E. Popkes, G. Wurst, Tiibingen 2012 (WUNT 297), s. 1-12.

,Lafayette Fragments” przetozone wedle fotografii rekopisoéw i transkrypcji
roboczej wykonanej przez A. Suciu.

(59) strona kodeksu

© numer linijki

[tekst] tekst rekonstruowany (zasigg rekonstrukeji oddany tylko w przyblizeniu)
(tekst) dodatek thumacza

[£10] szacunkowa liczba brakujacych liter

[...] brak linijki tekstu lub zachowane tylko pojedyncze litery

(dwie modlitwy)

(59) Ks[iega] [...] mdj s[yn £10]* [..] [...] ® uciekajac od nehtfoJu® aby po-
stal nam ducha poznania*® dla objawienia [tajemnic i p]rzyjecia (ich), aby$my (9

¥ NHC V 33,11-35,26 = CT 19,21-22,23 (Pierwsza Apokalipsa Jakuba); NHC V 19,20-23,26
(Apokalipsa Pawta).

4 Jreneusz z Lyonu i gnostycy. Zdemaskowanie i odparcie falszywej gnozy. Tlumaczenie:
Adversus haereses, ksiega I i I, ttum. W. Myszor, Katowice 2016 (Studia Antiquitatis Christianae.
Series Nova 17), s. 86.

4 W NHC XI,3 Obcy przekazuje swe objawienie synowi Mesosowi.

2 Stowo nierozpoznane ne2T[0]Y.

4 Moze nawigzania do Iz 11,2. Wyrazenie ,,duch poznania” wystepuje rowniez w Pierwszej
Apokalipsie Jakuba (CT 26,9-10) i odnosi si¢ do jednej z siedmiu kobiet b¢dacych uczennicami
Jezusa.
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poznali siebie**: skad wyszliSmy albo dokad p6jdziemy, albo co (mamy) czynié,
aby zy¢*®.

Wyszli i przybyli na gore*® zwang 1 Thambor?®. Padli na kolana i modlili si¢
tymi stowami: ,,Panie Boze, ktory jestes ponad tymi wszystkimi wielkimi eona-
mi*; Ty, ktory nie masz poczatku ani @” konca! Daj nam ducha poznania dla
objawienia tajemnic i przyjecia (ich), aby$Smy poznali siebie: skad wyszlismy albo
dokad pdjdziemy, albo co ® (mamy) czynié, aby zy¢.

(kuszenie Obcego)

Gdy Obcy powiedzial te stowa, ukazat si¢ (60) na ziemi [Szat]a[n £12] rzek|t
+14] [..] © [£13] powedruj [ze] mng na t¢ gore, krecac si¢ bowiem w kotko nie

# W Obcym z Nag Hammadi (NHC XI,3) tylko pierwsza zasada — niepoznawalny Bog — zna
siebie samg, zob. NHC XI 63,14-16: ,,0n jest pierwszym objawieniem i poznaniem siebie, tylko on
sam jest tym, ktory zna siebie” (przektad wlasny); wiedza czlowieka jest wiedza o Bogu w nim:
,,Jesli poszukujesz na sposéb doskonaty, woéwczas poznasz dobro, ktdre jest w tobie, wowczas
poznasz siebie samego jako tego, ktory jest z Boga istniejacego od poczatku” (NHC XI 56,15-20,
przektad wiasny).

4 Nie chodzi tutaj o podtrzymanie zycia biologicznego, ale o zjednoczenie z bostwem. Zy-
cie jest rownoznaczne z pelnia, spoczynkiem czy krolestwem, ktore oznaczajg w innych tekstach
gnostyckich to samo zbawienie poprzez poznanie swego pochodzenia; por. M. Scopello, Secrets
et réveélation dans le Codex Tchacos, w: Mystery and secrecy in the Nag Hammadi collection and
other ancient literature: Ideas and practices. Studies for Einar Thomassen at Sixty, red. C.H. Bull,
J.D. Turner, L.I. Lied, Boston—Leiden 2012 (Nag Hammadi and Manichaean Studies 76), s. 154-
155; M. Scopello, Allogéne au Thabor dans le quatriéme traité du Codex Tchacos, RSLR 44 (2008),
s. 690-691.

4 Zdaniem M. Scopello (Secrets..., s. 155) gora odnosi si¢ tutaj do kolejnego stopnia na drodze
do mistycznego poznania. W utworze Obcy z Nag Hammadi (NHC XI,3) tytutowa posta¢ sktada
swe objawienie na gorze (NHC XI 68,20-22). Objawienie na gorze jest czgstym motywem w lite-
raturze biblijnej oraz apokryficznej, takze w tekstach z Nag Hammadi, por. M. Scopello, Allogéene
au Thabor..., s. 692-695.

47 Prawdopodobnie chodzi o gore Tabor. Orygenes przytacza fragment z Ewangelii Hebraj-
czykéw, odnoszony do sceny kuszenia, zgodnie z ktérym Duch Swicty, bedacy matka Jezusa,
uniést go na gore Tabor. Zob. Ewangelia Hebrajczykow, fr. 4, w: Apokryfy Nowego Testamentu.
Ewangelie apokryficzne, t. 1, red. M. Starowieyski, Krakoéw 2003, s. 101. Ph. Vielhauer, G. Streck-
er, Jewish-Christian Gospels, w: New Testament Apocrypha, t. 1, Gospels and related writings,
red. W. Schneelmelcher, ttum. R. McL. Wilson, Louisville—London 1991, s. 136-137. Ewangelia
Hebrajczykéow w swej pierwotnej formie mogta pochodzi¢ nawet z I w., byla uzywana jednak
jeszcze w IV, na jej temat: M. Starowieyski, Apokryfy..., s. 99-100. Cytowany fragment byl znany
Orygenesowi.

8 Wskazuje si¢ tutaj na absolutng supremacj¢ najwyzszego Boga. ,,Te eony” odnosza si¢ do
emanacji wyprowadzonych z Boga i tworzacych ponad$wiatowa ,,petni¢”; zwrot ten ma liczne
analogie, por. M. Scopello, The temptation of Allogenes (Codex Tchacos, Tractate IV), w: Gnosti-
cism, Platonism and the late ancient world. Essays in honour of John D. Turner, red. K. Corrigan,
Rasimus T., Leiden—Boston 2013 (Nag Hammadi and Manichaean Studies 82), s. 130. Obecnos¢
zaimka wskazujacego ,te” (eony) wydaje si¢ $wiadczy¢, ze Obcy zwraca si¢ do Boga wobec catej
jego pelni.
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znajdziesz niczego, lecz chodz i [+3] [bierz] sobie to, co jest wewnatrz ¥ mojego
$wliat]la*, jedz z moich dobr, bierz sobie srebro, ztoto i sza[t]y”*".

Obcy odpowiedziat tymi stowami: 15 | Odejdz ode mnie, Szatanie!' Nie szu-
kam bowiem ciebie, lecz mego Ojca, tego, ktory jest lepszy niz te wszystkie wiel-
kie eony>2. Ja bowiem @ jestem tym, ktérego zwag Obcym (GAhoyevic), gdy je-
stem z innego rodu (y£vog), a nie jestem z twego rodu (yévog)”>.

Wowczas rzekt don ten, ktory ma w @ mocy swliat: ,,My (61) sami [£16] [...]
przyjdz [+16] [...] © w moim $wiec[ie]. Ob[c]y [w odpowiedzi] odrzekt mu: ,,Odejdz
ode mn[ie Sza]tanie**. Oddal si¢. Nie naleze bowiem do [ciebi]e”.

Wowczas od[szedt] ‘? od niego Sza[ta]n — po tym, gdy (Obcy) zagniewat si¢ na
niego wielokrotnie i nie mogt go zwie$¢. Gdy zostat pokonany, oddalit si¢ > na
swoje miejsce wielce zawstydzony.

(modlitwa Obcego)

Wowcezas Obcey zawotatl donosnym glosem i rzekl te stowa: ,,O Boze, ktory
(mieszkasz) na wysokosci w tych wielkich eonach, @ ustysz moj gtos i zmityj
si¢c nade mna, i ocal mnie od wszelkiego zta*. Zwrd¢ na mnie swe spojrzenie
i ustysz mnie, jestem bowiem w tym pustynnym miejscu’®. @ Teraz za$ [nie]ch
mnie o$wieci [twoj duch] niewymowny*” (62) [..] [...] [...] [...] [W odpowie]dzi ©
o[drzekl]: ,,Twoje $wiatlo si¢ rozchodzi. Tak, Panie, pom6z mi! [Nie] wiem bo-
wiem nic [+6] w gorze, na wieki wiekow”.

4 Szatan jako ,wladca tego §wiata” jest przedstawiany w J 12,31; 14,30; 16,11; podobnie
Ef 2,2; por. takze dodatek do Mk 16,14 tzw. Logion Freer ,,A oni (tj. apostotowie) usprawiedli-
wiali si¢, moéwiac: «Ten wiek niegodziwosci 1 niewiary znajduje si¢ pod wladza Szatana (...)»”,
thum. M. Starowieyski, w: Apokryfy..., s. 90. W Homiliach pseudoklementynskich czytamy: ,,Pew-
nego razu do naszego krdla poboznosci przystapit krol tego czasu (mpdokoipog)”: Homilie V11,21,
Die Pseudoklementinen 1. Homilien, oprac. J. Irmscher, F. Paschke, B. Rehm, Berlin 1969
(Die griechischen christlichen Schriftsteller 42), s. 129-130, przektad wtasny.

3 Por. Mt 6,31. W Apokryfie Jana (NHC 11,1) Zbawca przekazuje Janowi objawienie opatrzone
klatwa: ,,Przeklety kazdy, kto wyda je za podarunek albo za jedzenie, albo za picie, albo za sza-
te, albo za jakakolwiek inng rzecz” (NHC II 31,34-37), ttum. W. Myszor, w: Biblioteka..., s. 186;
w Egzegezie o duszy (NHC 11,6) upadta dusza mowi o swoich demonicznych kochankach cytatem
z Ozeasza (0Oz 2,7) — ,,0to oddam si¢ rozpuscie z moimi kochankami, bo to oni dali mi méj chleb
i mojg wodg, i moje szaty, moje ubrania, moje wino i moja oliwe, i wszystko, czego mi trzeba”
(NHC II 130,1-5), ttum. W. Myszor, Biblioteka..., s. 357; por. Scopello, The temptation..., s. 124-125.

5! Por. Mt 4,10. Nie jest to jednak cytat z koptyjskiego tekstu Mateusza.

52 [2€1 €TCOTIT ENINOG NalWN THPOY, por. NHC X1 63,19 (Obcy) €qcoTT RT€ NH €TCOTTI, Ktory
jest lepszy niz ci najlepsi” (przektad wiasny) — takze ten cytat odnosi si¢ do pierwszej zasady.

3 Mamy tutaj gre stow oparta o etymologi¢ imienia Obcego.

3% Por. Mt 4,10: Hmaye catovd; Mt 8,32: Hrayete; Mt 16,23: Hraye dmico pov, catovd.

% Nawiazanie do ,,Ojcze nasz” w brzmieniu Mt 6,13.

% Wedlug Mt 4,1, Lk 4,1, a takze Mk 1,12 kuszenie rozpoczyna si¢ na pustkowiu (epHmoc).
Obcy utozsamia gorg z pustynig. Mozemy mie¢ tu jednak takze wskazanie na $wiat jako miejsce
pozbawione obecnosci najwyzszego Boga (M. Scopello, The temptation..., s. 134).

57 Rowniez w NHC XTI Obcy prosi w modlitwie o objawienie (NHC XI 55,31-32), i podobnie jak
w tekscie z Codex Tchacos zostaje mu ono udzielone nie jako wizja, ale jako pouczenie.
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(o$wiecenie)

Kiedy (jeszcze) to 12 mowitem?®, oto otoczyta mnie chmura $wiatta®. Nie by-
tem w stanie spoglada¢ w $wiatlo, ktore otoczyta chmura. Chmura % zdawata si¢
$wiattem.

(objawienie)

Z chmury i ze $wiatla ustyszalem stowo, ktore o§wiecito mnie, mowigc tymi
stowami: ,,Obcy! ® wystuchano twego krzyku i twej modlitwy, i postano mnie®
do ciebie w to miejsce, abym rzekt ci dobrg nowin[¢]®. Zanim wyszedte$ z [tego
miejscal, aby (63) ustysze[¢ +13] objawi¢ [£11] [...] [...] © [...] rozwigza¢ ciato [£11]
du[ch £12] [...] niebie. Jesli za$ przyjedziesz, 9 pdjdziesz do pierwszej mocy, ktora
jest moca pozadania, a ona ci¢ pochwyeci. [Za]pyta cig:'> ,,Dokad idziesz, Obcy?”.
Ty za$ powiesz: ,,M0j zabojca zostal pochwycony, a ja zostalem uwolniony, aby
poj$¢ do mego ojca, ktory jest ponad wszystkimi tymi ?® wielkimi eonami”. I ona
(tj. moc) ci¢ wypusci.

Wowczas pojdziesz do drugiej mocy, ktora jest moca ciemnosci, [a ona] [cig] ®>
pochwyci i (64) [zapyta cig:] ,,Dokad [idziesz, Obcy?” Ty] za$ [powiesz £?] [...] ©
[£? kto]ry [jest ponad tymi wszystkimi wielkimi eJonami. [Wowczas ona (to jest
moc ciemnosci) cie wypusci+?] [Wowczas pdjldziesz do 9 trzeciej [mo]cy, ktorg
zwg niewiedzg. A ona ci¢ pochwyci. Zapyta ci¢: ,,Dokad idziesz, [Ob]cy?” 15 Ty
za$ [jej] powiesz: ,,M0j zabdjca zostat pochwycony, a ja zostalem uwolniony, aby
poj$¢ do mego ojca, ktory jest ponad tymi wszystkimi @? wielkimi eonami. I ona
(tj. niewiedza) ci¢ wypusci.

I pojdziesz do czwlartej] mocy, ktora[+3] smierc[i...] ® [...] (65) [...] [...] [..] [.]
(SR 1O N Y O I |

[T pojdziesz do piatej m]ocy, [ktora jest kro]lestwo 19 [c]iata [a ona ci po]wie[:]
»Dokad idz[iesz,] Obcy?” Ty [za$ po]wiesz: ,,M9j [zab]ojca zostal poch[wycony],

% Naste¢puje zmiana prowadzenia narracji z trzecio- na pierwszoosobowa.

% Por. Mt 17,5: ,,Gdy on jeszcze mowit, oto obtok $wietlany ostonit ich, a z obtoku odezwat
si¢ glos: «To jest m6j Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie, Jego stuchajciel»”. Swietlany
obtok pojawia si¢ rowniez w Ewangelii Judasza (CT 57,16-26) i Zostrianosie (NHC VIII 4,20-5,10).
W Obcym z Nag Hammadi $wiatlo pochodzi z wnetrza protagonisty i oznacza jego ubdstwienie:
»Zwrocilem si¢ ku sobie samemu i ujrzalem $wiatlo, ktére otoczyto mnie oraz dobro we mnie.
I stalem si¢ bogiem” (NHC XI 52,9-13, przektad wlasny). Wigcej przyktadow daje L. Painchaud,
Le quatrieme écrit..., s. 97. Zob. szczegolnie: E.E. Popkes, ‘Die Wolken'. Beobachtungen zu einem
Zentralmotiv des ‘Buch des Allogenes’ (CT 4) und seinen traditionsgeschichtlichen BezugsgroBen,
w: Judasevangelium und Codex Tchacos, red. E.E. Popkes, G. Wurst, Tiibingen 2012 (WUNT 297),
s. 133-148.

¢ Tmi¢ wystanca nie pojawia si¢ w zachowanych partiach tekstu. B. Pearson (The Book
of Allogenes..., s. 113), w oparciu o analogie z Hipostazgq archontow uwaza, ze méwi tu aniot Eleleth.
W Obcym z Nag Hammadi (NHC XI,2) jest to Iouel. Jako istota rodzaju zenskiego nie moze by¢
jednak angelus interpres tekstu z Codex Tchacos, gdzie mamy rodzajnik meski.

1 Koptyjski termin qyrinoyqe odpowiada greckiemu gvayéiov, jednak w znaczeniu ogolnym,
nie za$ konkretnej ksiggi ewangelii.
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U5 7a ja] zostatem uwolniony. [Ter]az za$ p6j[de] do [mego ojc]a, ktory jest [pon]ad
[tylmi wszystkimi [wiel]lkimi eonami. [I ona (tj. moc) ci¢] wypusci. @0 [Wow-
czas pojdziesz do szdstej mocy, ktorg jest ghupia] madrosé [ciata, a] ona ci powie:
,,Dokad [idziesz, Obc[y?”. Ty] za$ powiesz: [,,M0j zabdjca] zostal pochwycony >
[a ja zostalem uwolniony. W]owczas [+?] (66) [..] [..] [..J [.] @[T [-1[-1[-][-]
(0[] prze[z+?] a ty be[dziesz+?.] [+?ani]o}[+?] [...] [...] 1¥ dziesi¢¢ tysigey [$wig-
ty]ch aniotow [+?an]iot[+?] zto[+?] nie stab[nij+?] @ [£?]ktorzy[+?] zwyciestwo
[£?Obcly. Ty[£?] Nie boj si¢[+?] powiedziano[+?]

(Fragment Lafayette 2, izolowany fragment ze $rodka utworu)

(Niewielki fragment z kilkoma literami na recto - wspomniany ,,Duch Swiety”
- 1 verso — wspomniany ,,aniot””)

(Izolowany fragment z konca utworu)

[£?0]bc[y+?] postat[+?] [..] [£?jego sa]d. Pok[6j£?] © [£?]ktory to spisat[+?]
[+?za]chowujg to®.
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