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THE SUBSTANCE OF GOD THE FATHER - THEOLOGICAL
AND META-THEOLOGICAL REFLECTION

ABSTRACT:

Substancja Boga jest jedna jedyna, wspolna dla
trzech Osob. Inaczej mowiac, kazda Osoba Bo-
ska ma t¢ sama substancje. Odpowiednio do tego
w jednej substancji absolutnej sa trzy specyfiki
personalne, a kazda Osoba ma t¢ sama substancjg,
ale — w aspekcie personalnym — w inny sposob.
Artykut zwraca uwage na pierwsza Osobe Bo-
ska. Substancja jest jednym z pigciu elementow
koniecznych i wystarczajacych dla zdefiniowania
danego bytu: substancja, relacja, wnetrze, zewng-
trze i dzialanie. W niniejszej refleksji podkreslona
jest substancja i specyfika personalna. Substancja
Boga w jej specyfice ojcowskiej (ojcostwo) jest
otwarta na specyfike dwoch pozostatych osob
w taki spos6b, ze rodzi Syna i tchnie Ducha Swie-
tego. Rodzenie i tchnienie sa powigzane z dwoma
réznymi whasciwosciami personalnymi, ale ogar-
nia cala substancje.

The substance of God is one and the only one,
common to the three Persons. In other words, each
of the Divine Persons has the same substance. Re-
spectively to this, in one absolute substance, there
are three personal characters, and each Person has
the same substance, but in a personal aspect in
a different way. This article draws attention to the
first of the Divine Persons. The substance is one of
the five requisite and sufficient elements to define
a given being: substance, relation, interior, exterior
and activity. The substance and the specific per-
sonal characteristic have been emphasized in the
present reflection. The substance of God in its Fa-
therly character (fatherhood) is open to the charac-
teristic of the remaining two Persons in such a way
that it gives birth to the Son and the waft/breath
of the Holy Spirit. Giving birth and breathing are
connected with two different personal features, but
they comprise the whole substance.

Refleksja trynitologiczna cze¢sto zaczyna si¢ od osoby Boga Ojca, ujmowanej
we wszystkich aspektach personalnych, z ktérych fundamentalne jest istnienie —
absolutne, czyli substancjalne. Mowienie o tym, ze Ojciec jest zrodlem (aitia,
pege) Syna i Ducha, to przede wszystkim méwienie o tym, ze jest ,,przekazywa-
na” substancja, czyli o tym, ze wszystkie trzy Osoby maja t¢ samg substancje, sa
jedna jedyna substancja. Gdy w trynitologii méwimy o wolnosci Boga w swoim
posiadaniu samego siebie, w dysponowaniu samym sobg, to nie myslimy o jakims$
bycie zewnetrznym wobec Boga, lecz o trzech Osobach, posiadajacych siebie,
o dysponujacych soba — jednej jedynej substancji Boga.



84 Ks. PIOTR LISZK A

1. Substancja Boga Ojca fundamentem troistosci Osob

Fundamentem Oso6b Boskich, a takze fundamentem refleksji trynitarnej jest
substancja: boska, niestworzona, absolutna. Jedna jedyna substancja Boga jest
zrodlem Osoéb Bozych, a takze miejscem Ich wiecznej cyrkulacji (circuiminces-
sio). Substancja Boga Ojca jest miejscem, w ktorym przebywa substancja Syna
i Ducha. Do tej sytuacji mozna odnie$¢ termin stosowany przez stoikow antipa-
rektasis, oznaczajacy koegzystencje bytow. W sensie absolutnym dotyczy koeg-
zystencji Osob Boskich, ktora jest wieczna i absolutna, a przez to jest tozsama
z jedng jedyng substancja. Najwyzszy stopien, czyli zespolenie bytow poprzez
przenikanie, stoicy okreslali za pomoca terminu khoerein. Termin ten, ktérego
stoicy uzywali, méwigc o bytach istniejacych w tym $wiecie, moze by¢ zastoso-
wany w trynitologii, gdzie jego znaczenie zmienia si¢ diametralnie. Koherencja
wskazuje na jakie$ podobienstwo, natomiast w sensie absolutnym wskazuje na
bezdyskusyjng jednos$¢. Termin ,.koherencja” przydatny jest tez w chrystologii,
poniewaz jest mniej radykalny od terminu ,,perychoreza”. Zbyt radykalny termin
moze prowadzi¢ do wymieszania dwoch natur. Termin ,,koherentno$¢”, ktory jest
bardziej ogdlny i daje miejsce na odrebnos¢ dwoch natur w jednej Osobie Chry-
stusa'. Nowe koncepcje, narzedzia i terminy pozwalajg bardziej doskonale budo-
wac modele teologiczne, w oparciu o osiggni¢cia réznych dyscyplin teologicznych
i innych nauk.

Substancja Boga Ojca jest pelna (fota substantia) zardbwno w sensie wymiaru
absolutnego, jak 1 w sensie posiadania wszystkich aspektow koniecznych dla by-
cia osobg. Jest to rbwnoznaczne z otwartoscia, relacyjnoscia i przechodzeniem,
ktore nie rozdziela substancji, lecz wyraza réznorodno$¢ personalng, odwieczng
dyspozycje, ktora jest odwiecznie realizowana, w absolutnym akcie istnienia trojo-
sobowego. Tertulian ostro krytykowat Marcjona, ktory glosil, ze ,tylko Ojciec
jest faktycznie pelng substancja (fota substantia), podczas gdy Syn jest derywacja
i czescig catosci (derivatio totus et portio)™.

Pierwsza osoba Trdjcy znana jest z ksigg Starego Testamentu jako jedyna,
bez wzmianki o innych. Nowy Testament mowi tez o istnieniu Syna i Ducha.
W ten sposob Jahwe objawia si¢ juz nie tylko jako Ojciec ludzkosci, ale jako Ojciec
kogos, kto ma t¢ samg substancje, kto tez jest Bogiem. Ojciec przekazuje Boskos¢
Synowi, a wraz z Synem t¢ samg Bosko$¢ przekazuje Duchowi®.

! Por. Santiago del Cura Elena, Perikhoresis, w: El Dios Cristiano. Diccionario teolégico, red.
X. Pikaza, N. Silanes, Salamanca 1992, s. 1087.

2 Tertulian, Przeciw Marcjonowi, 111, 2. Substancja Syna i Ducha jest identyczna z substancja
Ojca, nie jest tylko jej czgscig — zob. J. Wolinski, Od ekonomii do ,,teologii” (11l wiek), w: B. Ses-
botié, J. Wolinski, Bog zbawienia. Tradycja, reguia i Symbole wiary. Ekonomia zbawienia. Rozwdj
dogmatow trynitarnych i chrystologicznych (oryg. Le Dieu du saluf), thum. P. Rak, Krakow1999
(Historia dogmatow, red. B. Sesbotiié, t. 1), s. 171.

3 Por. H.U. v. Balthasar, Theodramatik, Bd. I-1V, Einsiedeln 19731983, II/1, s. 232.
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Ojciec przekazuje Synowi i Duchowi wszystko, oprocz ojcostwa. Samoistnosé
i samodzielno$¢ Ojca istnieje tak samo absolutnie, jak wzajemne przekazywanie
siebie, jak wzajemna zalezno$¢ w ramach trynitarnej gry. W substancji Boga,
a konkretnie w substancji Ojca, jest zakodowane zrodzenie ,,drugiego jako dru-
giego (,Syn’, nie ,Ojciec’)” wraz z odpowiednig, absolutng moca nieustannego,
wiecznego jego realizowania. Wyposazenie wewnetrzne Ojca jest z substancja
nierozerwalne, a nawet w jaki$ sposob tozsame. Ojcostwo absolutne jest tak ge-
ste bytowo, ze jest substancjalne, utozsamia si¢ substancja absolutng. Substancja
Osoby Boskigj to nie tylko absolutny duchowy budulec, lecz tez ,,absolutny stan
-w-sobie-samym”. Samoofiarowanie jest tak samo istotne w substancji Boskiej,
jak istnienie samoistne*. Wlasna specyfika personalna Ojca polega na tym, ze
jest niezrodzonym prapoczatkiem, jest tym, ,,kto rodzi Syna, w swojej jedynosci
i samotnos$ci’.

Ojcostwo jest cechg substancji Bozej. W sensie $cistym jest cechg pierwszej
osoby Bozej, ktora jednak nie jest samg li tylko specyficzng wiasciwoscia per-
sonalng, lecz jest integralnym ztozeniem wszystkich aspektéw osoby istniejacej
realnie. Tego rodzaju rozumienie esencjalne ojcostwa Bozego pojawilto si¢ dopiero
w chrzes$cijanstwie. Wczesniej objawione byto tylko ojcostwo Jahwe wobec ludzi.
Formuta chrystologiczna I Soboru Nicejskiego — homoousion — odnosi si¢ nie tyl-
ko do Chrystusa, lecz rowniez do osoby Ojca, podkresla jej boskos¢, podkresla bo-
skos¢ Jej ojcostwa®. Ojcostwo jest bytowo absolutnie geste i przez to jest tozsame
z substancjg. Tego rodzaju refleksje wyrazne wypowiedziat Orygenes, odnoszac
si¢ do poczatkowych stow Ewangelii wedtug $w. Jana, gdzie pierwsza osoba boska
nazywana jest Bogiem: ,,ho Theos” (Osoba), a nie ,,Theos” (natura). W jezyku
polskim rodzajnik znika, a w jezyku wtoskim jest taki sam w obu przypadkach,
przez co sens nie jest w petni zgodny z oryginatem greckim. Wazne jest, ze Ory-
genes wigze Osobe Ojca z substancja, co wyrazone zostato poprzez zastosowanie
stowa hypostasis, ktore oznacza substancje relacyjna, konstytuujaca osobe. Odpo-
wiednio do tego rodzenie Syna odbywa si¢ jako emanacja dokonujaca si¢ w jedne;j
jedynej substancji, ktora jest podtozem kazdej z trzech Osob’.

Zakonczenie dyskusji na temat boskosci Syna, dokonane na Soborze Nicej-
skim I, pozwolito rozwija¢ refleksj¢ nad wlasciwo§ciami personalnymi. Reflek-
sja ta ukazuje, Zze substancja Boga odnoszona jest do pierwszej osoby Trojcy. Za-
wiera wszystkie aspekty personalne wspdlne dla trzech Osob, a ponadto swoje

* Por. N. Hoffmann, Siihne. Ein umstrittener Grundbegriff neutestamentlicher Erisungslehre,
w: Entwicklung und Aktualitit der Herz-Jesu-Verehrung, wyd. przez Internationalen Institut v.
Herzen Jesu, Aschaffenburg 1984, s. 200.

> Mysl Adrienne von Speyer, ktora cytuje Hans Urs von Balthasar w Theodramatik, Bd. -1V,
Einsiedeln 1973-1983, 1V, 82. Zob. G. Greshake, Trojjedyny Bog. Teologia trynitarna, thum. J. Ty-
rawa (Der Dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Verlag Herder, Freiburg im Breisgau 2007
[wyd. 3; 1997 wyd. 1]), Wroctaw 2009, s. 171.

¢ Por. C.L. Rosetti, ,, Pater tantum est”. Paternita divinae e fede cristologica, ,,Alpha — Omega”
2 (1999), s. 195.

7 Por. tamze, s. 196.
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wilasne wilasciwosci personalne, specyficznie ojcowskie®. Te specyficzne wia-
Sciwosci personalne sprawiaja, ze substancja Boga — zapodmiotowiona jest we
wszystkich trzech Osobach wspdlnie (Atanazy i teologowie zachodni) — Zrodtowo
zapodmiotowiona jest w Ojcu (ojcowie kapadoccy). Pierwsza Osoba Boska jest
zrodtem drugiej 1 trzeciej w ten sposob, ze — w tej samej substancji — ojcostwo jest
fundamentem ich wtasciwosci personalnych.

W pierwszych wiekach chrze$cijanstwa refleksja trynitarna rozwijata si¢
przede wszystkim na Wschodzie. Tam wprowadzano nowe terminy i uzgadniano
je z terminami stosowanymi wczesniej. Teologia zachodnia byta w gorszej sytu-
acji. Nie byto tam tak rozwinietych srodowisk intelektualnych, a jezyk tacinski
nie potrafil wyrazi¢ tego, co zostatlo wyrazone w jezyku greckim, oryginalnym
jezyku Nowego Testamentu. W przektadzie na inny jezyk nie wystarczy dopa-
sowywac¢ odpowiednie terminy z jednego jezyka do drugiego. Konieczne jest
poszukiwanie innych terminéw i tworzenie nowych, dla adekwatnego przekta-
du sensu w tych przypadkach, gdzie nie mozna znalez¢ nalezytego stowa, ktore
miatoby identyczny sens, co dane stowo w tekscie zrédtowym. W tej sytuacji po
wielu wiekach na Zachodzie ciagle brakowalo precyzyjnych terminéw trynitar-
nych. Z tego wzgledu nie bylo integralnej refleksji trynitarnej, a tylko dywagacje
ograniczone do niektorych aspektow. Do dzi$ na Zachodzie nie zostata odczytana
w pelni tre$¢ zawarta w formutach Soboru Konstantynopolitanskiego I (381). Do-
piero §w. Tomasz z Akwinu — w XIII wieku — wprowadzit do refleksji trynitarne;j
kategori¢ relacji. Nie uwzglednit on jednak kolejnego istotnego aspektu, jakim
sa wlasciwosci wewnetrzne, ktore byty tematem rozwazan ojcow kapadockich.
Akwinata zupelnie pomingt specyficzne wiasciwosci personalne trzeciej osoby
Boskiej (ekporeuetai, ekporeuomenon). Wziat pod uwagg tylko termin $w. An-
zelma — przettumaczony w jezyku tacinskim na ,,procedere, a w jezyku polskim
na pochodzenie” — informujacy tylko o tym, gdzie znajduje si¢ zrédto whasnosci
personalnych Ducha Swigtego. Relacyjnoéé informuje jedynie o sposobie powia-
zania Ojca z Synem i Duchem. Natomiast terminy ekporeuetai oraz ekporeuome-
non informuja o whasnosciach personalnych’. W refleksji nad relacjami Anzelm
zauwazyt, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca tak, jak rzeka pochodzi od Zrodta,
czyli jako od swojej zasady poczatkowej, ale nie mowit nic o tym, ze Duch Swiety
jest aktywny, samodzielny!?. Podobnie jest u Tomasza.

Specyficzne wlasnos$ci personalne danej Osoby informuja nie tylko o Niej sa-
mej, lecz takze o wlasnosciach personalnych pozostatych dwoch osob. Jezeli Duch
Swiety jest Tym, ktory wychodzi z substancji Ojca, to znaczy, ze Ojciec jest tym,
ktory ma w sobie Ducha Swigtego i mozna nada¢ Mu nazwe ,.Tchnacy Ducha”,
a nie tylko nazwg Ojciec (Rodzacy Syna). Jest w nim nie tylko ojcostwo, ale cos,
co nie ma w jezyku polskim wlasnej nazwy, a w pierwszej Osobie Bozej jest.

8 Por. C. Moreschini, Capadocios, Padres, w: El Dios Cristiano..., s. 216.

° Por. S.P. Bonanni, 11 ,, Filioque” tra dialettica e dialogo. Anselmo e Abelardo: posizioni
a confronto, ,,Lateranum” 1 (1998), s. 53.

10 Por. P. Liszka, Duch Swiety, ktéry od Ojca i (Syna) pochodzi, Wroctaw 2000, s. 124.
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Z tego wynika, ze substancja Ojca to substancja Boza, ktora ma zakodowane w so-
bie rodzenie (Syna) i tchnienie (Ducha).

2. Specyfika ojcowska substancja Boga

Specyfika personalnosci pierwszej Osoby Trojcy jest centralnym punktem try-
nitologii, fundamentalnym dla catej teologii. Refleksja nad tym zagadnieniem wy-
maga korzystania ze zrddetl, z nauczania Jezusa, a nast¢pnie przesledzenia tego,
w jaki sposob odczytywano je w dziejach teologii przez dwa tysigce lat. Szczego6l-
nie trzeba od$wiezy¢ mysl §w. Tomasza z Akwinu, wydoby¢ caty jej blask z ku-
rzu nalecialosci. Trzeba odrézni¢ to, co w Bogu Ojcu wspolne z innymi osobami
(esencja), od tego, co wlasne (specyfika personalna). Okazuje si¢, ze w teologii
zachodniej dwie Osoby Boze maja swoje nazwy, a trzecia nie ma. Ponadto tryni-
tologia zachodnia skoncentrowata si¢ na rozréznianiu. Wedtug Akwinaty, osoby
to relacje przeciwstawne. Brak refleksji dotyczacej tego, co je faczy, a nie prze-
ciwstawia. Brak refleksji wigzace]j specyfike personalng danej osoby z tym, co
jest dla wszystkich osob wspdlne. Dla aniotéw i ludzi cecha wspolna jest posia-
danie jednakowej substancji. Osoby Boskie charakteryzuje to, ze majg substancje
wspolna, jedyna. W kazdym razie synteza pozostaje na poziomie zarysu, ktory
byt potrzebny do rozpoczecia analizy. Jaki$ zarys podat juz §w. Augustyn, ale nie
zostal on p6zniej rozwiniety. W tej sytuacji trzeba podja¢ trud tworzenia syntezy
petnej, integralnej, ogarniajacej wszystkie elementy konstytuujace osobe. Niniej-
szy artykut przedstawia tego rodzaju syntez¢ w odniesieniu do pierwszej Osoby
Boskiej. W takim ujeciu kategoria ogolna, wspdlna, jednoczaca, jaka jest sub-
stancja Boga, ujawnia swoje specyficzne wewngtrzne wyposazenie personalne.
W sensie ogolnym substancja Ojca i Syna jest identyczna, jest zrédtem substancji
Ducha Swictego. Oznacza to, ze w warstwie substancjalnej schemat Filioque jest
prawdziwy. Jest to co$ tak bardzo oczywiste, ze az banalne. Przedmiotem sporu
jest Filioqgue w warstwie refleksji dotyczacej wlasnosci personalnych oraz w war-
stwie refleksji nad zewnetrzem Boga, nad sposobem przechodzenia Osob Boskich
w $wiat. W modelu integralnym staje si¢ to wyrazne i oczywiste, a przez to spor
przestaje istnie¢. Rozwigzaniem sporu nie jest polemika, lecz budowanie modelu
integralnego, w ktorym rozjasnia si¢ nie tylko tajemnica trzeciej Osoby, lecz row-
niez misterium pierwszej Osoby Trdjcy. Tworzenie refleksji integralnej polega na
taczeniu roznych warstw, roznych ptaszczyzn, a tego nie ma w oceanie publikacji
polemicznych. Konieczne jest przejscie do etapu syntezy.

Synteza nie oznacza wymieszania. Bardziej wyrazne stajg si¢ w niej zarowno
odrgbnosci personalne, jak 1 jedno$¢ wspolnej natury Bozej. W warstwie refleks;ji
nad substancja uzyteczne jest stosowanie zasad filozofii platonskiej dla wyjasnie-
nia rownos$ci substancjalnej. Model integralny, zawarty w Nowym Testamencie,
wyraznie przekracza mozliwosci filozofii. W warstwie substancjalnej refleksja
rozumu ludzkiego nad Objawieniem dochodzi do stwierdzenia, ze ,,pochodzenie
Syna i Ducha od Ojca dokonuje si¢ na sposéb emanacji (proballein). Syn i Duch
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nie sg stwarzani, s3 emanowani, czyli w swym podtozu ontycznym tozsami z Oj-
cem. To, ze druga Osoba Trojcy nie jest np. Bratem, lecz Synem, wynika z in-
formacji zawartych w Objawieniu. Specyfika personalna Syna Bozego jest iden-
tyczna w Jego naturze boskiej i ludzkiej. Odrzucenie wcielenia nie pozwala na
tego rodzaju stwierdzania, pozbawia uzasadnienia dla nazywania drugiej Osoby
Tréjcy Synem, a nie np. Bratem. Integralno$¢ myslenia teologicznego nie ogra-
nicza si¢ tylko do jednego zagadnienia, lecz dotyczy cato$ci objawionej trescil!.
W tego rodzaju refleks;ji Ojciec jest ostatecznym zrodtem, z ktorego wydobywane
sg pozostate dwie Osoby. Stad tez substancja Ojca jest podtozem ostatecznej i naj-
wyzszej jednos$ci. Wazne jest to, ze schemat platonski bardzo dobrze odgrywa
swa role w refleksji dotyczacej ontycznego podtoza Osob Boskich, ale nie moze
by¢ stosowany dla refleksji nad relacja Boga ze $wiatem. Zle stosowane narze-
dzie filozoficzne prowadzi do zafalszowania tre$ci. Dobrze dobrane narzedzie do
danego rodzaju tre$ci objawionej i prawidlowo zastosowane pozwala uwydatnié
tres¢ ukryta w Objawieniu. Nieprawidtowo dobrane terminy i koncepcje zamiast
pomaga¢ wypaczaja, staja si¢ ,,zdradzieckie'?.

Wazny w tym wzgledzie jest przede wszystkim sposob myslenia, ale wazne
sa tez poszczegodlne terminy. Przyktadem jest sformutowanie ,wierz¢ w jednego
Boga“, zawarte w Credo. Mozna je odnosi¢ do cato$ci ztozonej z trzech osob albo
do jednej tylko Osoby. Refleksja integralna podkresla, ze kazda Osoba jest Bo-
giem, ale nie w oderwaniu od pozostatych. Ojciec jest jednym Bogiem, Syn jest
jednym Bogiem i Duch jest jednym Bogiem, wszystkie trzy Osoby sa jednym Bo-
giem. Gdy — w jezyku greckim — stowo ,,Theos” jest bez rodzajnika, to odnosi si¢
do wspdlnej natury, gdy jest z rodzajnikiem, to odnosi si¢ do jednej tylko Osoby.
Tylko pierwsza Osoba Trojcy jest ,,ho Theos”!®. Cato$¢ Credo powinna by¢ roz-
patrzona w sposob integralny, z zastosowaniem narz¢dzia zwanego ,,pi¢¢ warstw
refleksji”. Narzegdzie to uwzglednia wszystkie aspekty konieczne i wystarczajace.
Dzigki temu nie wprowadza tresci obcych Objawieniu, ale tez nie pozostawia ,,[...]
biatych plam. Bledem jest dowolnos¢, dostrzeganie w Objawieniu czegos, czego
tam nie ma, ale tez zniechgcenie, rezygnacja, poprzestanie na btagdzeniu mysli
we mgle”!. Kerygmat biblijny nie jest mglistg chmurg, lecz objawia konkretng
prawde o jednosci i wzajemnych polaczeniach Oséb Bozych'. Wielu teologow

' B. Meunier, Dieu peut-il avoir un Fils? Le débat trinitaire du IVe siécle, Paris 1993, s. 58.

12 Por. B. de Margerie, La Trinité chrétienne dans I’ histoire, Paris 1975, s. 205; G. Greshake,
Tréjjedyny Bog..., s. 57.

13 Por. B. Sesboiié, Tres¢ tradycji: reguta wiary i symbole (II-Vwiek), w: B. Sesboiié, J. Wolin-
ski, Bog zbawienia..., s. 93.

4 Por. E. Brunner, Die christliche Lehre von Gott (Dogmatik), Ziirich 1972 (wyd. 1, 1946).

15 Recenzja ksigzki E. Brunnera zob. X. Pikaza, Bibliografia trinitaria del Nuevo Testamento,
w: Bibliografia trinitaria, ,,Estudios Trinitarios”. Numero extraordinario, Salamanca 11 (1977), nr
2-3, 5. 290. Zob. tez R.G. Crafword, Is the doctrine of the Trinity scriptual?, ,,Scottisch Journal of
Theology” 20 (1967), s. 282-294; G. Noller, Trinitarische Eschatologie, w: Auf dem Wege zu schrift-
gemdsser Verkiindung (Beitrdge zur Ev. Th., 39), Miinchen 1965, s. 77-99; H. Geisser, Der Beitrag
der Trinitdtslehre zur Problematik des Redens von Gott, ,,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche*
65 (1968), s. 231-255.
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wykracza poza obszar Objawienia zamiast zajmowac¢ si¢ zagadnieniami, ktore sg
bardzo wazne, a sa pomijane, przemilczane, zapomniane. Takim zagadnieniem
jest substancja Boga, w szczegdlnosci — substancja Boga Ojca, a wsrod zagadnien
bardziej szczegdtowych, np. powigzanie pierwszej Osoby Trojcy z trzecia i wyni-
kajace stad imi¢. Powszechnie wiadomo, zZe jest Ojcem w relacji z Synem, a jakie
imi¢ nosi pierwsza Osoba w relacji z trzecig?

Abstrakcyjny schemat ustawia substancje przed Osobami. Tymczasem w rze-
czywisto$ci Boga fundamentem troistosci nie jest substancja idealna, lecz kon-
kretna, personalna, a raczej trdj-personalna, bedgca absolutnym zaggszczeniem
ontycznym specyficznych wtasciwosci trzech Osob. Wedlug Nowego Testamentu,
absolutny budulec jest utkany z trzech personalnos$ci i substancjalnie si¢ z nimi
utozsamia. Ten absolutnie gesty splot personalny charakteryzuje sie tym, ze
mozna go traktowa¢ jako monolit, ale tez spogladac¢ na niego w trojaki sposob.
Substancja Boga to substancja Ojca, ktéra jest zrédtem substancji Syna i Ducha,
a takze: ojcostwo jest zrodlem specyfiki personalnej Syna i Ducha. Odpowiednio
fundamentem wszelkich stworzen sg trzy Osoby, ale fundamentalnie substancja
Boga Ojca'®. W religiach niechrzescijanskich trudno méwié o personalnosci Boga,
nie mozna tez powiedzie¢ czegokolwiek o strukturze relacji Boga ze $wiatem.
Relacja ludzi z Bogiem pozwala odczu¢ tylko, ze jest blisko, ale tylko zewngtrz-
nie, bez glebszego poznania personalnej specyfiki Boga. Tylko w chrzescijanstwie
Bog jest Kims§, jest Miloécig wszech-rozlewajaca si¢, przekazujaca co$ ze swe-
go wnetrza do wngtrza czlowieka. Refleksja o Milosci Bozej nie rozpoczyna si¢
jednak od Mitosci jedynej, w ktorej zarysowuja si¢ trzy Mitosci personalne, lecz
rozpoczyna si¢ od Boga Ojca, ktory jest Milosciag fundamentalna, rodzacg Mitos¢
Zrodzong i Mito$¢ Tchnacg. W kolejnosci logicznej najpierw daje siebie Ojciec,
Syn przyjmuje oraz si¢ odwzajemnia, Duch wychodzi od Ojca i w ten sposob
konstytuuje siebie, swoja specyfike personalng. Specyfika Ojca jest wydobywanie
z siebie Kogo$ innego, a takze przyjmowanie Kogo$ innego. Specyfika Syna jest
przyjmowanie, a takze oddawanie. Specyfika Ducha jest branie i oddawanie. Syn
i Duch przekazuja dalej to, co otrzymali albo wzi¢li od Ojca. Przekazywanie do-
konuje si¢ wraz z aktualizacjg aktu stworczego.

Wszystko to, co dokonuje si¢ wewnatrz substancji Boga, odwzorowane jest
w $wiecie. Odczytywanie tego odwzorowania jest punktem wyjscia refleksji nad
wewngtrznym zyciem Boga: nad zyciem wewngetrznym kazdej z Osob i1 zyciem
wewnetrznym substancji Boga!”. Perychoreza wewnatrztrynitarna, a takze przeni-
kanie si¢ Boga i $wiata to dzieje Mito$ci personalnej dokonujacej sie w substanciji
Boga, a szczegodlnie w substancji pierwszej osoby Boskiej. W ten sposéb — po-
srednio — substancja Boga laczy si¢ z substancja wszelkich stworzen, a zwlasz-
cza z ludzmi. Substancja osoby ludzkiej jest Obrazem Bozym, czyli mito$cia
stworzona, ktdra jest odwzorowaniem Mitosci Niestworzonej. Odpowiednio tez
charakter trynitarny ma historia ludzkosci oraz dzieje relacji ludzi z Bogiem, ktore

¢ Por. K. Hemmerle, Leben aus der Eingeit, Freiburg—Basel-Wien 1955, s. 33-54.
17 Por. C. Sorc, La historia en su dimension pericorética, Valencia 2000, s. 520.
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sa utkane z mitosci: ludzkiej i Boskiej. Z tego wzglgdu pragnienie bycia z Bo-
giem, przebywania w Bogu nie moze kojarzy¢ si¢ z ucieczkg od historii, z jakim$
bezruchem, lecz z dgzeniem ku przyszto$ci, z wypetnianiem czasu i przestrzeni
mitoscia: ludzka i Boska. W historii rozumianej perychoretycznie nie ma ludzi
bez znaczenia, wszyscy s wazni, WSZyscy w niej uczestnicza, wszyscy sa obej-
mowani i wywyzszani siecig relacji utkanej przez czyny realizujace mitos¢ ludzka
w Milosci Bozej 8.

Spotecznos¢ ludzka jest utworzona nie tylko z osob stworzonych samych w so-
bie, z odrgbnych monad ulozonych w czasie i przestrzeni, lecz z 0s6b rozumianych
integralnie, czyli wraz z ich relacyjnoscia. Relacyjnos$¢ ta jest aktualizowana, re-
alizowana i tworzy osnowe, srodowisko ogarniajace calo$¢ czasu i przestrzeni.
Dokonuje si¢ to w sposob ciagly, nieustannie zespalajac poszczegolne byty w jed-
ng spojng catos¢. W refleksji na ten temat pomocny jest koncept Bazylego i Grze-
gorza z Nyssy ,,relacji subsystentnej” (skesis), podjety przez Tomasza z Akwinu
i rozwijany do dzis. W tym ujeciu termin ,,Ojciec” ma znaczenie relatywne (ske-
tikos) w sensie zrodlowym i ostatecznym. Akwinata powigzat substancj¢ z rela-
cyjnoscig. W takim ujeciu Osoba pierwsza Trojcy to substancja relacyjna, beda-
ca zrédtem Syna i Ducha, czyli relacja subsystentna, konstytuujaca Osobg Syna
i Osobe Ducha. Kazda substancja duchowa jest personalna. W jej wyposazeniu
wewngtrznym sg intelekt, wola 1 uczucia, w odpowiedni sposob, inaczej w Bogu,
inaczej w stworzeniach. Te wladze duchowe ksztattuja specyficzne wtasciwosci
danej osoby, ktore ma tylko ona i nikt poza nig. Kazda osoba ma swoj wiasny
intelekt, wolg i uczucia. W substancji Boga jest myslenie, chcenie i odczuwanie
ojcowskie, synowskie i ekporeutyczne. Z tego wzgledu pierwsza Osoba Trdjcy,
ktora nosi nazwe ,,Rodzacy Syna”, ma tez imi¢ ,,Ichngcy Ducha”. Bogactwo sub-
stancji Ojca mozna pozna¢ poprzez przechodzenie — za pomoca analogii — od wi-
dzialnych skutkéw misji historycznych Syna i Ducha, ktore sa opisane w Pismie
Swietym, do niewidzialnych przechodzen trynitarnych i specyficznych whasciwo-
$ci personalnych Osob Bozych. Tak czynili $w. Augustyn i $w. Tomasz z Akwinu.
Pierwszy zarysowatl synteze, drugi byt bardziej analitykiem, bardziej rozrdzniat,
aby w ten sposob otwiera¢ droge do syntezy. W ujeciu syntetycznym, Tomasz
identyfikowat substancje Bozg z jej aktem rozumienia i z wewnatrztrynitarnym
dziataniem rodzenia Syna'. Tomasz z Akwinu jest mistrzem boskiej prostoty.
Wynika to stad, ze jego refleksja teologiczna bardziej byta nachylona ku filozofii
niz ku tresci objawionej komentowanej przez pierwsze wielkie Sobory. Trzymat
si¢ jednak objawienia chrzescijanskiego na tyle mocno, ze w jego nauczaniu wy-
raznie jest rozwinigty personalizm. Niezbyt dobrze rozumieli to jego pdzniejsi
komentatorzy, ktorzy jeszcze bardziej szli w kierunku filozofii zamiast taczy¢
jego ujecie z nurtem teologii wschodniej i w ten sposob tworzy¢ ujecie integralne.
Dzi$ trzeba to uczynié¢, w sytuacji rozwoju egzegezy, teologii oraz ekumenicznego
otwarcia, wedtug wskazowek zawartych w najnowszych dokumentach Kos$ciota.

18 Por. tamze, s. 521.
19 Por. J.M. Rovira Belloso, Procesiones divinas, w: El Dios cristiano..., s. 1139.
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Powinien by¢ postep, teologowie powinni by¢ progresistami, ale w nurcie wiary
chrzescijanskiej, a nie poza nig.

3. Rodzenie Syna Bozego przez Boga Ojca w aspekcie substancjalnym

Substancja Boga Ojca to co$ znacznie bogatszego niz po prostu substancja
Boga, identyczna dla catej Trojcy. Z substancji Boga Ojca jest rodzony Syn Bozy
i tchniony Duch Swiety. Nie z substancii jako takiej, ale w jej specyficznym ujeciu,
jako tej, w ktorej subsystuje Ojciec ($w. Atanazy), czyli z substancji ojcowskiej®’.
Gdy méwimy o relacji Boga Ojca do ludzi, to ojcostwo jawi si¢ w wymiarze przy-
padtosci. Gdyby $wiata nie byto, nie bytby Ojcem ludzi. Pierwsza Osoba jest Ojcem
nie tylko w aspekcie specyficznej wlasciwosci wewngtrznej, lecz w calym swym
jestestwie. Ojcostwo ogarnia wszystkie aspekty konstytuujace osobe, w szczegol-
nosci substancje. Rodzenie odwieczne Syna Bozego to czyn Osoby, czyli czyn
substancji Boskiej ojcowskiej. Dzigki temu Ojciec jest caty w Synu, a Syn w Ojcu.
Nie jest synostwo w ojcostwie czy na odwrot, lecz substancja synowska w ojcow-
skiej 1 vice versa®. Syn jest obrazem Ojca. Wiasciwoscia Ojca jest mie¢ Syna
(Flp 2,6; J 14,10). W aspekcie substancjalnym Syn nie jest kim§ mniejszym. Oj-
costwo nie jest atrybutem Boga w sensie przypadlosci, lecz w sensie istoty Boga.
Do istoty Boga chrzescijanskiego nalezy to, ze jest Trojca Osob. Pierwsza Oso-
ba jest Ojcem nie dopiero w relacji z ludzmi. Ponadto jest nie tylko Ojcem, lecz
réwniez Tchngcym Ducha. Imig trzeciej Osoby to Wychodzacy z wnetrza Ojca
(por. J 15,26b). Ma tez nazwe Posytany (Por. J 15,26a) albo Tchniony (§w. Tomasz
z Akwinu). Odpowiednio do tego pierwsza Osoba ma imiona Posylajacy (Syna
i Ducha), Ojciec (wzgledem Syna) oraz Tchnacy (wzgledem Ducha).

Wspdlsubstancjalnos¢ (wspotistotnosc¢) Osob Boskich nie jest koncepcja utwo-
rzona w IV wieku, lecz koncepcja zawarta w ksiggach Nowego Testamentu, ktore
przekazujg wiarg Kosciota od samego jego poczatku?. Tertulian (II wiek) wyrazit
tylko pierwotng wiare Kosciota. Mowit on o trzech, ktorzy sa jedna substancja,
w ktorej dokonuje si¢ odwieczne rodzenie Syna przez Boga Ojca®. Mysl Apolo-
getow wieku II kontynuowat w IV wieku $w. Atanazy. Gdy moéwit, ze rzadzenie
swiatem Ojciec przekazal Synowi, wykazywal, ze jest to mozliwe tylko wtedy,
gdy taczy ich jedna, wspolna, jednakowa substancja?.

Czyn wewnatrztrynitarny rodzenia Syna Bozego odwzorowany jest w Jego
naturze ludzkiej, w catym Zyciu historycznym, osiagajac szczyt w $mierci i zmar-
twychwstaniu. Podczas calego czasu przebywania na ziemi Chrystus wysitkiem
czlowieczym, ale w mocy unii hipostatycznej, wzmacniat swoja duchowa moc,
doprowadzajac si¢ w swojej ludzkiej substancji duchowej do petni, ktora osiggnat

20 Por. C. Lorenzo Rosetti, Pater..., s. 199.

2l Por. tamze, s. 200.

2 Zob.’ Przeciw Prakseaszowi, 1X; Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ttum. E. Buszewicz,
w: Trojca Swieta, red. H. Pietras, Krakow 1997, s. 47.

2 Por. G. Uribarri Bilbao, Monarquia y Trinidad, Madrid 1996, s. 204.
2 Por. tamze, s. 210.
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w $mierci na krzyzu. Pelnia osiggnicta w $mierci jest darem substancji ducho-
wej Boskiej dla substancji duchowej ludzkiej, ale jest tez owocem wiasnego trudu
Chrystusa czlowieka. W tej mocy zmartwychwstat, czyli ozywit swoje martwe
ciato, przemienit je i ztaczyt z dusza. W ten sposob doprowadzit do petni cata swo-
ja nature ludzkg. Wszystko to jest dzietem natury ludzkiej ztaczonej unig hiposta-
tyczna z natura Boska, jest dzietem catej Osoby Chrystusa. Jednoczes$nie jest tez
dzietem Boga Ojca, ktdry odwiecznie rodzi druga Osobe Boska. Absolutna mitosé
Boga jest odwzorowana zar6wno w momencie Wcielenia, jak tez podczas catej hi-
storii Jezusa, az do $mierci i zmartwychwstania. Ostatecznie Pascha jest dzietem
calej Trojcy Swietej, ale w $cistej tacznosci z dziataniem natury ludzkiej Syna Bo-
zego?. Boska mito$¢ ojcowska wyraza sie¢ w odwiecznym, boskim rodzeniu Syna
i tchnieniu Ducha, a w §wiecie wyraza si¢ w niepohamowanym obdarowywaniu
zyciem, az do nasycenia, do osiggni¢cia petni®.

W ziemskich dziejach Syna Bozego petnia jest Pascha, czyli $§mier¢ i zmar-
twychwstanie. Efektem jest wyzwolenie umartych, ozywienie martwego ciala,
nowa historia, az do spetnienia catej ludzkosci w Paruzji”’. Smier¢ Jezusa jest
punktem wyjscia do refleksji nad dziataniem mocy Boga Ojca, a takze nad dziata-
niem ojcowskiej substancji Boga. Zyjacy w IV wieku Grzegorz z Elwiry w swym
dziele De fide orthodoksa contra arianos wykazat bosko$¢ Chrystusa, wychodzac
od stwierdzenia, ze Byt Boski jest substancjalny. Bog nie jest proznia (uacuum),
nicoscig (inanitas), lecz petnia istnienia, ktdra oznacza substancjalno$¢ w stopniu
absolutnym. Odwieczne rodzenie Syna przez Ojca tez musi mie¢ wymiar sub-
stancji Boskiej. Grzegorz swoje refleksje rozpoczat od stow Credo nicejskiego
modwigcego, ze Syn jest §wiatloScia ze §wiatloSci (lumen de lumine), ze rodzenie
Syna Bozego dokonuje si¢ na sposob promieniowania, emanacji, 0znaczajacej on-
tyczng tozsamos$¢ i jednosc¢?. Podkreslat on, ze substancja Ojca jest ojcowskim
i macierzynskim zrodtem Syna (matrix), co oznacza tez, ze jest wzorcem, matryca
dla wszelkich elementow personalnych, z wyjatkiem roznicy miedzy ojcostwem
i ynostwem?.

Zrodzenie Jezusa z Maryi Dziewicy jest dzietem Boga Ojca, $cisle zespolonym
z rodzeniem wewnatrztrynitarnym. Niewidzialny Bog (Trojca Osob) stat si¢ wi-
doczny w stowach i dzietach dokonywanych na ziemi od poczatku istnienia czto-
wieka. Najmocniej Bog stat si¢ widoczny (dokonat wizibilizacji, la visibilizacion)
w wydarzeniu wcielenia. W szczegolnosci niewidzialny Ojciec stat si¢ widzialny
w Synu (invisibilis Pater, visibilis Filius), a niestworzona substancja Boga uwi-
docznita si¢ w stworzonej substancji materialnej. Substancja Boga jest niewidzial-
na, ale stala si¢ widoczna za posrednictwem ciata Jezusa Chrystusa. W ten sposob
stal sie¢ widoczny rowniez ksztalt specyfiki personalnej Syna Bozego, a przez to

2 Por. X. Pikaza, Amor, w: El Dios Cristiano..., s. 30.

26 Por. tamze, s. 31.

27 Por. T. Czapiga, Antropocentryzm teologii Grzegorza z Elwiry. Studium Patrystyczno-teolo-
giczne, Szczecin 1996, s. 43.

28 Por. tamze, s. 44.

2 Por. tamze, s. 45.
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réwniez ksztalt specyfiki personalnej Boga Ojca. Mysliciele chrzescijanscy pierw-
szych wiekow, spogladajac na Jezusa, czynili refleksje nad Jego specyfike perso-
nalng, a takze nad specyfikg personalng Ojca. Wyrazali tez swoje przekonanie,
ze Syn uczestniczy w tej samej ,,materii” duchowej, co Ojciec. Mozliwe stato sie
poznawanie specyfiki personalnej Chrystusa i Boga Ojca, ale nie poznanie istoty
Boga. Mozna pozna¢ trynitarny ksztaltt substancji niestworzonej, ale nie mozna
poznac tego, co on oznacza na ptaszczyznie Bytu Absolutnego. Che¢ bezposred-
niego poznania boskosci jest forma prometejskiej idolatrii, jest zamiarem wydar-
cia Bogu Jego niedostepne;j istoty>’.

Syn Bozy, objawiajac ojcostwo pierwszej Osoby Trojcy, wskazuje tez, ze row-
niez On sam ma w sobie rys ojcowski. Autor Listu do Hebrajczykow ukazuje
Chrystusa jako odbicie (charakter) substancji Ojca (Hbr 1,3). Poczatek Ewangelii
$w. Jana wskazuje, ze $wiat ,,stal si¢”, rozpoczat istnienie, zostal zrodzony po-
przez Stowo (egéneto). Stowo jest Bogiem-Zyciem (pros tén zeon), zrodzonym
przez Boga-Zrodlo. Z tego wynika, ze Syn Bozy, uczestniczac w substancji Ojca,
w jaki$ sposob uczestniczy w Jego ojcostwie’. Substancja Ojca odzwierciedla
si¢ w substancji Syna doktadnie, ale ojcostwo tylko w ten sposob, ze synostwo
bez niego nie istnieje. Jednoczesnie jest wobec niego przeciwstawne i jest z nim
Scisle powigzane. Synostwo jest odbiciem ojcostwa tak, jak odbiciem dawa-
nia jest przyjmowanie. Pierwsza Osoba Boska objawiata swe ojcostwo poprzez
wcielenie drugiej Osoby Boskiej, a wigc niejako w zwierciadle. W efekcie mamy
do czynienia z podwodjnym posrednictwem: personalnym i jezykowym. Ojciec
postuguje si¢ Synem i postuguje si¢ ludzkimi stowami, koncepcjami, sposobami
myslenia, przekazujac w nich misteryjng tres¢, dotyczaca ojcostwa w niestwo-
rzonym Absolucie®2. Poznanie Boga w pelni nie jest mozliwe, tak samo nie jest
mozliwe pelne poznanie ojcostwa w substancji Boga. Mozliwe jest tylko poznanie
przez Objawienie, w wierze, dokonujace si¢ misteryjnie, aczkolwiek poznawana
tres¢ jest okreslona, konkretna, wyrazna. Droga Objawienia wyznaczona jest nie
tylko przez metafory, ale tez przez konkretne fakty historyczne i jednoznacznie
brzmigce stowa3.

Jezus Chrystus objawia nam Ojca. Jednocze$nie objawia nam siebie i Ducha
Swietego. Czyni to w ludzkiej historii, ukazujac najpierw tajemnice jednosci na-
tury ludzkiej z boska, a nastepnie tajemnice swej jednosci z Ojcem. W ten spo-
s6b objawia misterium boskiego ojcostwa wewnatrz substancji Boga4. Kto widzi
Jezusa, widzi tez Ojca (J 14,9). Od czynow i stow Jezusa, poprzez $wiadectwo
uczniow, droga refleksji prowadzi do formut gloszonych przez Ko$ciot na soborach
powszechnych. Sobdr Nicejski I oglosit w roku 325, ze Syn jest niestworzony, ale

30 0. Gonzales de Cardedal, La entraiia del cristianismo, wyd. 2 (wyd. 1, 1997), Salamanca
1998, s. 80.

31 Por. J.R.G. Murga, El Dios del amor y de la paz, Madrid 1991, s. 200.

32 Por. F. Raurell, Dio, Padre nella visione veterotestametaria. Una verbalizzazione ambigua,
,,Laurentium” 1-2 (1999), s. 173.

3 Por. tamze, s. 176.

3 Por. C.L. Rosetti, Pater-..., s. 195.
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jest zrodzony, wspotistotny Ojcu (Homoousion to Patri) (DS. 125)%. W formule
tej zawarta jest informacja, ze substancja Boga Ojca to co$ znacznie bogatszego
niz pozbawiony rozroéznien monolit. Substancja Boga ma w sobie troistg specy-
fike personalna, jest substancja Ojca, Syna i Ducha. Z substancji Boga Ojca ro-
dzony jest Syn Bozy, nie z substancji jako takiej, ale w jej specyficznym ujeciu,
tj. jako tej, w ktorej na swoj specyficzny sposob subsystuje Ojciec (§w. Atanazy)**.
Z drugiej strony trzeba powiedzieé, ze wychodzenie Stowa z Ojca dokonuje si¢
wiecznie w jednej jedynej substancji Boga (exitio), jest ono integralne, doskonate,
nieskalane?’.

W boskiej substancji Jednorodzony znajduje si¢ zawsze, bezczasowo w lo-
nie Ojca. W sensie personalnym jest w misterium Boga Jedynego wraz z natura
ludzkg. Jezus byl zjednoczony z Ojcem juz w swojej ludzkiej historii. Po zmar-
twychwstaniu jest wszczepiony w zycie Trojcy Swietej, a tym samym zyje w Ojcu
w sensie pelnym™®. Syn Bozy pozostaje Osoba Boska po wcieleniu i pozostaje
czlowiekiem po zmartwychwstaniu. Przebywa w substancji Ojca jako druga Oso-
ba Trojcy, ktora po wcieleniu ma tez natur¢ ludzka. W ten sposob natura ludzka
tez znajduje si¢ w substancji Ojca. Z tego wzgledu moze nam nie tylko objawiaé
wngetrze (las entrarias) Ojca, lecz rowniez przekazywac Jego bosko-ojcowskie bo-
gactwo®,

Pierwszym, ktory to zagadnienie opracowat w miar¢ systematycznie, byt Ory-
genes. Bartnik mowi o nim, ze ,,nie mial daru syntezy i tylko raczej zestawiat
i mieszatl mysli chrzescijanskie z hellenistycznymi”*’. Gdy przesledzimy tryni-
tologic az do naszych czaséw, stwierdzimy, ze nadal aktualne jest wezwanie do
tworzenia syntezy, nie tylko zestawienia pogladow obok siebie, nie jakiego$ ich
wymieszania, lecz ujecia, ktore zwraca uwage na szczeg6ty, ale taczy je w spo-
sob cato$ciowy, integralny, spojny. W syntezie tej myslenie ludzkie jest szatg dla
Objawienia 1 przekazywania jego tresci calemu $wiatu. Szczytem Objawienia,
szczytem zjednoczenia boskiego z ludzkim jest wcielenie, jest Syn Bozy Wcie-
lony. W swoim synostwie objawia specyfike boskiego ojcostwa, a tym samym
ojcowska specyfike substancji Boga.

4. Aspekt substancjalny tchnienia trzeciej Osoby
przez pierwsza Osobe Trojcy Swietej

Substancja pierwszej Osoby emanuje substancje drugiej i trzeciej Osoby Trojcy
Swietej. Jest to emanacja absolutna. W efekcie Boski budulec nie zmienia si¢ ani
ilosciowo, ani jako$ciowo. W ten sposob jednocze$nie odwiecznie rodzony jest
Syn Bozy i tchniony Duch Swiety. W tym sensie rodzenie Syna Bozego oznacza

3 Por. tamze, s. 198.

3¢ Tamze, s. 199.

37 Por. tamze, s. 204.

3 Por. O. Gonzales de Cardedal, La entrana...,s. 77.

¥ Tamze, s. 78.

4 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 205.
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odwieczne konstytuowanie aspektu synowskiego, a wychodzenie Ducha Swie-
tego z substancji ojcowskiej oznacza odwieczne konstytuowanie aspektu ekpo-
reuetycznego w substancji Boga. W sumie oznacza to, ze substancja Boga jest
zarazem ojcowska, synowska i ekporeuetyczna. W tym zakresie stuszne jest tez
stwierdzenie, ze substancja Ducha jest emanowana z substancji Ojca i Syna. Oj-
ciec i Syn emanuja (tchna; tchnienie czynne) Ducha Swigtego, ktory te emanacije
przyjmuje (tchnienie bierne) i w ten sposob konstytuuje siebie w sensie Kogo$, kto
jest rézny od Ojca i od Syna, ale ma identyczna z Nimi substancje, czyli jest Bo-
giem tak samo jak Ojciec i Syn. Ryszard od $w. Wiktora méwi o emanacji mitosci
Ojca i Syna, ktdra jest tak obfita, tak personalnie gesta, ze uosabia sie, konstytu-
ujac Ducha Swietego. Ryszard nie méwi o wspolnym tchnieniu, lecz o mitosci
migdzy Ojcem i Synem, ale efekt jest ten sam. Hans Urs von Balthasar mowi
o ,,Nadmiarze Mitosci”. Ojciec 1 Syn sg Miloscig przeobfita, przelewajaca sig, sa
wspolnym Zrédtem Mitosci, konstytuujacym trzecia Mito$é personalna, ktora jest
Duch Swiety*..

Jedno$¢ substancjalna trzech Osob Boskich jest najtrudniejsza kwestia wiary
chrzescijanskiej. Latwo wpas¢ w nieortodoksyjng skrajno$é, przyjmujac istnienie
trzech odrebnych substancji boskich albo negujac istnienie trzech osob. Przykta-
dem tego jest nominalizm, ktéry ktadzie nacisk na odrebnos$¢ poszczegolnych by-
tow. Ten sposdb myslenia ujawnia si¢ szczegdlnie w refleksji nad dziataniem Boga
w $wiecie, ktora ogranicza si¢ do dziatan personalnych, bez taczenia ich z mi-
sterium wnetrza Boga. Nominalizm rezygnuje z proby zrozumienia tego, w jaki
sposob trzy Osoby sg jednym Bogiem*2. Dzialanie Boga ad extra jest dziataniem
Boskiej natury w trojaki sposob. Przykladem ujgcia integralnego jest refleksja
$w. Tomasza z Akwinu. Konsekwentnie méwit on o trzech Osobach w jednej jedy-
nej naturze. Ta troisto$¢ i jedynos¢ objawia si¢ w $wiecie®. Ograniczat on jednak
swoja refleksje do aspektu substancjalnego i relacyjnego, nie poglebiajac refleks;ji
nad specyfika personalng poszczegdlnych Osob Boskich*t. Ten aspekt podkresla
teologia wschodnia, wierna sposobowi myslenia wyznaczonemu przez I Sobor
Konstantynopolitanski. Teologia wschodnia zwraca uwage na to, ze Duch Swie-
ty tworzy swoje specyficzne wlasciwosci personalne, wychodzac z wngtrza Ojca
(ek tou Patros ekporeuomenon)®. Modyfikacja Credo w tradycji zachodniej nie po-
legata tylko na dodaniu jakiego$ stowa, lecz na przesunieciu tekstu z ptaszczyzny
wlasciwosci personalnych na ptaszczyzng substancji. Formuta mowiaca, ze Duch
Swiety ,,pochodzi od Ojca i Syna (a Patre Filioque)*, na ptaszczyznie whasciwosci
personalnych nie ma sensu, natomiast na plaszczyznie substancji ma sens

4 Por. M. Quelet, Kim jest Duch Swiety?, ,,Communio” 2 (1998), s. 30.
Por. N. Ciola, Teologia trinitaria. Storia — metodo — prospettive, Bologna 1996, s. 108.

4 Por. P. Liszka, Duch Swiety..., s. 141.

4 Zob. A. Barrachina Carbonell, Estructura sacramental y trinitaria de la cristologia de Ru-
perto de Deutz, Valencia 1990, s. 496-497.

“ Por. M. Stavrou, Filiogue a teologia trynitarna, w: Tajemnica Tréjcy Swietej, Kolekcja
,,Communio” 13, 2000, s. 396.

4 Tamze, s. 397.
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i wyraznie wyznaje, ze Duch Swicty jest Bogiem. W tym aspekcie formuta ta jest
stuszna. Niestety, wskutek przesuniecia ptaszczyzn rozumienia tekstu pominigto
kweste wlasciwosci personalnych, czyli wykreslono istotne tresci zawarte w Ob-
jawieniu i przypomniane na I Soborze w Konstantynopolu. Do dzi§ w tradycji
zachodniej o tym si¢ nie mowi. Oznacza to, ze cz¢s¢ Objawienia jest konsekwent-
nie przemilczana. Ukrywana jest cze$¢ Credo, a w konsekwencji istotny aspekt
zawarty w stowach Jezusa Chrystusa: para tou Patros ekporeuethai (J 15,26)%.
Naprawienie btedu nie polega na rezygnacji z aspektu substancjalnego, lecz na
utworzeniu modelu trynitologicznego integralnego, uwzgledniajacego wszystkie
aspekty oraz ich wzajemne powigzania w spojnej cato$ci.

Podsumowanie

Objawienie Nowego Testamentu wprowadzito co§ nowego w méwieniu o sub-
stancji Boga, wprowadzilo trojaka personalnos¢. Substancja Boga zawiera w sobie
trzy Osoby. Inaczej mowiac, kazda z Osob ma t¢ samg substancje, to samo bytowe
podtoze. Przedmiotem refleksji w niniejszym artykule nie jest substancja Boga,
lecz pierwsza Osoba Trojcy (Ojciec), a doktadniej Jej substancja. Objawienie nie
zawiera mysli, Ze substancja Boga jest zrodtem trzech Osob, lecz daje podstawy
do refleksji nad tym, ze substancja Boga Ojca jest zrodlem drugiej i trzeciej Osoby
Boskiej. Z tym powiazana jest ojcowska specyfika substancji Boga, czyli specyfi-
ka personalna pierwszej Osoby. Personalnosc ta konkretyzuje sic w wydobywaniu
przez substancje Ojcowska substanciji Syna Bozego i substancji Ducha Swigtego.
Wydobywanie to dokonuje si¢ przez emanacje, a to znaczy, ze substancja kazdej
z trzech osob jest identyczna. Wyjscie refleksji poza substancje, a zwlaszcza zwro-
cenie uwagi na aspekt personalny, prowadzi do stwierdzenia, ze substancja pierw-
szej Osoby Trojcy jest ojcowska i ekporeutyczna, czyli wydobywa Syna, ktory
konstytuuje swa personalno$¢ przez bycie zrodzonym, oraz Ducha, ktory konsty-
tuuje swa personalnos$¢, wychodzac z wnetrza pierwszej Osoby Trojcy.
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