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GLOWNE LINIE EKLEZJOLOGII EVANGELII GAUDIUM

THE MAIN LINES OF ECCLESIOLOGICAL REFLECTION

IN EVANGELII GAUDIUM

ABSTRACT:

Papiez Franciszek buduje swoja eklezjologie wokot
stwierdzenia, ze Ko$ciot jest wspdlnota uczniow
Chrystusa postang do $wiata, aby glosi¢ Dobra
Nowing. To gloszenie powinno zawsze zachowaé
w sobie dynamike kerygmatu. Wspolnota uczniow
jest wspolnota ludzi stabych, grzesznych, wierza-
cych w Chrystusa i nawracajacych sie. To nawro-
cenie winno owocowac takze przemiang struktur
koscielnych. Swiat, do ktérego Koscidt jest po-
stany, jest kochany przez Boga. W kazdym czlo-
wieku, rowniez zanim dotrze do niego Ewangelia,
dziata taska Boza. A wigc Kosciot nie musi by¢
w centrum, aby wiernie wypetniaé swoja misjg.
Takie rozumienie wspolnoty, jej misji i Swiata jest
punktem wyjscia do interpretowania wszystkich
nie interesujace sa refleksje o miescie jako miejscu
zycia 1 ewangelizacji, ktoremu Kosciot powinien
poswigci¢ wyjatkowo duzo sit.

Pope Francis builds his ecclesiology around the
statement that the Church is a community of
Christ’s disciples, sent to the world to announce
the Good News. This announcing should always
maintain the dynamics of the kerygma. The com-
munity of disciples is a community of weak, sinful
people believing in Christ and seeking conversion.
The conversion should result in the transformation
of the Church structures. The world to which the
Church has been sent is loved by God, and in every
human being God’s grace is at work, even before
they are reached by the Gospel. The Church, there-
fore, does not need to occupy a central position in
order to fulfill its mission. Such understanding of
the community, its mission and the world is the
starting point for the interpretation of the whole
range of situations in which the Church lives to-
day. Particularly striking are the reflections on the
city as a place of living and evangelisation, where
the Church should concentrate significant efforts.

Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (EG) zostata ogloszona przez pa-
pieza Franciszka 24 stycznia 2013 roku, a wiec kilka lat temu. Ale jest to tekst,
ktorego odczytywanie nie powinno zamkna¢ si¢ w paru komentarzach pisanych
w pierwszych miesigcach po jego opublikowaniu. Réwniez po dtuzszym czasie
warto do niej wracac i, zgodnie z intencjg papieza, szuka¢ w niej glebszego zrozu-
mienia misji i natury Kosciota. Taki tez jest zamyst niniejszego artykutu.

Evangelii gaudium jako adhortacje apostolska skierowana do Kosciota mozna
interpretowac¢ w kluczu pastoralnym, uznajac ja za tekst przynalezny do teologii
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praktycznej, a wiec czytaé go wewnatrz zakladanej teorii, czyli jakiej$s funda-
mentalnej eklezjologii, do ktérej EG miatoby by¢ tylko aktualizujagcym, wtérnym
i jedynie chwilowo waznym komentarzem'. Jednak wydaje si¢, ze takie odczyta-
nie nie oddaje catej nowosci i glgbi adhortacji papieza Franciszka. Sprobujemy za-
tem wyjs¢ poza takie przyporzadkowanie i zaproponujemy lekture EG jako tekstu
pastoralnego, ale opartego na doglebnie przemyslanej eklezjologii i skupimy sie
wlasnie na fundamentach tej eklezjologii. Sadzimy bowiem, ze dla zrozumienia
praktycznych postulatow zawartych w EG niezbedne jest dotarcie do jej eklezjo-
logicznych podstaw.

Oto6z lektura EG daje podstawy, by sadzi¢, ze papiez Franciszek dokonuje gle-
bokiej dekonstrukcji pewnej tradycyjnej eklezjologii, ktora prowizorycznie mozna
nazwaé eklezjologia ,,christianitas”, czyli eklezjologia zbudowana wokét obrazu
Boga — wladcy $wiata. Nastepnie, czy nawet jednoczesnie, korzystajac z catego
dorobku Tradycji i tradycji, buduje od postaw eklezjologie zarazem tradycyjna
1 nowa.

Badanie zakorzenienia eklezjologii EG w Tradycji 1 tradycji jest waznym za-
daniem. A wigc, cho¢ nie jest to celem niniejszego tekstu, zanim przejdziemy do
omawiania nowosci eklezjologii EG, szkicowo wskazmy na jej zakorzenianie.
Ot6z wyraznie wida¢ oparcie tresci EG na eklezjologii Soboru Watykanskiego II.
Jednak nawet pobiezna analiza przypisow EG wskazuje, ze Franciszek rzadziej
sigga wprost do dokumentow SW 11, a przede wszystkim wstuchuje si¢ w aktualny
glos Kosciota, wyrazony w dokumentach ostatnich dziesiecioleci. A wigc wielo-
krotnie odwotuje si¢ do nauczania swoich poprzednikow: Pawet VI jest cytowany
20 razy, Jan Pawet 11 — 46 razy, a Benedykt X VI — 21 razy. Bezposrednich odwo-
fan do dokumentéw SW 11 znajdujemy w EG tylko 14, w tym do Lumen gentium
—9, a do Gaudium et spes — 2. Praktycznie nie ma w EG bezposrednich odwotan
do oficjalnych dokumentow Kosciota sprzed Soboru Watykanskiego II. Natomiast
w odwotaniach do ostatnich papiezy oraz pozostalych wypowiedzi Magisterium
dominuja dokumenty poswiecone Kosciotom lokalnym, gtéwnie teksty powstate
w ramach synodow poswieconych Ko$ciolom na poszczegdlnych kontynentach.
Zupetnie inaczej rozktadaja si¢ odwotania do tradycji teologicznych i duchowych
Kosciota. Tutaj mamy obecng catg dwutysigczng histori¢ Kosciota i jej rézne nur-
ty: teologie spekulatywng i mistyczna; ojcow Kosciota, scholastykow i teologow
nowozytnych oraz wspolczesnych; zrodta ze Wschodu i z Zachodu.

Po lekturze adhortacji mam glebokie odczucie, ze jest ona przeniknieta zarow-
no duchem franciszkanskim, jak i ignacjanskim. Ale, co ciekawe, nie ma w EG
bezposrednich odwotan do tekstéw Ignacego czy Franciszka. Franciszek z Asyzu

! Gtlosy o rzekomej stabej formacji teologicznej Franciszka staty si¢ na tyle mocne, ze odniost
si¢ do nich krytycznie Benedykt X VI w liscie napisanym z okazji prezentacji kolekcji ksigzek po-
$wieconych wilasnie teologii Franciszka. Napisat m.in.: ,,Pochwalam t¢ inicjatywe, bedaca reakcja
sprzeciwu wobec ghupich uprzedzen, zgodnie z ktorymi papiez Franciszek jest tylko cztowiekiem
praktycznym, pozbawionym szczegdlnej formacji teologicznej i filozoficznej [...]” — cyt. za: PAP /
kw (12.03.2018, 19:47, aktualizacja, 12.03.2018, 19:51).
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jest wspomniany dwa razy, natomiast Ignacy Loyola — ani razu. A wigc sprawdze-
nie takiego twierdzenia wymaga osobnego, glebszego studium.

W naszym komentarzu najpierw pokazemy fundamenty tej nowej eklezjolo-
gii, a potem omowimy wybrane tematy, aby zobaczy¢, w jaki sposob podstawowe
zatozenia wptywaja na sposob rozumienia i przedstawiania konkretnych zagad-
nien. Dopiero bowiem przyjrzenie si¢ takim konkretnym zastosowaniom pozwala
glebiej zrozumieé podstawowe zatozenia eklezjologii EG. Swiadomie pominiemy
niektore wazne watki EG. Przede wszystkim pominiety zostanie temat ubogich,
absolutnie najwazniejszy dla Franciszka, ktory to temat, potaczony z charakte-
rystycznym dla EG uwzglednieniem wspolnotowego wymiaru zycia ludzkiego,
sprawia, ze spoteczne akcenty tej adhortacji brzmig mocno lewicowo. Ale zgodnie
z przyjetym zalozeniem nie chodzi o oméwienie najwazniejszych tresci EG, ale
o wybranie tych watkow, ktore najlepiej pokazuja wewnetrzna, fundamentalng
strukture eklezjologii papieza Franciszka i jej praktyczne konsekwencje dla rozu-
mienia misji Kosciota.

Wszechogarniajaca milo$¢ Boga

Teologicznym fundamentem eklezjologii EG jest wiara w Boza mito$¢, ktora
ogarnia kazdego czlowieka, caly $wiat. Franciszek przede wszystkim przypo-
mina, ze kazdy cztowiek jest stworzony przez Boga i wobec tego jest przez Nie-
go kochany. Wcielenie Syna Bozego wywyzszyto i odkupito catg nature ludzka,
a taska Boza wyptywajaca z krzyza Chrystusowego dotyka kazdego czlowieka.
Takze Duch Swiety dziala we wszystkich ludziach, a nie tylko w widzialnym
Kosciele. W EG konsekwentnie jest wige przyjeta taka perspektywa: Ojciec, Syn
i Duch dziatajg w catej ludzkosci, w kazdym cztowieku. Czytamy o tym m.in.
w numerze 1782

Wiara w Ojca, ktéry nieskonczenie kocha kazdg ludzka istote, pocigga za soba
odkrycie, ze ,,obdarza jg nieskonczong godnoscig”. Wiara, ze Syn Bozy przy-
jat nasze ludzkie ciato, oznacza, ze kazda osoba ludzka zostala wyniesiona do
serca samego Boga. Wiara, ze Jezus przelal za nas krew, nie pozwala nam pod-
trzymywac najmniejszej watpliwosci co do mitosci bez granic, nobilitujacej
kazdego cztowieka. Jego odkupienie ma znaczenie spoteczne*, poniewaz ,,Bog
w Chrystusie zbawia nie tylko pojedyncze osoby, ale réwniez uzdrawia mig-
dzyludzkie stosunki spoteczne”. Wiara, ze Duch Swicty dziala we wszystkich,
pociaga za sobg uznanie, ze stara si¢ On przenikng¢ kazdg ludzka sytuacje
i wszystkie wiezi spoteczne: ,,Duch Swiety dysponuje nieskonczong inwencja,

2 W tym komentarzu korzystamy z polskiego tltumaczenia EG umieszczonego na stronie inter-
netowej Watykanu.

3 Jan Pawet II, Przestanie do niepetnosprawnych, Modlitwa Aniol Panski w katedrze w Osna-
briick (16 X1 1980), Insegnamenti 111/2 (1980), 1232.

* Papieska Rada ,,Iustitia et Pax”, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, 52.
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wilasciwg dla boskiego umystu, i znajduje sposoby, by rozwiaza¢ wezty ludz-
kich spraw, facznie z tymi najbardziej ztozonymi i nieprzeniknionymi’.

W tym fragmencie pojawia si¢ takze istotny motyw: Boze dziatanie nie do-
tyczy tylko pojedynczych ludzi, ale takze struktur spotecznych, kultury, a nawet
religii. Wyjatkowo wyraznie pokazuje to tekst o dziataniu taski i Ducha wérod
niechrzescijan:

Z powodu sakramentalnego wymiaru taski uswigcajacej dziatanie Boze w nich
zmierza do stworzenia znakow, obrzeddw, Swietych form wyrazu, ktore zbli-
7aja niechrzescijan do wspolnotowego doswiadczenia drogi prowadzacej do
Boga. Nie maja one znaczenia i skuteczno$ci sakramentéw ustanowionych
przez Chrystusa, ale mogg by¢ kanatami, ktére sam Duch stwarza, aby wyzwo-
li¢ niechrzescijan od ateistycznego immanentyzmu lub od czysto indywidual-
nych doswiadczen religijnych. Ten sam Duch budzi w kazdym miejscu formy
praktycznej madrosci, pomagajace znosi¢ trudy zycia i zy¢é w wiekszym pokoju
1 harmonii (254).

Z takiego pojmowania Bozej mitoSci wyrasta mocne przeswiadczenie, ze
ewangelizacja jest gltoszeniem Dobrej Nowiny ludziom, ktorzy juz sa ogarnieci
Boza mitoscig, odkupieni przez Chrystusa i dotknigci dzialaniem Ducha; w $wie-
cie, w ktorym Bog dziata, zanim dotrze tam gloszenie Ewangelii.

Taka perspektywa istotnie ksztattuje samo rozumienie podstawowej misji Ko-
$ciota — ewangelizacji. Przede wszystkim, skoro Bog dziata wczesniej, to znika
element leku, niecierpliwo$ci, pewna panika, ze ci, ktorym nie oglosimy Ewange-
lii, sg zupetnie pozbawieni taski. A zatem wiara w dziatanie Boga pozwala na cier-
pliwos¢, uwalnia od nadmiernego przyktadania wagi do zewnetrznie pojmowanej,
policzalnej skutecznosci.

Ta perspektywa kaze rowniez inaczej rozumie¢ samo gloszenie Dobrej Nowi-
ny. Jest to gloszenie Krélestwa, ofiarowanie pelni zycia we wspoélnocie z Jezusem.
To jest przekazywanie zycia. Wobec tego o wiele mniejsze znaczenie ma sam fakt
ujetego w ramy organizacyjne ogloszenia Ewangelii, a takze formalna przynalez-
no$¢ do Kosciota Iub jej brak.

Tak szerokie ujecie dziatania Boga w §wiecie nie prowadzi Franciszka do ide-
alizowania tego $wiata. EG wiele miejsca poswieca na opisanie zta i krzywd, ja-
kie czynig ludzie i jakie ludzi dotykaja. Wierny swojej perspektywie, o ktorej juz
wspominali$my, Franciszek nie ogranicza si¢ do ujgcia indywidualistycznego, ale
wskazuje na struktury, tendencje, elementy kultury, ktore niosa w sobie zto: ludz-
ka krzywdg, cierpienie, niszczenie ludzkiej godnosci.

Jednak Franciszek starannie wystrzega si¢ przedstawiania zla obecnego
w $wiecie jako pewnej samodzielnej rzeczywistosci. To jest ,,kontekst, w ktorym
przychodzi nam zy¢ i dziata¢” (50). Tak wigc w EG mamy wnikliwe diagnozy, ale
zadnego wykreslania granicy, tworzenia choéby pozoru istnienia ,,dwoch panstw”.
Ewidentnie Franciszek zna niebezpieczenstwo ukrytego manicheizmu, ktory pod

5 Jan Pawet 11, Katecheza (24.04.1991), Insegnamenti XIV/1 (1991), 856.
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pozorem walki o sprawe¢ Boza kreuje obraz przeciwnika, zta walczacego z Bo-
giem, aby siebie przedstawi¢ jako nieztomnego bojownika stusznej sprawy.

Czlowiek droga Kosciola

Jedno z podstawowych stwierdzen streszczajacych ducha nauczania Soboru
Watykanskiego II brzmi: ,,cztowiek droga Kosciota”. Litera i duch tego powie-
dzenia przenikajg caly tekst EG. Franciszek patrzy na cztowieka zyjacego tu, na
ziemi, i jest przekonany, ze nowe zycie ofiarowane przez Chrystusa dotyczy takze
tego ziemskiego zycia. OczywiScie wiara w zmartwychwstanie jest absolutnym
fundamentem wszystkich rozwazan dotyczacych ziemskiego zycia, ale to, co cze-
ka cztowieka po $mierci, Franciszek powierza Bogu i tajemnicy Jego mitosierdzia,
natomiast koncentruje si¢ na tym, co dzieje sie tu, w zyciu doczesnym. Jest to
istotna zmiana perspektywy w porownaniu np. z perspektywa §redniowieczna,
w ktorej pytanie o zbawienie i lgk przed potepieniem niejako definiowaly sposob
rozumienia doczesnosci i catkowicie okreslalty ramy dziatania Kosciota. W EG
uwaga jest zwrocona przede wszystkim na to, ze zbawienie ofiarowane przez
Chrystusa ogarnia cztowieka juz w jego doczesnosci i dotyczy kazdego aspektu
zycia na ziemi. Wobec tego misja Kosciola jest bardzo ,,ziemska”. Nie moze tez
zosta¢ zaciesniona do wybranych, np. religijnych czy moralnych wymiaroéw zycia,
ma przenika¢ kazdy aspekt ludzkiego istnienia.

Cztowiek, o ktorym Franciszek pisze w EG, jest konkretny, pojedynczy, nie-
powtarzalny w swej stabosci i kruchos$ci, podatnosci na zranienie. Nie jest opisy-
wany poprzez zadng uogoélniajaca idee. Nie jest czastka czegokolwiek wigkszego
od niego. Nie jest trybikiem w Zadnej maszynie. Wobec tego czulos¢, konkret
spotkania z drugim cztowiekiem — to jest serce ewangelizacji. Wszystko, co bar-
dziej ogdlne, masowe, jest wtorne. Liczby nie maja znaczenia. Mitos¢, sens i wy-
petienie ewangelizacji dzieje si¢ wlasnie w pojedynczosci i niepowtarzalno$ci
ludzkiego zycia oraz spotkania twarza w twarz. To spojrzenie dotyczy w takim
samym stopniu cztowieka, ktory jest uczniem Chrystusa, ewangelizatorem, jak
i tego, do ktorego 6w uczen Chrystusa si¢ zwraca. Taki duch przenika catly tekst
EG. Charakterystyczne sg zwlaszcza numery: Troszczy¢ sig o to, co najstabsze
1 Rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei.

Podkreslajac, ze cztowiek nie jest czastka podlegajaca czemus wickszemu od
niego, Franciszek jednoczenie jest doskonale §wiadomy, Ze nikt nie jest samotng
wyspa, ale czlowiek na ziemi zyje we wspodlnocie, w spolecznosci, w kulturze.
To nie sa zewnetrzne, mniej istotne elementy ludzkiego zycia Sg one absolutnie
niezbedne i nadaja zyciu ludzkiemu jego konkretny, niepowtarzalny ksztatt. Kon-
sekwentnie dbalos¢ o odrzucanie wszelkich form indywidualizmu stanowi staty
i istotny motyw Franciszkowego pisania o czlowieku, a wiec i o Kosciele. A za-
tem misja Kos$ciota, ewangelizacja, winna ogarnia¢ takze wspolnotowe, spoteczne
oraz kulturowe aspekty ludzkiego zycia. Sposob, w jaki EG odnosi si¢ do tego
wymiaru ewangelizacji, najlepiej wida¢ we fragmentach po§wigconych miastu.
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Kosciol ,,wyruszajacy w droge”, w nawrdceniu

Franciszek definiuje Kosciol, wychodzac od stow Jezusa: ,,IdZcie 1 nauczajcie
wszystkie narody” (19). To misja, wezwanie do wyjscia jest w EG fundamentem
kazdej proby zrozumienia i opisania natury Kosciota. Nie da si¢ inaczej pojmowac
i przezywac Kosciota jak tylko w perspektywie ,,wyruszania w drogg”. Jest wiec
Kosciot rzeczywistoscig dynamiczng w samej swojej podstawie:

Kosciot ,,wyruszajacy w droge” stanowi wspolnote misyjng ucznidow, ktorzy
podejmuja inicjatywe, wlaczaja sie, towarzysza, przynosza owoc i $wigtuja (24).

Ale owo wyjscie, nawet jezeli EG przywotuje biblijne motywy wyjscia Abra-
hama i1 wyprowadzenia Izraela z Egiptu, nie jest opuszczeniem, ucieczka od tego
$wiata. W EG jest to zawsze wyjs$cie misyjne, ewangelizacyjne:

Dzisiaj w Jezusowym «idzcie» s3 nieustannie obecne nowe scenariusze i wy-
zwania misji ewangelizacyjnej KoSciota. Wszyscy jesteSmy wezwani do tego
misyjnego ,,wyjscia” (20).

Takie dynamiczne ujecie natury Kosciota znajduje swdj wyraz w rozwazaniu
kazdej konkretnej kwestii czy tematu eklezjalnego. Tej pierwotnej dynamice wyj-
$cia podporzadkowane zostajg wszystkie aspekty zycia i wewnetrznej organizacji
Kosciota. Réwniez struktura teologiczna Ko$ciota jest w EG opisywana wewnatrz
tego paradygmatu — Jezusowego ,,idzcie”.

Dynamika wyjscia, bycia w drodze, ma wpisane w siebie wzrastanie, czyli
niepetnos¢. Kosciot w drodze jest Kosciotem w petni ludzkim. Jest wspdlnota
uczniow, a wiec ludzi z ich wszystkimi ograniczeniami. W Zaden sposob nie jest
Kosciot wytaczony z ludzkiej rzeczywistosci tego ziemskiego $wiata. Jego ludzkie
ograniczenia nie sg wstydliwym brakiem, ale nalezg do jego natury ludu pielgrzy-
mujgcego. Nie powinien zatem zmierza¢ do tworzenia jakichs$ enklaw, ktére byly-
by odgrodzone, zabezpieczone przed brudem $wiata. Jedynym ogrodzeniem, od-
dzieleniem si¢ od zla §wiata jest trwanie w jedno$ci z Chrystusem, zycie w Duchu.

Oczywiste jest, ze Chrystus tych, ktorych posyta, najpierw wybrat. Dlatego
warto odnotowac, ze Franciszek niechgtnie, a wlasciwe prawie wcale nie uzywa
stowa ,,wybranie” dla opisania sytuacji chrzescijan, Kosciota w $wiecie. Raczej
boi si¢ go w tym kontekscie. W jednym miejscu wprost przestrzega, aby chrzesci-
janie nie stali si¢ w parafii grupa ,,wybranych zapatrzonych w samych siebie” (28).
Taka wstrzemigzliwo$¢ w stosowaniu biblijnej kategorii ,,wybrania” jest zapewne
spowodowana wspomniang juz troska Franciszka, aby w Kosciele nie rodzity si¢
jakiekolwiek formy elitaryzmu.

Druga réwnie fundamentalng kategorig definiujaca Kosciot jest nawrocenie.
Kosciot jest Kosciolem w nawrdceniu. Nawrdcenie to nie jest jednorazowym
aktem, ale stalag postawa ucznia Chrystusa, metanoja, przemiang myslenia, goto-
woscig do zakwestionowania swojego postepowania pod wptywem Stowa i dzia-
fania Ducha. Jest nieodiaczng konsekwencja uznania ziemskiej kondycji cztowie-
ka 1 przyjecia Jezusa. W ujeciu EG wezwanie do nawrocenia dotyczy nie tylko
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indywidualnego zycia cztowieka, ale takze struktur koscielnych. Wezesniej poka-
zalis$my perspektywe, w jakiej EG widzi czlowieka. Wynika z niej, ze ewangeli-
zacja jest skierowana do pojedynczego cztowieka, ale obejmuje i przemienia takze
struktury, w ktérych on zyje: wspolnote, spotecznos¢, kulture. Analogicznie: na-
wrocenie winno by¢ stalg postawa cztowieka w Kosciele, a w efekcie — przemie-
niac¢ takze struktury eklezjalne. Pisze Franciszek:
Marze o ,,opcji misyjnej”, zdolnej przemieni¢ wszystko, aby zwyczaje, style,
rozktad zaje¢, jezyk i wszystkie struktury kosScielne staty si¢ odpowiednia
droga bardziej dla ewangelizowania wspotczesnego $wiata niz do zachowa-
nia stanu rzeczy. Reforme struktur, wymagajacg nawrocenia duszpasterskiego,
mozna zrozumie¢ jedynie w nastgpujacy sposob: nalezy sprawié, by staty si¢
one wszystkie bardziej misyjne (27).

Ten duch wezwania do nawrodcenia jako trwatej postawy uczniéw Chrystu-
sa jest wyraznie widoczny w rozdziale traktujacym o kryzysie zaangazowania
wspolnotowego. Wiecej miegjsca jest w nim poswigcone omowieniu pokus zaanga-
zowanych w duszpasterstwo, a wigc tych, z jakimi mamy do czynienia wewnatrz
Kosciota, niz omowieniu niektorych wyzwan wspotczesnego swiata®. Kryterium
ilosci poswieconego miejsca jest o tyle godne uwagi, ze sam Franciszek powotuje
si¢ na nie w innymi miejscu’. Mozna je wigc zastosowa¢ do oceny wagi przyzna-
nej danemu tematowi w samym tekscie EG.

Ewangelizacja i jej cel

Celem, ktory przyswieca ewangelizacji, jest cztowiek zyjacy we wspolnocie
z Jezusem, wedlug Ewangelii, w Duchu. Ale to wcale nie musi przektada¢ si¢ na
stale i aktywne uczestnictwo w zyciu Kosciota lokalnego. EG méwi o tym niejako
przy okazji, gdy opisuje duszpasterstwo zwyczajne:
Do tego obszaru nalezy takze zaliczy¢ wiernych, ktorzy zachowujg zywa
1 szczera wiarg katolicka, dajac jej wyraz na rézny sposob, chociaz nie uczest-
niczg czgsto w kulcie. Duszpasterstwo to ukierunkowane jest na rozwdj wierza-
cych, tak by coraz lepiej calym swoim zyciem odpowiadali na mito$¢ Boza (14).
A zatem EG nie wzywa do koncentrowania duszpasterstwa zwyczajnego na
naktanianiu rzadko chodzacych do kosciota, aby czesciej uczestniczyli w prakty-
kach religijnych. Wazne jest odpowiadanie zyciem na mito$¢ Boza, nawet gdy nie
aczy si¢ ono z uczestnictwem w nabozenstwach. Takie roztozenie akcentow jest
widoczne takze w opisie celu ewangelizacji skierowanej do zobojetniatych lub nie-
wierzacych. EG przestrzega przed kladzeniem zbytniego nacisku na obowigzek
praktyk religijnych:

¢ Odpowiednio nr 76-109 i 52-75.

7 Zob. nr 38: ,,Przede wszystkim trzeba powiedzie¢, ze w gloszeniu Ewangelii konieczne jest
zachowanie nalezytej proporcji. Mozna ja rozpozna¢ w cze¢stotliwosci, z jaka porusza si¢ niektore
tematy, oraz w akcentach, jakie si¢ ktadzie w przepowiadaniu”.
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Chrzescijanie maja obowigzek gloszenia jej, nie wykluczajac nikogo, nie jak
kto$, kto narzuca nowy obowigzek, ale jak ktos$, kto dzieli si¢ radoscia, ukazuje
pickna perspektywe, wydaje upragniona uczte. Koscidl nie ro§nie przez proze-
lityzm, ale ,,przez przyciaganie”® (14).

Dla zrozumienia takiego nastawienia EG kluczowy jest obraz Kosciota otwar-
tych drzwi:

Kosciot jest powotany, aby zawsze byt otwartym domem Ojca. Jednym z kon-
kretnych znakoéw tego otwarcia jest to, aby wszedzie koscioty miaty otwarte
drzwi. By jesli kto§ pragnie i$¢ za natchnieniem Ducha i zbliza si¢, szukajac
Boga, nie napotkat chtodu zamknigtych drzwi. Ale sg jeszcze inne drzwi, ktore
takze nie powinny si¢ zamykacé. Wszyscy moga w jaki§ sposob uczestniczyc
w zyciu Ko$ciota; wszyscy moga naleze¢ do wspolnoty, i nawet drzwi sakra-
mentow nie powinno si¢ zamykac z byle jakich powoddw. Odnosi si¢ to przede
wszystkim do sytuacji, w ktorej chodzi o ten sakrament, ktory jest ,,bramg” —
o chrzest. Eucharystia, chociaz stanowi petni¢ zycia sakramentalnego, nie jest
nagroda dla doskonatych, lecz szlachetnym lekarstwem i pokarmem dla sta-
bych’. Przekonania te maja rowniez konsekwencje duszpasterskie, nad ktorymi
powinni$my si¢ zastanowi¢ z roztropnoscia i odwaga. Czesto zachowujemy si¢
jak kontrolerzy taski, a nie jak ci, ktorzy ja przekazuja. Kosciot jednak nie jest
urzgdem celnym, jest ojcowskim domem, gdzie jest miejsce dla kazdego z jego
trudnym zyciem (47).
Mozna powiedzie¢, ze Franciszek przestrzega przed pokusg ,,policzenia ludu”.
Potraktowania odpowiedzialnosci za Kosciot w kategoriach zbyt ziemskich: praw-
nych, administracyjnych.

Kerygma

Dla glebszego zrozumienia istoty ewangelizacji wazny jest rozdziat Ewangeli-
zacja dla poglebienia kerygmy. Ot6z wedtug Franciszka kerygma nie jest pierw-
szym etapem, po ktorym miatby nastgpi¢ kolejny, jakoby bardziej dojrzaty, etap
katechezy i formacji'®. Wzrastanie w Panu jest poniekad naturalng konsekwencja

8 Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy $w. na otwarcie V Konferencji Ogolnej Episkopatu
Ameryki Lacinskiej i Karaibow (13.05.2007), Aparecida, Brazylia (13.05.2007), AAS 99 (2007),
437.

° Por. $w. Ambrozy, De Sacramentis, IV, VI, 28, PL 16, 464: ,,Zawsze musze¢ je przyjmowac,
poniewaz zawsze przebacza moje grzechy. Jesli nieustannie grzesze, musze zawsze mieé lekar-
stwo”; tamze, IV, V, 24, PL 16, 463: ,,Ten, kto spozywal manng, umart; ten, kto spozywa to ciato,
dostapi odpuszczenia swoich grzechow”; §w. Cyryl Aleksandryjski, In Joh. Evang. 1V, 2, PG 73,
584-585: ,,Zbadatem si¢ i uznalem si¢ za niegodnego. Tym, ktorzy tak mowia, powiadam: a kiedy
beda godnymi? Kiedy staniecie wige przed Chrystusem? I jesli wasze grzechy przeszkadzaja wam,
by sig zblizy¢ i jesli nie przestaniecie nigdy upadaé — kto zna swoje grzechy?, méwi psalm — pozo-
staniecie bez udziatu w uswigceniu, ktdre ozywia na wieki?”.

10 Franciszek, argumentujgc za centralng rolg kerygmy w ewangelizacji, podkresla: ,,Kerygma
jest trynitarna” (164). Odnotowujemy to stwierdzenie tylko w przypisie nie dlatego, ze jest mato
wazne, ale wylacznie dla zasygnalizowania, ze otwiera ono kolejny obszerny temat EG, ktory wy-
maga osobnego potraktowana: refleksja trynitarna EG i jej eklezjalne konsekwencje. Takie mocne
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przyjecia Stowa, ale EG bardzo wyraznie ustawia wzajemng zalezno$¢ migdzy
kerygmq a dalsza formacja:

Nie mozna mysle¢, ze w katechezie nalezatoby zaniechac¢ kerygmy na rzecz
formacji, ktéra miataby by¢ bardziej ,,solidna”. Nie ma nic bardziej solidnego,
bardziej glebokiego, bardziej pewnego, bardziej tresciwego i1 bardziej madrego
od przepowiadania poczatkowego (165).

Ewidentnie Franciszek przestrzega przed wkraczaniem na drogi elitaryzmu
duchowego. Zreszta jest to jeden z waznych motywow jego nauczania: Kosciot,
niesione w Kosciele zbawienie, nowe zycie, jest dla kazdego. Na przyktad, pigtnu-
jac pewne btedne postawy w Kosciele, pisze o mrocznej duchowej Swiatowosci:

W kazdym wypadku pozbawiona jest ona pieczg¢ci weielonego, ukrzyzowa-
nego i zmartwychwstatego Chrystusa, zamyka si¢ w elitarnych grupach, nie
wyrusza realnie na poszukiwanie ludzi stojacych z dala ani olbrzymich rzesz
spragnionych Chrystusa. Ewangeliczny zapat ustgpit miejsca nieautentyczne;j
radosci egocentrycznego samozadowolenia (95).

Jeden z podpunktow rozdziatu poswigconego katechezie jest po§wigcony mi-
stagogii. Mistagogia jest w nim przedstawiona jako jedna z form katechezy, a po-
niewaz katecheza jest poglebianiem kerygmy, mistagogia stuzy kerygmie, kto-
ra jest centrum ewangelizacji (zob. 166). Jest to znaczaca zmiana w poréwnaniu
z tymi ujeciami, ktore wlasnie w mistagogii widza gtowna droge prowadzaca do
glebi doswiadczenia chrzescijanskiego.

Papiez, wskazujac na centralng role kerygmy, jednocze$nie nie podaje zadnego
wzorca, ideatu cztowieka zyjacego Ewangelia, nie probuje doktadnie opisac, jak
ma wyglada¢ owoc ewangelizacji. Wrecz przeciwnie, wyraznie wzbrania si¢ przed
tworzeniem takich wzoréw. Wyjatkowo wyraznie wida¢ to, gdy EG méwi o spo-
sobach obecnosci cztowieka w Kosciele. Mogg one by¢ bardzo rézne, nie zawsze
zewngtrznie intensywne, i nie powinni$my ich jako$ szczeg6lnie kontrolowac czy
wyznacza¢. W numerze 43 EG, powotujac si¢ na $§w. Tomasza z Akwinu, wskazu-
je, ze ,,przykazania dane ludowi Bozemu przez Chrystusa i przez Apostotow «sa
bardzo nieliczne»”! i wzywa do roztropnej odwagi w rewizji norm lub przykazan
koscielnych, ,,ktore mogly by¢ bardzo skuteczne w innych epokach, ale ktore nie
majg juz tej samej sity wychowawczej jako drogi zycia”.

W t¢ otwarto$¢ wpisuje si¢ sposob rozumienia sakramentéw Kos$ciola. Sa-
kramenty, a w szczegdlnosci chrzest i Eucharystia, réwniez sg przedstawione
wewnatrz logiki ewangelizacji. Franciszek akcentuje, ze Eucharystia jest przede
wszystkim lekarstwem, pokarmem na drodze zycia, a nie nagrodg dla wybranych.

podkreslenie trynitarnego wymiaru kerygmy jest takze polemika z interpretacjami, ktére ujmuja
kerygme wylacznie chrystocentrycznie. Takich polemik z réznymi obecnymi w tradycji i teologii
katolickiej pogladami jest w EG niemato. Oczywiscie Franciszek prawie nigdy nie wskazuje wprost
pogladu, z ktorym w danym fragmencie EG polemizuje. To jest kolejny temat godny odrgbnej ana-
lizy w ramach pisania komentarzy do EG.

1 Summa theol. 1-11, q. 107, a. 4.
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W pewnym sensie relatywizuje stwierdzenie, ze Eucharystia jest szczytem zycia
chrzescijanskiego i poddaje je pod wiadze tego pierwszego. Pisze:
Jezus zostawia nam Eucharysti¢ jako codzienng pami¢é Kosciota, wprowadza-
jaca nas coraz bardziej w Paschg (por. Lk 22,19) (13)

oraz w cytowanym juz tekscie:

Eucharystia, chociaz stanowi petni¢ zycia sakramentalnego, nie jest nagroda
dla doskonatych, lecz szlachetnym lekarstwem i pokarmem dla stabych (47).

Struktury koscielne

Jak wspomnieli$my na poczatku, EG wskazuje, ze takze struktury koScielne
powinny podlega¢ procesowi nawrdcenia, ktorego owocem moze by¢ ich refor-
ma. Jedynym kryterium sensownosci takich reform jest pytanie o ich przydatnosé
w wypetnianiu przez Kosciot misji Jezusowej w konkretnym miejscu i czasie.

A wiec zadna struktura ko$cielna: organizacyjna czy prawna, nie jest sama
w sobie nienaruszalng czastka Kos$ciota. Papiestwo, episkopat, struktura sakra-
mentalna Kosciota to sg kategorie teologiczne, ale ich prawny i organizacyjny
ksztatt, wyraz, moze i powinien podlega¢ reformom, nawet bardzo glebokim. Ale
takze struktury teologiczne Kosciota — np. struktura sakramentalna — s3 w EG
interpretowane w odniesieniu do wezwania Jezusowego.

W ramach takiego spojrzenia wszelka forma klerykalizmu, czyli wylacznosci
kleru w nauczaniu i wladzy wewnatrz struktur koscielnych, jest tutaj odrzucona
jako sprzeczna z naturg Kosciota — Ludu Bozego.

Szczegdlne mocno wida¢ to w rozdzieleniu struktury sakramentalnej i struk-
tury wladzy w Kosciele. Zachowujac nienaruszong strukture sakramentalna
1 potwierdzajac range kaptanstwa sakramentalnego oraz jego wylgcznos¢ dla
mezczyzn, EG wskazuje, ze nie wyklucza to kobiet z udzialu w decydowaniu
o waznych sprawach w Kosciele:

Domaganie si¢ stusznych praw dla kobiet, poczynajgc od stanowczego przeko-
nania, ze mezczyzni i kobiety majg t¢ samg godnos¢, stawia przed Kosciotem
glebokie pytania — bedace dla niego wyzwaniem — ktorych nie mozna tak ta-
two poming¢. Kaptanstwo zarezerwowane dla m¢zczyzn, jako znak Chrystu-
sa Oblubienca powierzajacego si¢ w Eucharystii, jest kwestig niepodlegajaca
dyskusji, ale moze sta¢ si¢ motywem szczegdlnego konfliktu, jesli szafarstwo
sakramentow utozsamia si¢ zbytnio z wladzg'2. Nie mozna zapominaé, ze gdy
méwimy o wladzy kaptanskiej, ,,moéwimy tu o funkcji, nie za§ o godnosci
i $wietosci”!?,

12 Tekst hiszpanski (czyli oryginalny): ,,demasiado la potestad sacramental con el poder”. Jest
wigc w oryginale pewna gra stéw (potestad sacramental — poder), ktora przektad polski zakrywa
(szafarstwo — wtadza).

13 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici (30.12.1988), nr 51, AAS 81 (1989),
493.
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Pojawia si¢ w tym zakresie wielkie wyzwanie dla duszpasterzy i teologow, kto-
rzy mogliby poméc w wiekszej akceptacji poszanowania dla mozliwej roli kobiety
tam, gdzie podejmuje si¢ wazne decyzje w roéznych kregach Kosciota (104).

Ksiadz jest ewangelizatorem, jednym z ewangelizatorow w Kosciele. Jego wila-
dza szafowania sakramentdw jest jego darem dla Ko$ciota, ma stuzy¢ ewangeliza-
cji. A wiec i pozycja ksigdza w strukturze Kosciota jest podporzadkowana pryma-
towi ewangelizacji, a nie definitywnie okres$lona przez jego sakrament kaptanstwa
1 wladze szafowania sakramentow.

Franciszek w EG bardzo ciepto pisze o parafii:

Parafia nie jest strukturg przestarzatg. Wtasnie dlatego, ze ma wielkg elastycz-
no$¢, moze przyjac bardzo rézne formy, wymagajace otwarcia i misyjnej kre-
atywnosci ze strony duszpasterza i wspolnoty. Chociaz z pewno$cig nie jest je-
dyna instytucja ewangelizacyjna, to jesli zachowuje zdolno$¢ do nieustannego
reformowania si¢ 1 przystosowania, nadal bedzie ,,samym Ko$ciotem zamiesz-
kujacym posrod swych synow i corek” (28).

Cho¢ Franciszek zdaje sobie sprawe ze wszystkich utomnosci parafii i z tego,
ze nie spetnita ona wielu nadziei, jakie byly w niej poktadane cho¢by przez ojcow
Soboru Watykanskiego II, to jednak nadal uwaza, ze to parafia jest jednym z naj-
lepszych miejsc zycia Kosciola lokalnego.

Duch przenikajacy caty dokument pozwala sadzi¢, ze wlasnie jej lokalnose,
zakorzenienie w konkretnym miejscu na ziemi, sprawia, ze Franciszek tak wysoko
ceni jej potencjat eklezjotworczy. Oczywiscie rowniez do parafii kieruje on swoje
przestrogi przed pokusg elitaryzmu i zamknigcia. Wskazuje, ze parafia powinna
stawac si¢ coraz bardziej wspolnotg wspolnot, ale bardzo elastyczng, otwartg na
wszystkich ludzi. Przypomnijmy takze w tym kontekscie: Franciszek dostrzega
i akceptuje fakt, ze przynalezno$¢ do KosSciota i sposob obecnosci w nim moze
przybiera¢ bardzo roézne formy, takze te mato widoczne.

Gotowos¢ do zmian struktur eklezjalnych jest czgsécia szerszego otwarcia Ko-
$ciota, do ktorego wzywa Franciszek. Przestrzega on przed nadmiernym plano-
waniem oraz probami realizacji zamierzonych, zbyt precyzyjnych planow, osia-
gania wyznaczonych celow i budowania widzialnego ksztattu Kosciota wedtug
z gory przyjetych zatozen. Przyszto$¢ Kosciota, sposoby jego wzrastania, drogi
1 ksztatty, jakie moze przybra¢ w nadchodzacych czasach, sg dzietem Ducha, a nie
wynikiem planowania. Pisze krytycznie o tych w Kosciele, ktorzy ,,bardziej entu-
zjazmujg si¢ «planem drogi» niz samg drogg” (82) oraz o formie dziatalnosci, kto-
ra moze ,,przyjmowa¢ form¢ menedzerskiego funkcjonalizmu, petnego statystyk,
planowania i podsumowan, gdzie gldéwnym beneficjentem nie jest Lud Bozy, lecz
raczej Kosciot jako organizacja” (95). Jedyny plan, jaki Kosciot ma realizowac, to
plan Boga:

Bycie Koéciotem oznacza bycie Ludem Bozym, zgodnie z wielkim planem
mitosci Ojca. Pocigga to za sobg bycie zaczynem Bozym posrod ludzkosci.

4 Tamze, nr 26, AAS 81 (1989), 438.
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Oznacza to gloszenie i niesienie Bozego zbawienia w ten nasz $wiat, ktory
czesto si¢ gubi, potrzebuje odpowiedzi zachgcajacych, dajacych nadzieje, nowe
sity, by podaza¢ w drodze. Kosciét powinien by¢ miejscem bezinteresownego
mitosierdzia, w ktorym wszyscy mogg si¢ czué przyjeci, kochani, w ktérym
moga doswiadczy¢ przebaczenia i by¢ zacheceni do zycia zgodnego z Ewan-
gelia (114).
Jak wida¢, wyeksponowana jest ewangeliczna metafora zaczynu, a nie budo-
wania wedlug z gory powzigtego planu. Plan Bozy jest i na zawsze pozostanie dla
naszego, ludzkiego sposobu myslenia niedostgpny.

Kultura, miasto

Czlowiek zyje w $wiecie, ktory rozwija si¢ 1 zmienia. Podstawowym §rodowi-
skiem cztowieka, jego Swiatem, jest kultura. Kulturze wigc Franciszek poswieca
wiele miejsca w EG. Przede wszystkim akceptuje, bez cienia wahania, fakt, ze
ciggle rodza si¢, rowniez poza wplywem chrzescijanstwa, nowe kultury, sposoby
zycia. Te nowe kultury sg przestrzeniami, do ktérych ewangelizacji jest wezwany
Kosciol. A wiec ewangelizacja kultury — starych i nowych kultur — jest jednym
z waznych watkéw obecnych w caltym tekscie EG. Ale wszystkie specyficzne
i charakterystyczne dla EG sposoby pojmowania kultury, kultur i wskazania do-
tyczace ich ewangelizacji i sposobu dziatania Kosciota najpetniej ujawniaja sie we
fragmentach poswigconych miastu.

W pewnym sensie Franciszek nawiazuje tutaj do doswiadczenia pierwszych
wiekow Kosciota. Wszak na samym poczatku chrzescijanstwo byto ,,religia miej-
ska”. Dopiero z miast promieniowato na wie$. Franciszek przede wszystkim przy-
znaje, ze to wlasnie miasta nadajg ton, dominujg i decydujg o charakterze wspot-
czesnej cywilizacji. Pisze:

Jeruzalem Nowe, Miasto Swicte (Ap 21,2-4) stanowi cel, do ktorego zmierza
cata ludzkos¢. Ciekawe, ze Objawienie mowi nam, iz pelnia ludzkosci i dziejow
urzeczywistnia si¢ w mies$cie. Musimy uzna¢ miasto, wychodzac od spojrzenia
kontemplatywnego, czyli spojrzenia wiary, odkrywajacego tego Boga, ktory
mieszka w jego domach, na jego ulicach, na jego placach (71).
I dalej:

Nowe kultury rodza si¢ nadal w ogromnych skupiskach ludzkich, gdzie chrze-
$cijanin nie jest juz promotorem lub tworca sensu, natomiast otrzymuje od nich
inne jezyki, symbole, przestania i paradygmaty, dajace nowe ukierunkowania
zycia, czgsto sprzeczne z Ewangelig Jezusa. W miastach pulsuje 1 zarysowuje
si¢ zupetnie nieznana kultura (73).

Miasto jest wigc wyjatkowo wazng przestrzenig ewangelizacji. Kosciot juz —
inaczej niz w sredniowieczu — nie jest gtbwnym architektem przestrzeni i kultury
miejskiej. Jest jednym z jej uczestnikow. Cze¢sto weale nie najwazniejszym, co jest
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w EG przyjmowane bez cienia uzalania si¢". Takie spokojne uznanie, ze miasto
jest przestrzenia, w ktorej rodza sie nowe kultury, jest istotng zmiang perspekty-
wy. Gdyz idzie za nim wezwanie, aby Kosciot wstuchiwat si¢ w te kultury, uczyt
si¢ ich, a wigc takze otworzyl si¢ na mozliwos¢, ze czego$ dobrego moze si¢ od
nich nauczy¢. W tych nowych kulturach tez dziata Bog, a wigc niosa w sobie jakie$
dobro, jeszcze zanim zostang dotkniete ewangelizacja. Maja tez swoja wewnetrz-
ng dynamike, strukture, sposob zycia. Ko$ciot ciagle na nowo wchodzi w $wiat,
ktory ma juz swoj ksztatt. Sytuacja pierwszych chrzescijan w miastach Cesarstwa
Rzymskiego w jakims$ sensie ciagle si¢ powtarza.
Franciszek wyciaga wnioski:

Konieczna staje si¢ ewangelizacja, ktéra rzucitaby §wiatlo na nowe sposoby
nawigzywania relacji z Bogiem, z innymi ludzmi i ze §rodowiskiem, ktdra od-
budowataby fundamentalne warto$ci. Trzeba dotrze¢ tam, gdzie ksztaltujg sig
nowe narracje 1 paradygmaty, dotrze¢ ze stowem Bozym do najgi¢ebszych za-
kamarkow duszy miasta. Nie mozna zapominaé, ze miasto jest sSrodowiskiem
wielokulturowym. W wielkich miastach mozna zauwazy¢ pewna ,.,tkanke tacz-
ng”, w ktorej grupy osob dzielg si¢ tymi samymi marzeniami o zyciu i podob-
nymi wyobrazeniami, i tworzg si¢ jako nowe grupy, terytoria kulturowe, niewi-
dzialne miasta. W istocie przer6zne formy kulturowe wspotistniejg ze soba, ale
wielokrotnie uciekajg si¢ do praktyk segregacji i przemocy. Koscidt powotany
jest, by stuzy¢ trudnemu dialogowi (74).

Postuga trudnego dialogu wymaga glebokiego wewnetrznego otwarcia, podje-
cia ryzyka pobrudzenia si¢ ulicznym blotem (45). To wlasnie miasto najbardziej
wymaga gotowosci przemiany takze struktur koscielnych, aby coraz lepiej stu-
zyly ewangelizacji takiej, jak opisana w powyzej przytoczonym tekscie. Wiasnie
w miescie trzeba mie¢ gotowo$¢ do ewangelizacji, ,,ktéra wymaga, by bra¢ pod
uwagg horyzont, zastosowac¢ procesy mozliwe i podja¢ dtuga droge” (225).

Odnotujmy na koniec, ze w tekscie EG nie pojawia si¢ chocby najmniejsza
wzmianka, zacheta do tworzenia jakiej$ osobnej chrzescijanskiej kultury. Ewan-
gelizacja kultury jest wnikaniem w istniejgce i tworzace si¢ kultury:

Doglebne przezywanie tego, co ludzkie i petne podjecie wyzwan jako zaczyn
$wiadectwa w jakiejkolwiek kulturze, w jakimkolwiek miescie, czyni lepszym
chrzes$cijanina i ubogaca miasto (75).

Summa

Kosciot jest wspolnotg uczniow Jezusa: w petni ludzki calg ludzka ograniczo-
nos$cia, utomnoscia, staboscia. Wiasnie taki ma wychodzi¢ do §wiata, aby glosi¢
Dobrg Nowing; Kosciol, ktory wierzy w Boga mitosiernego, kochajacego kazdego
cztowieka. Ten Kosciot wie, ze nie jest w centrum $wiata i nie pragnie tam si¢

5 W innym miejscu Franciszek pisze wprost: ,,Nie chce Kos$ciota zatroskanego o to, by stano-
wi¢ centrum” (49).
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znalez¢. Nie pragnie zadnej ludzkiej wladzy. Nie tworzy tez zadnego osobnego
miasta, enklawy doskonatych.

Wtasnie taki obraz Ko$ciota jest fundamentem eklezjologii papieza Franciszka.
Nic w Kosciele nie jest wazniejsze od czlowieka, a zycie Ewangelia i jej gloszenie
jest jedynym celem istnienia Kosciota. Swoja petni¢ gloszenie Ewangelii osigga
w spotkaniu twarza w twarz, osoby z osoba. EG jest §wiadectwem goracego pra-
gnienia papieza, aby caty Koscidt, w tym jego samorozumienie i struktury, prze-
mieniat si¢ wedtug tej jedynej reguty — postuszenstwa wezwaniu Jezusa: idzcie!

Ludzkie zycie jest pielgrzymka i polega na ciaglych przemianach, tak wigc
i Ko$ciot nie szuka bezpieczenstwa, zadnego statego oparcia poza wezwaniem
Jezusa. Roéwniez eklezjologia Franciszka jedyny fundament znajduje w wezwa-
niu Jezusa do wyjscia i nie szuka zadnych statych kategorii jako innych punktow
oparcia Jest dynamiczna w samej swej istocie i otwarta na reinterpretacj¢ kazdej
tradycyjnej struktury teologiczne;.
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