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ABSTRACT:

Glownym celem niniejszego artykutu jest ukaza-
nie personalistycznej koncepcji zycia spotecznego
w ujeciu Stefana Wyszynskiego, w kontekscie
doktryny liberalnego kapitalizmu, jak réwniez
zideologizowanych koncepcji realizujacych tzw.
idee socjalistyczne. Zasadniczg teza podjetych
przez autora analiz jest zatem przedstawienie
powyzszych zagadnien nie tyle w kategoriach
definiujacych i1 uwiarygadniajacych ich funkcjo-
nalno$¢, ale przede wszystkim ukazanie ich jako
tzw. systemy niepelne, a wigc koncepcje mato
kompatybilne z humanistyczno-personalistyczng
wizja czlowieka i spoteczenstwa reprezentowana
przez personalizm Wyszynskiego. Ideologia libe-
ralna 1 zwigzany z nig kapitalizm, zakorzeniony
w realiach polowy XIX w., podlegata nieustannej
ewolucji, czgsto zmieniajac swoja dynamike roz-
woju, glowne parametry i specyfike oddziatywa-
nia. Z kolei ideologia socjalistyczna ksztaltowata
sic w duzej mierze jako swego rodzaju antyteza
kapitalistycznej rzeczywistosci XIX w. Co wigcej,
nigdy nie istniala ona w jednolitej i zintegrowa-
nej formie. Powyzsza koncepcja, okreslana jako
doktryna komunitarna o orientacji socjalistyczne;j,
byla w rzeczywistosci hybryda idei liberalno-ka-
pitalistycznych, nawigzujacych ponickad do spe-
cyficznych form ,neofeudalnej biurokracji”, tak
jak w przypadku ,,realnego socjalizmu” w wersji
PRL-u. Bardziej szczegétowa analiza powyzszych

This article aims to expose the personalistic con-
cept of social life as defined by Stefan Wyszynski
in the context of the doctrine of liberal capitalism,
as well as ideological concepts implementing so-
cialist ideas. The central thesis of the analysis un-
dertaken by the author is to present the issues as
mentioned above not so much in terms of defining
and authenticating their specificity, but above all
as the so-called “incomplete systems,” i.e., con-
cepts that are not compatible with the humanis-
tic-personalistic vision of man and society repre-
sented by Wyszynski’s personalism. However, the
liberal ideology and the related capitalism, rooted
in the realities of the mid-nineteenth century, were
constantly evolving, often changing their develop-
ment dynamics, main parameters, and specificity.
In turn, socialist ideology was mainly shaped as
a kind of the antithesis of the capitalist reality of
the 19th century. However, it has never existed in
auniform and integrated form. The above concept,
referred to as the doctrine of socialist orientation,
was in fact a hybrid of liberal-capitalist ideas refer-
ring — somewhat — to specific forms of neo-feudal
bureaucracy, as in the case of “real socialism” typ-
ical for the Peoples Republic of Poland. A more de-
tailed analysis of the above concepts and their crit-
ical reinterpretation in the context of Wyszynski’s
personalistic thought allows us to realize the
dangers related to the ideologically motivated
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koncepcji i ich krytyczna reinterpretacja w kon-  propagation of extreme — often distorted — con-
teks$cie mysli personalistycznej Wyszynskiego po-  cepts of man and society and the possibility of us-
zwala uswiadomi¢ niebezpieczenstwa zwigzane ing them in a specific socio-political reality of the
z ideologicznie motywowanym propagowaniem contemporary world.

skrajnych — czgsto zafatszowanych, a nawet de-

struktywnych — koncepcji cztowieka i spoteczen-

stwa oraz mozliwoscig ich wykorzystania w kon-

kretnej rzeczywistosci  spoteczno-politycznej

wspolczesnego Swiata.

Wstep

Personalistyczna wizja zycia spotecznego w ujeciu Stefana Wyszynskiego
nigdy nie miala na celu stworzenia ideologicznej ,trzeciej drogi” pomigdzy
koncepcjami liberalnymi i bazujacym na niej kapitalizmem, jak réwniez wszelkie-
go rodzaju systemami o proweniencji socjalistycznej. Co wiecej, w swojej dtugiej
historii Kosciot wspotistniat z réoznymi modelami porzadkow i systemow poli-
tycznych. Rowniez dzisiaj stara si¢ to robi¢ w oparciu o fundamentalne zasady
etyki chrze$cijanskiej. W ten sposob Kosciot spetnia swojg ,,prorocza” funkcje we
wspotczesnym swiecie. Istotne zatem pozostaje analityczne spojrzenie na aktualne
i bedace przedmiotem ozywionej dyskusji modele zycia publicznego, jak réwniez
krytyczna analiza powyzszych systemow spoteczno-politycznych z perspektywy
personalizmu chrzescijanskiego.

Wprawdzie Wyszynski widzial potrzebe zmiany struktur zycia publicznego,
nie uwazal jednak tego za pierwszorzedne i najpilniejsze zadanie Kosciota. Nie
poczuwat si¢ rowniez do tego, ze on sam zostat powotany do zmiany ustroju pan-
stwowego. Jego krytyka problematyki systemowej w powojennej Polsce miala
charakter merytoryczny i dotyczyta glownie aspektow antropologicznych i moral-
nych. Kardynat Wyszynski zdawat sobie jednak sprawe, ze negatywne, aczkolwiek
istotne elementy systemu spoleczno-politycznego panstwa niewatpliwie moga ulec
zmianie, jesli wprowadzone innowacje systemowe pozwolityby na uksztattowanie
wlasciwego porzadku moralnego. Wyszynski wielokrotnie wypowiadat si¢ na te-
mat ,,usposobienia spotecznego”, ktore pozwolitoby na wprowadzenie sprawiedli-
wej, konsekwentnej 1 dobrze ugruntowanej zmiany spotecznej. Jego zdaniem uspo-
sobienie spoteczne powinno opiera¢ si¢ na fundamencie religii chrzescijanskie;j,
ktorej celem jest przemiana ludzkiego serca (metanoia). W ten sposob odmienieni
moralnie ludzie moga sta¢ si¢ wlasciwym podmiotem i baza dla prawidlowego
rozwoju ,,dobra wspdlnego”, jak tez catej wspdlnoty narodu i panstwa'.

W nauczaniu Wyszynskiego dostrzega si¢ roéwniez krytyke ideologii liberal-
nego kapitalizmu, rozumianej jednak gléwnie w kategoriach tzw. kapitalizmu
kompradorskiego. W dzisiejszych czasach wielu krytykow koncepcji liberalnych
podkresla, ze klasyczny liberalny kapitalizm jest zasadniczo niekompatybilny

' Por. S. Wyszynski, Czas to mitos¢. Podczas uroczystosci Wniebowzigcia Matki Bozej (Jasna
Gora, 15.08.1979), w: tegoz, Nauczanie spoteczne 1946-1981, Warszawa 1990, s. 889-891.
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Z nowoczesnymi programami gospodarczymi, a takze z tak zwanym ,,planetar-
nym” ekosystemem?. Dlatego, jesli praw natury nie da si¢ zmieni¢, podejscie do
fundamentalnych kwestii zwigzanych ze $§wiatowg polityka i gospodarkg musi zo-
sta¢ gruntownie zrewidowane. W praktyce oznacza to obalanie najbardziej kry-
tycznych ,,mitdw” zakorzenionych w obecnych systemach gospodarczych i poli-
tycznych, opartych na zasadach liberalnego kapitalizmu?.

W kontekscie tzw. niepelnych koncepcji systemowych kardynat Wyszynski
miat na mysli nie tylko liberalny kapitalizm (zwlaszcza w jego najwczesniejszej
formie kompradorskiej), ale przede wszystkim materialistyczny kolektywizm
w wersji marksistowsko-leninowskiej. Wedltug niego oczywiscie oba systemy oka-
zaly si¢ w roznym stopniu nieskuteczne®. Innymi stowy, ani jedna, ani r6zne kon-
cepcje polityczne i ekonomiczne nie spetnity nadziei i oczekiwan spoteczenstwa:
,Fakt, ze panstwa komunistyczne oparly swoja gospodarke na kapitalistycznym
systemie pracy, jest po prostu owocem pochodnej kolektywizmu z kapitalizmem.
To jest ich grzech pierworodny. Oba systemy wywodzg si¢ z tej samej filozofii
materialistycznej. Oba praktycznie gloszg pierwszenstwo rzeczy nad osobg —1i oba
nie bronig skutecznie cztowieka przed demonem technokratyzmu, ktory oddat si¢
w stuzbie ekonomii przeciwko prawom cztowieka’.

Glownym celem niniejszego artykulu jest ukazanie personalistycznej kon-
cepcji zycia spotecznego w ujeciu Stefana Wyszynskiego w konteks$cie doktryny
liberalnego kapitalizmu, jak rowniez zideologizowanych koncepcji realizujacych
idee socjalistyczne. Zasadniczg teza podjetych przez autora analiz jest przedsta-
wienie powyzszych zagadnien nie tyle w kategoriach definiujacych i uwiarygad-
niajacych ich specyfike, ale przede wszystkim jako tzw. systemy niepetne, a wigc
koncepcje mato kompatybilne z humanistyczno-personalistyczng wizja cztowieka
i spoleczenstwa reprezentowang przez personalizm Wyszynskiego. Ideologia li-
beralna i zwigzany z nig kapitalizm, zakorzeniony w realiach potowy XIX w.,
podlegat jednak nieustannej ewolucji, czgsto zmieniajac swoja dynamike rozwo-
ju, gtéwne parametry 1 specyfike. Z kolei komunitarna ideologia socjalistyczna
ksztaltowata si¢ w duzej mierze jako swego rodzaju antyteza kapitalistycznej rze-
czywistosci XIX w. Nigdy jednak nie istniala ona w jednolitej i zintegrowanej
formie. Powyzsza koncepcja, okreslana jako doktryna o orientacji socjalistyczne;j,
byla w rzeczywistosci hybryda idei liberalno-kapitalistycznych, nawigzujacych
poniekad do specyficznych form neofeudalnej biurokracji, tak jak w przypadku
,realnego socjalizmu” w wersji PRL-u. Bardziej szczegdtowa analiza powyzszych
koncepcji i ich krytyczna reinterpretacja w konteks$cie mysli personalistycznej

2 Por. S.E. van der Leeuw, Climate and Society: Lessons from the Past 10,000 Years, AMBIO:
A Journal of the Human Environment 37:2008, s. 476-482.

3 Por. S. Wyszynski, Moc zywej wiary w cigzkiej sytuacji Kosciota. Do duchowienistwa
w Gdansku 23.11.1960, w: tegoz, Nauczanie spoteczne..., s. 166.

* Por. tenze, Nasze dezyderaty. Do profesoréow katolickiej nauki spolecznej. (Jasna Gora,
22.01.1963), w: tegoz, Nauczanie spoteczne..., s. 196.

5 Por. tenze, Problem pracy gornikéw w Polsce. List do ksigdza biskupa Herberta Bednorza
2.02.1978, w: tegoz, Nauczanie spoleczne..., s. 810-811.
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Wyszynskiego pozwala uswiadomic niebezpieczenstwa zwigzane z ideologicznie
motywowanym propagowaniem skrajnych — czesto zafatszowanych — koncepcji
czlowieka i spoteczenstwa oraz mozliwoscig ich wykorzystania w konkretnej rze-
czywistosci spoteczno-politycznej wspotczesnego §wiata.

W tej sytuacji nalezy postawi¢ zasadnicze pytanie badawcze: w jaki sposob
personalistyczna wizja osoby ludzkiej, przedstawiona przez Wyszynskiego, de-
finiuje podstawowe zalozenia antropologii spotecznej w korelacji z doktryng li-
beralnego kapitalizmu, jak tez komunitarnej ideologii socjalistycznej? Istotna
jest w tym kontekscie kwestia tzw. btedu antropologicznego. Biorgc pod uwage
ztozona spuscizne obu doktryn, wazne wydaje si¢ pytanie o rolg humanitarno
-personalistycznej koncepcji zycia spoleczno-politycznego przedstawionej przez
kardynata Stefana Wyszynskiego w politycznej praxis Polski powojennej? Nie bez
znaczenia wydaje si¢ rowniez kwestia spuscizny nauczania prymasowskiego dla
czasOw wspotczesnych. Znalezienie odpowiedzi na powyzsze pytania wymaga
jednak podjgcia proby reinterpretacji zarowno w odniesieniu do doktryny libe-
ralnego kapitalizmu, jak tez ideologii socjalistycznych i odniesienia ich do para-
dygmatu chrzescijanskiej prakseologii personalistycznej. Jest to jednak kluczowe
w kontekscie wptywu powyzszych koncepcji na uwarunkowania wspotczesnego
Swiata. Jest to szczegodlnie wazne, zwlaszcza dzi$, kiedy pojawiajace si¢ trendy
czesto banalizujg brutalny i antyhumanitarny charakter wielu z tych systemow,
a czesto wrecz traktujg ,,model totalitarny” — tak jak w przypadku komunizmu —
jako ,,specyficzne zjawisko historyczne”, majace na celu rozwigzanie wielu zto-
zonych zjawisk spotecznych, politycznych, kulturowych czy tez gospodarczych.

Podstawowym zrodtem wykorzystanym do przygotowania niniejszego artyku-
tu sg przede wszystkim publiczne wypowiedzi Stefana Wyszynskiego: przemo-
wienia, kazania, homilie, listy pasterskie, a takze publikacje ksiagzkowe. Ponadto
wykorzystano wiele wspotczesnych opracowan dotyczacych analizy wielowymia-
rowych zagadnien odnoszacych si¢ do obu powyzszych ideologii. Dzieki temu
analiza nauczania prymasowskiego w kontekscie uwzglednionych zagadnien sy-
tuuje poruszang problematyke nie tylko w szerszym konteks$cie ztozonej sytuacji
powojennej Polski, ale uwzglgdnia takze dynamiczny rozwéj doktryny spoteczne;j
Kos$ciota w wymiarze miedzynarodowym i ponadczasowym. Innymi stowy, spo-
sob przedstawienia prezentowanej problematyki, a takze jej zakres jest istotnym
novum w literaturze przedmiotu. Analiza poruszanych tematéw pozwala bowiem
ukaza¢ charakter powyzszych systeméw ideologicznych, biorac pod uwage skom-
plikowana i petna wyzwan sytuacje powojennego Kosciota katolickiego, zmuszo-
nego nie tylko do walki o przetrwanie, ale takze o prawo do zachowania godnosci
ludzkiej i tozsamosci chrzescijanskiej narodu polskiego. Tym samym nieco bliz-
sze spojrzenie na radykalne i ,,niepetne” ideologie determinujace fundamentalne
doktryny wspodlczesnego zycia spotecznego pozwala lepiej zrozumie¢ specyfike
wspoélczesnych systemow ideologicznych, jak rowniez elementy ich zafatszowania
i zdeformowania powyzszych koncepcji®.

¢ Por. tenze, Moc zZywej wiary..., s. 167.
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1. Uwarunkowania ideologiczne:
specyfika, roznorodnos¢ i monolitycznos¢ systemowa

Ideologia to dowolny zestaw uporzadkowanych pogladow — religijnych, poli-
tycznych, prawnych, przyrodniczych, artystycznych, filozoficznych itp. — stuzacy
ludziom o tych samych ideach do wyjasniania otaczajacego ich §wiata. Spoteczng
funkcja ideologii jest artykulowanie celow dzialania i akceptowalnych sposobow
ich osiggania oraz motywowanie ich zasadnos$ci wzgledami uznawanymi za
wyzsze niz interes indywidualny. Innymi stowy, ideologia wigze si¢ z wizja
rzeczywistosci, spdjnym systemem wartosci, a takze z dyrektywami warunku-
jacymi dziatania praktyczne. Zapotrzebowanie na ideologie wynika wiec z po-
trzeby poszukiwania przez ludzi odpowiedzi na pytania o sens i sposéb istnienia.
W tym ujgciu ideologie sa normatywne, poniewaz proponujg okreslony swiatopo-
glad, obraz srodowiska, ktory ukazuje zestaw przekonan, motywuje do dziatania,
okresla opinie, sady, priorytety itp. Wielu wspotczesnych analitykow twierdzi, ze
ideologia to nic innego jak ,,spojny system idei”, oparty na fundamentalnych zato-
zeniach dotyczacych specyficznego podejscia do rzeczywistosci. Niemniej jednak
powyzsze idee moga, ale nie muszg by¢ weryfikowane w odniesieniu do prawdy
obiektywnej. Najwazniejszg kwestig w tym przypadku jest fakt, ze prezentowane
»Zideologizowane” pojecia wydaja si¢ spojnymi, wielokrotnie powielanymi wzor-
cami zachowan potwierdzanymi przez subiektywne, aktualne i wigzace wybo-
ry, dokonywane przez odpowiednie grupy spoteczne. Tego rodzaju nastawienie
moze stanowi¢ odpowiednig inspiracj¢ do ksztaltowania ideologicznych koncepcji
i konkretnych strategii dziatania’.

W tym kontekscie wiara w ideologi¢ sytuuje si¢ w szerszym spektrum pogla-
dow: od biernej akceptacji az do zarliwej akceptacji i catkowitego oddania si¢ dane-
mu systemowi zbudowanemu na takich czy innych ideologicznych przestankach.
Ogodlnie rzecz biorac, ideologie polityczne wydajg si¢ pozostawa¢ ambiwalentne
moralnie (autonomia rzeczywistosci ziemskich). Z etycznego punktu widzenia nie
muszg by¢ zatem ani dobre, ani zte®. Niemniej jednak Wyszynski bardzo mocno
podkresla: ,,To, ze panstwa komunistyczne oparty gospodarke o kapitalistyczny
system pracy, jest po prostu owocem zwigzku pochodnego kolektywizmu z ka-
pitalizmem. To jest ich grzech pierworodny. Obydwa bowiem systemy wyrastaja
z tej samej filozofii materialistycznej, obydwa praktycznie gtosza prymat rzeczy
nad osoba — i obydwa nie bronig skutecznie cztowieka przed demonem technokra-
tyzmu, ktory oddat si¢ na stuzbe ekonomii przeciwko prawom osoby ludzkiej™.
W tym sensie personalistyczna mysl spoteczna reprezentowana przez Wyszyn-
skiego oferuje szersze i bardziej krytyczne spojrzenie na metodologi¢ wspotcze-
snych doktryn spoteczno-politycznych. Ponadto powyzsza koncepcja jest bardziej

7 Por. P. James, M.B. Steger, Introduction, w: P. James, M.B. Steger (eds.), Globalization and
Culture, Ideologies of Globalism, Los Angeles—London 2010, s. IX-XXXI.

$ Por. K. Mannheim, Ideologie und Utopie, Mannheim 2015.

° S. Wyszyniski, Problem pracy gérnikéw..., s. 810-811.
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zgodna z uwarunkowaniami determinujagcymi funkcjonowanie cztowieka w zlo-
zonym systemie gospodarki rynkowe;j'°.

Oczywiscie personalizm chrze$cijanski uwaza réznorodno$¢ spoteczng za na-
turalny i istotny czynnik rozwoju spolecznego. Ma to swoje uzasadnienie w tym,
ze powyzszy faktor sprzyja nie tyle ,,produktywizmowi” i pobudzaniu aktywnosci
najzdolniejszych jednostek, ale jest ukierunkowany na dobro spoteczenstwa jako
calosci'l. Dotyczy to przede wszystkim tzw. opcji na rzecz ubogich. Ludzie, kto-
rzy z r6znych powodow sg niezdolni do konkurowania czy to na rynku pracy, czy
tez w szerszej rzeczywisto$ci spoleczno-politycznej i gospodarczej — powinni by¢
przedmiotem troski catego spoteczenstwa, zwlaszcza jego najbogatszej czesci. Dla
chrzescijan dobra materialne sg bowiem darem Opatrznosci, z ktorym wigza si¢ za-
angazowanie, kreatywnos$¢ i odpowiedzialno$¢. Dlatego tez odniesiony sukces i po-
wodzenie nie powinny by¢ traktowane jako czysto indywidualna i osobista zastuga,
a wiec w oderwaniu od wymiaru wdzigcznosci i stuzby catemu spoteczenstwu'.

2. Liberalizm: paradygmat i rzeczywistos¢

Centralnym tematem ideologii liberalnej jest nacisk na rolg jednostki i dgzenie
do zbudowania spoteczenstwa, w ktérym indywidualni ludzie beda mogli reali-
zowac swoje wlasne interesy, a tym samym osigga¢ swoje zyciowe spetnienie. Li-
beralowie uwazaja, ze ludzie to przede wszystkim jednostki obdarzone rozumem
i wolng wolg. Dlatego tez majg prawo, a nawet obowigzek decydowania o wiasnym
zyciu. Ponadto, pomimo réwnych praw spotecznych i politycznych, ludzie powin-
ni by¢ wynagradzani zgodnie z ich osobistymi talentami i indywidualnym wkta-
dem w réznego rodzaju przedsigwzigcia natury spoteczno-politycznej i gospodar-
czej. W sensie spoteczno-politycznym spoteczenstwa liberalne sg zorganizowane
wokot paradygmatu priorytetowych zasad konstytucjonalizmu i zgody spoteczne;j,
majacych na celu ochrong obywateli przed niebezpieczefistwami autorytaryzmu
i rzadowej tyranii. Innymi stowy, klasyczny liberalizm byt rozumiany jako apo-
teoza wolnosci spotecznej, politycznej i ekonomicznej, rozumianej jako wolnosc¢
w dziatalnosci gospodarczej i nieskrepowana indywidualna przedsigbiorczosc.
W tym kontekscie takze wolno$¢ dzialania i wymiany ma na celu maksymaliza-
cje zyskow i realizacj¢ wlasnych interesow. Istotnym zatem aspektem liberalizmu
jest dazenie do stworzenia systemu panstwowego, w ktorym zaangazowanie i od-
powiedzialno$¢ obywatelska tgcza si¢ z wydajnoscig ekonomiczng i dobrobytem,
jaki spoleczenstwa moga osiaggna¢ dzigki pozytywnie rozumianej wolnosci, cigz-
kiej pracy, konkurencji i zaangazowaniu na rzecz ,,dobra wspolnego”".

10 Por. R. Ficek, Collectivism, Individualism, and Cardinal Stefan Wyszynski’s Personalistic
Concept of Man, Roczniki Nauk Spotecznych 12:2020 (1), s. 5-32.

I Por. S. Wyszynski, Czas to mitosé..., s. 889-891.

12 Por. tenze, Homo oeconomicus, II kazanie swigtokrzyskie 20.01.1974, w: tegoz, Nauczanie
spoteczne..., s. 582-585.

13 Por. P. Berkowitz, Virtue and the Making of Modern Liberalism, Princeton 2000, s. 184-188.
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Oczywiscie liberalizm nie jest doktryng jednorodng. Co wigcej, w ciagu ostat-
nich dwustu lat bardzo wyraznie zmienit swoje oblicze. Stwierdzenie to dotyczy
zarowno liberalizmu filozoficznego i spotecznego, jak tez liberalizmu ekono-
micznego, ktéry znalazt swdj konkretny wyraz w klasycznym kapitalizmie i jego
nowoczesnych wariantach (w tym neokapitalizmie). Najistotniejszymi jednak
standardami, z ktorymi kojarzy si¢ ten system, sg wolnos¢, rowno$¢, wlasnosc,
leseferyzm, swoboda dziatania, swoboda przedsi¢biorstw, swoboda wymiany,
swobodny przeptyw kapitatu, osob i towarow, wolny rynek, ograniczenie inter-
wencji panstwa itp. Idee liberalizmu, takie jak wolnosc¢, indywidualizm, ewolucja
systemowa, bardzo szybko objety nowe obszary ludzkiej egzystencji: §wiatopo-
gladowa, spoteczng, polityczng i panstwowa, ekonomiczng, duchowg i1 kulturowa,
a takze religijng czy nawet koscielno-polityczng. Jednak poglady liberalne wigza
si¢ przede wszystkim z zyciem politycznym i gospodarczym.

Nic wigc dziwnego, ze wiek XIX (rewolucja przemystowa) zostal pod wie-
loma wzglgdami okresem zdominowanym przez ideologi¢ liberalng. Gdy indu-
strializacja rozprzestrzenita si¢ na kraje zachodnie, tam rowniez triumfowaty
idee liberalne. Co wigcej, liberalowie opowiadali si¢ za uprzemystowionym
i rynkowym porzadkiem gospodarczym, ,,wolnym” od ingerencji rzadu, w kto-
rym przedsi¢biorstwa mogtyby szukac realizacji swoich dziatan i zysku. W tym
sensie zachecano panstwa do swobodnego handlu i miedzynarodowej wymiany
na wielu ptaszczyznach.

Tego rodzaju system kapitalizmu przemystowego po raz pierwszy rozwinal sig
w Wielkiej Brytanii od potowy XVIII w., a nastepnie rozprzestrzenit si¢ na Ame-
ryke Potnocna i catg Europe. Od XX w. kapitalizm przemystowy silnie odwoty-
wat si¢ do krajow rozwijajacych si¢ w Afryce, Azji i Ameryce Lacinskiej. Takze
tutaj rozwdj spoteczno-polityczny i gospodarczy definiowano zasadniczo w kate-
goriach rozwinigtego Zachodu. Mimo wszystko jednak tzw. kraje rozwijajace si¢
czesto odrzucaly atrakcyjnos¢ liberalnego kapitalizmu, poniewaz ich polityczna
specyfika i kultura ktadty nacisk przede wszystkim na komunitarng wizje zycia
spolecznego, nie za$ na jednostke. Innymi stowy, stanowily one bardziej podatny
grunt dla rozwoju réznych form ideologii socjalistycznej, ale takze nacjonalizmu
czy tez religijnego fundamentalizmu.

Wspdlczesne systemy polityczno-gospodarcze, odwotujace si¢ do ideologii
liberalnej, zawieraja szeroki wachlarz konkurujacych ze soba koncepcji. Na-
lezg do nich: ,,szkota chicagowska”!, ,szkota austriacka”'’, przedstawicie-
le tzw. teoretykow wyboru publicznego's, ,,ekonomisci instytucjonalni”’’,

4 Por. R.B. Emmett, The Elgar Companion to the Chicago School of Economics, Cheltenham,
UK 2010.

5 Por. H. Hagemann, T. Nishizawa, Y. Ikeda, Austrian Economics in Transition: From Carl
Menger to Friedrich Hayek, London—New York 2010.

16 Por. S. Behrends, Neue Politische Okonomie. Systematische Darstellung und kritische Be-
urteilung ihrer Entwicklungslinien, Miinchen 2001; R.G. Holcombe, The Median Voter Model
in Public Choice Theory, Public Choice 61:1989, s. 115-125.

17 Por. K.W. Kapp, The Foundations of Institutional Economics, London—New York 2011.
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monetarysci'®, przedstawiciele ,,.keynesizmu”", ,,georgizm”?’, dystrybucjonizm?,

rozne formy socjalizmu demokratycznego?, jak tez wiele innych koncepcji poli-
tyczno-ekonomicznych, nawigzujacych do doktryny liberalnej. W powszechnym
rozumieniu jednak, kwestie liberalizmu politycznego i gospodarczego sa klasyfi-
kowane w kategoriach tzw. teorii neoklasycznej. Innymi stowy, odwotuja si¢ one
do klasycznych idei kapitalistycznych, zwykle kojarzonych z koncepcjami Adama
Smitha, Davida Ricardo czy innych ideologow systemu z XIX i poczatku XX w.

Przedstawiajac powyzsze idee w swietle wspotczesnych uwarunkowan poli-
tyczno-ekonomicznych, zasadnicze idee personalizmu chrzescijanskiego nawia-
zuja czesto do mysli $w. Tomasza z Akwinu, a w konsekwencji do Arystotelesa.
Wyraza si¢ to glownie w kontekscie tak istotnych kwestii, jak sprawiedliwos¢
spoteczna czy tez idea solidarnosci spotecznej®. Nic dziwnego, ze takze perso-
nalistyczna wizja zycia spotecznego w ujeciu Wyszynskiego podkresla potrzebe
ukazania znaczenia i wspotzaleznosci migdzy sprawiedliwo$cia spoleczng a sferg
dziatalnosci politycznej 1 ekonomicznej. Pojecie sprawiedliwosci spotecznej jest
bowiem gleboko zakorzenione w idei godnosci cztowieka, co z kolei wydaje sie
podwazac legalistyczng logike praw wilasnosci, dystrybucji dobr oraz wspotcze-
snych stosunkéw politycznych i ekonomicznych, warunkujacych idee sprawiedli-
wosci ekonomicznej.

Z punktu widzenia ideologii liberalnej istotnym czynnikiem zaangazowania
w polityke 1 gospodarke jest wspolczesna ,,laicka” koncepcja sprawiedliwosci
w zyciu publicznym, ale czesto naruszajaca zasady sprawiedliwosci spoteczne;j,
rozumianej w kategoriach personalizmu chrzescijanskiego®. W tym sensie, zda-
niem Wyszynskiego, kluczowe jest dokonanie istotnych zmian w liberalnym sys-
temie polityczno-gospodarczym i uswiadomienie ludziom, ze wicle osiggnig¢ tzw.
liberalnej gospodarki rynkowej wynika czgsto z czynnikéw pozaekonomicznych.
Ponadto ekonomia jako dyscyplina naukowa wymaga ukierunkowania na aksjo-
logie (wartosci moralne). Implikuje to dowartosciowanie godno$ci osobowej pod-
stawowego podmiotu dziatalnosci gospodarczej, ktorym jest osoba ludzka w wy-
miarze egzystencjalnym i ontycznym, a nie promocja cztowieka rozumianego

8 Por. J.K. Galbraith, Das Scheitern des Monetarismus. Von den Theorien Milton Friedmans
zur Weltfinanzkrise, Blétter fiir deutsche und internationale Politik 9:2008, s. 69-80.

¥ Por. R. Dimand, The Origins of the Keynesian Revolution, Aldershot 1988; R.J. Gordon,
What Is New-Keynesian Economics? Journal of Economic Literature 28:1990 (3), s. 1115-1171.

20 Por. Council of Georgist Organizations, An Introduction to Georgist Philosophy and Activity,
http://www.cgocouncil.org/cwho.html [dostep: 9 XII 2019].

2 Por. DW. Cooney, Distributism Basics: A Brief Introduction, https://ethikapolitika.org/
2014/08/08/distributism/ [dostep: 9 VII 2019].

22 Por. P. Wilberg, Deep Socialism: A New Manifesto of Marxist Ethics and Economics, London
2003, s. 3-38; R. Pipes, Property and Freedom, New York 2000, s. 209-281.

2 Por. G. Small, Connecting Economics to Theology, Solidarity: The Journal of Catholic Social
Thought and Secular Ethics 1:2011 (1), s. 1-2.

24 Por. R. Ficek, Love, Mercy and Social Justice in the Context of Cardinal Stefan Wyszynski’s
Personalist Concept of Social Life, Collectanea Theologica 91:2021 (1), s. 103-108.

2 Por. H. Perkins, Confession of an Economic Hit Man, San Francisco 2004.
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w uproszczonych i sptyconych kategoriach homo oeconomicus®. Uwypuklajac
to zagadnienie, koncepcja zycia spotecznego prezentowana przez personalizm
Wyszynskiego wskazuje na dorobek nie tylko mysli tomistycznej, ale i persona-
listycznej. Ma to kluczowe znaczenie obecnie, gdy nauki spoteczne, akcentujac
szeroko rozumiany ,,humanitaryzm”, dystansuja si¢ wobec idei mitosci i mitosier-
dzia jako istotnej zasady Zycia spotecznego. Co wigcej, pojecia mitosci i mitosier-
dzia nie znajduja praktycznego uznania we wspolczesnych teoriach socjologicz-
nych. Powyzsze warto$ci maja rowniez zbyt mate i niewystarczajace znaczenie
zarébwno w dzisiejszej psychologii, jak i we wspotczesnych doktrynach politycz-
nych i ekonomicznych. Niewatpliwie zard6wno tomizm, jak i personalizm opieraja
si¢ na idei mitosci 1 mitosierdzia jako fundamencie chrzescijanskiej wizji zycia
spotecznego?’.

Kardynat Wyszynski zdaje sobie z tego sprawg. W swoim nauczaniu czgsto
wspomina o ,.dyspozycjach spolecznych” zakorzenionych w chrzescijanskim
systemie wartosci, ktore powinny stymulowaé, ksztattowac i rozwijaé zar6wno
spoleczno-polityczna, jak i gospodarcza transformacje rzeczywistosci ziemskie;.
Innymi stowy, porzadek spoteczny oparty na systemie personalistycznym prowa-
dzi do przemiany osoby ludzkiej (metanoia) zarowno indywidualnej, jak i spo-
fecznej. Dlatego tylko zmiana moralna, skierowana na dojrzatg osobowo$¢, jest
warunkiem wilasciwej modyfikacji wszelkich struktur zycia publicznego, a takze
podstawa budowania ,,wspdlnego dobra” calego spoteczenstwa?®. Trzeba jednak
wzig¢ pod uwagg, ze liberalizm, a przede wszystkim liberalny kapitalizm jako
ideologia w swojej réznorodnosci, jest pojeciem dos¢ trudnym do zdefiniowania.
W praktyce termin ,,liberalny kapitalizm” odnosi si¢ do bardzo zréznicowanych
systemow charakteryzujacych gospodarke rynkowsa. Pojecie to obejmuje zar6wno
tzw. kapitalizm dobrobytu, typowy dla wspotczesnych liberalnych demokracji za-
chodnich, kapitalizm ,,kompradorski”, oparty na klienteli politycznej (kapitalizm
kolesiow), czy ,.kleptokratyczne” systemy kapitalistyczne, czesto charakterystycz-
ne dla skorumpowanych krajow Trzeciego Swiata (kleptokracja). Niemniej jednak
egzemplifikacja liberalnych idei takich myslicieli, jak Adam Smith, David Ricar-
do, Thomas Malthus czy John Stuart Mill, pokazuje, Ze klasyczna forma systemu
kapitalistycznego jest tylko modelem teoretycznym?.

Troska o biednych i potrzebujacych pomocy wynika réwniez z politycznego
pragmatyzmu. Zbytnie nierowno$ci spoteczne zawsze prowadza do antagoni-
zmow 1 niepokojow spotecznych. W konsekwencji sg one powaznym zagrozeniem
dla catego spoteczenstwa. Odpowiednikiem dawnej idei homo oeconomicus jest
wspoélczesnie ekonomizm, ktory redukuje wszystkie relacje spoteczne do logiki

2 Por. A.K. Sen, Poverty and Famines: An Essay on Entitlement and Deprivation, Oxford
1981.

27 Por. R. Ficek, Love, Mercy and Social Justice..., s. 112-126.

2 S. Wyszyniski, Problem pracy gérnikéw..., s. 810-811.

¥ Por. R. Ficek, Christians in Socio-Political Life: An Applied Analysis of the Theological An-
thropology of Cardinal Stefan Wyszynski, Primate of Poland, Torun 2020, s. 107-121; J. Bartyzel,
W ggszczu liberalizmoéw. proba periodyzacii i klasyfikacji, Lublin 2004.
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gospodarki rynkowej. W tym sensie ekonomizm traktowany jest przez wielu
przedstawicieli liberalizmu jako ideologia charakteryzujaca sie¢ swego rodzaju
wiarg, niczym system quasi-religijny. Ich zdaniem kultywowanie tego rodzaju
nowoczesnej religii jest bardzo istotne dla funkcjonowania globalnej gospodar-
ki rynkowej, uzasadniania personalnych decyzji, legitymizacji wielu ,,moralnie
watpliwych” strategii marketingowych, jak réwniez wyjasniania i racjonalizacji
$wiata jako ,,globalnej wioski”, w ktorej funkcjonuja zasady stworzone przez glo-
balny system ekonomii §wiatowej. Swoja droga ekonomizm probuje czgsto wcho-
dzi¢ w synkretyczne relacje z instytucjonalizowang religia, mimo ze narusza to
czgsto jej istotne zasady®. Oczywiscie ekonomizm rozumiany w kategoriach
globalistycznych postuguje si¢ jezykiem swojej ideologii, dla ktdrej naczelnym
zadaniem jest ,,dobro calej ludzkosci”, pojmowane jednak w bardzo specyficz-
ny sposob. Tego rodzaju ,,niepoddawane krytyce” ekonomiczne credo — czgsto
traktowane jako niepodwazalny dogmat wspotczesnosci — przeniesione zostato na
inne dziedziny zycia spolecznego, w tym przede wszystkim na ekologi¢. Ma to
szczegoblnie istotne znaczenie zwlaszcza obecnie, kiedy wyznawcy ekologii coraz
bardziej probujg wykorzystywac narracj¢ spoteczno-ekonomiczng w celu racjona-
lizacji swoich dziatan, ukierunkowanych na ochrone catego ekosystemu, dla kto-
rego najwigkszym zagrozeniem wydaje si¢ cztowiek.

3. Socjalizm: koncepcja i jej recepcja

Socjalistyczna (kolektywistyczna) koncepcja cztowieka rdzni si¢ od antropo-
logii indywidualistyczno-liberalnej, zwlaszcza od jej skrajnego i bardzo specy-
ficznego wariantu: ,,nazistowskiego socjalizmu narodowego”. Warto zauwazyc,
ze powyzsza ideologia stata si¢ oficjalnym programem nazistowskiej partii na-
rodowosocjalistycznej NSDAP. To wiasnie ona polozyla teoretyczne podwaliny
pod nazistowska strategi¢ ekspansji militarnej, ktora w konsekwencji doprowa-
dzita do straszliwej hekatomby IT wojny $wiatowej’!. Przerazajgca jest wizja zycia
ludzkiego przedstawiona przez ideologow I Rzeszy, zwtaszcza w odniesieniu do
spolecznosci ,,gorszych rasowo”. Niemniej jednak cecha charakterystyczng po-
wyzszej ideologii byla przede wszystkim nieche¢¢ do wszelkiego rodzaju wartosci
personalistycznych, zaréwno intelektualnych, jak i moralnych, zwtaszcza w wersji
chrzescijanskiej*.

W odpowiedzi na wiele niedociggnig¢, zwiazanych w szczegolnosci z klasycz-
nym kapitalizmem typowym dla XIX w., powstato wiele alternatywnych syste-
moéw politycznych i gospodarczych o proweniencji socjalistycznej. Jednym z nich

30 Por. P. Berkowitz, Virtue and the Making of Modern Liberalism...,s. 15-22.

31 Por. S. Wyszynski, Milos¢ i sprawiedliwosé..., s. 47, R. Paxton, The Anatomy of Fascism,
London 2005; D. Redles, Hitler’s Millennial Reich: Apocalyptic Belief and the Search for Salvation,
New York 2005.

32 Por. S. Wyszynski, Mifosé i sprawiedliwosé..., s. 47.
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byt komunizm, ktorego podwaliny zostaly opracowane glownie przez Karola
Marksa, Fryderyka Engelsa i zmodyfikowane przez Wtodzimierza Lenina*. Po-
wyzszy system byl przedmiotem szczegolnie intensywnej analizy przeprowadzo-
nej przez Stefana Wyszynskiego. Przez wigkszos¢ bowiem swojego zycia prymas
Polski musiat konfrontowac si¢ z marksistowska koncepcja ateistycznego systemu
komunistycznego, ktory walczyt nie tylko z Bogiem, ale takze — a moze przede
wszystkim — z cztowiekiem?*.

Samo okreslenie ,,socjalizm” bylo uzywane w celu przeciwstawienia si¢ idei
liberalno-indywidualistycznej. Socjalizm ktadt nacisk przede wszystkim na ko-
munitarny, a nie na indywidualny aspekt ludzkiej egzystencji. Popularnosc¢ ide-
ologii socjalistycznej wigzata si¢ gtdwnie ze sprzeciwem wobec coraz bardziej
agresywnego indywidualistycznego kapitalizmu kompradorskiego, racjonalistycz-
nej ,,szkolty prawa naturalnego”, ktora wydawata si¢ zbyt abstrakcyjna, mato em-
piryczna, a przez to w duzej mierze niepraktyczna dla przecigetnego cztowieka.
W tym konteks$cie wolno$¢ ograniczana jest jedynie przez obowigzujace prawo
stanowione, z pominigciem moralnos$ci (prawo naturalne jest rzeczywistoscig po-
zaustawowa). Powyzsza sytuacja trwa praktycznie do dzis, cho¢ w tagodniejszej
formie (np. prawa cztowieka). A przeciez prawo moze by¢ niemoralne, ma luki,
podlega réznym interpretacjom, jest narzucane pod presja doraznych potrzeb,
a takze jest wynikiem wielu kompromiséw itp. Nic wiec dziwnego, ze w persona-
listycznej refleksji Wyszynskiego pojawia si¢ ostra krytyka marksizmu-leninizmu,
a komunistyczna wizja zycia spotecznego — jak podkresla prymas — charakteryzuje
si¢ bledna koncepcja antropologiczng. W tym sensie fundamentalnym wymiarem
personalistycznej wizji zycia spolecznego jest integralna koncepcja osoby ludzkiej,
bedaca podstawg istnienia i funkcjonowania wszelkich struktur spotecznych®.

Zgodnie z tradycja heglowska i marksistowska, ideologia socjalistyczna pod-
kreslata, Ze poznanie prawdy (epistemologia), czyli wlasciwe poznanie, zaktada
dziatanie prowadzace do jej urzeczywistnienia. W tym sensie teoria i praktyka
dochodzenia do prawdy to tylko dwie strony tego samego procesu. Przekonanie to
opierato si¢ na heglowskiej tezie podkreslajacej, ze to, co realne, jest prawdziwe.
Problem, ktory wigze si¢ analizowanym stanowiskiem ontologicznym i epistemo-
logicznym, polega na tym, ze idea absolutnej i catkowitej wladzy (sita) pojawia
si¢ wraz z aksjomatem pelnej wiedzy — a co za tym idzie, absolutnej kontroli,
stuzacej urzeczywistnieniu lub utrzymaniu ,,prawdziwej wizji” rzeczywistosc.
Powyzsza teoria zaktada rowniez jeden cel dla spoteczenstwa jako catosci: reali-
zacja ideologicznych ideatow socjalistycznych w konkretnej rzeczywistosci zycia
publicznego. Odrzucona zostaje jednak kwestia poszukiwania obiektywnej praw-
dy. Sama bowiem ideologia socjalistyczna dostarcza odpowiednig ilo$¢ ,,danych”,

3 Por. M. Bloch, Marxism and Anthropology, New York 2010.

3 Por. S. Wyszynski, Mitosé i sprawiedliwosé..., s. 46-47.

3 Por. tenze, Spolecznos¢ przyrodzona i nadprzyrodzona. Il Konferencja Akademicka. War-
szawa — kosciot sw. Anny, 16.02.1957, w: tegoz, Kazania i przemowienia autoryzowane 1956-1981,
vol. 1-67. Archiwum Instytutu Prymasowskiego w Warszawie, vol. 2,61.
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ktore legitymizujg istniejacy porzadek rzeczy. W tym sensie zasadniczym celem
i zadaniem zwolennikéw komunitarystycznej wizji zycia spolecznego nie jest
zrozumienie rzeczywistosci, w ktorej zyja, ale jej rewolucyjna zmiana. Powyzsza
teza wyrazona przez Marksa stata si¢ podstawg doktryny komunistycznej*.

W kontekscie filozofii personalistycznej wyakcentowanie kwestii cztowieka,
podkreslanie jego godnosci osobistej ukazuje niewatpliwy prymat, jaki ma on
w catym zyciu spolecznym, kulturalnym, gospodarczym i politycznym. Innymi
stowy, cztowiek jest zasada, podmiotem i celem wszystkich urzadzen spotecz-
nych?’. Specyficzna pozycja bytowa — charakterystyczna tylko dla cztowieka — de-
terminuje zaro6wno jego funkcjonowanie w rzeczywistosci spolecznej, jak i okre-
Sla jego whasciwe miejsce w calej strukturze ontycznej®. Nic wiec dziwnego, ze
Wyszynski zdecydowanie sprzeciwial si¢ marksistowsko-leninowskiej ideologii
materialistycznej 1 uwazat jg za najwigksze zagrozenie dla chrzescijanstwa. Jako
ideologia gloszaca materialistyczna wizje osoby ludzkiej i zycia spotecznego kon-
cepcja marksistowsko-leninowska zostala uznana za szczegdlnie niebezpieczng
dla chrzescijanskich dazen, podkreslajacych poszanowanie godnosci cztowieka
i ksztatltowania tadu spotecznego w oparciu o warto$ci personalistyczne. Co wig-
cej, powyzsza koncepcja kwestionuje istnienie jakiegokolwiek duchowego wy-
miaru w zyciu cztowieka. Tym samym, zdaniem Wyszynskiego, jest to powazna
aberracja, odrzucajgca wymiar nadprzyrodzony, duchowy, jak rowniez calg sfere
religijng czlowieka. Uznane zostaja jedynie takie zjawiska, ktore mozna poznac
tylko poprzez doswiadczenie zmystowe, w ten sposob zaslepiajac i odwodzac lu-
dzi od nadprzyrodzonej i wiecznej egzystencji. W konsekwencji, jak stwierdza
Wyszynski: ,,Cztowiek wspotczesny — ten powalony olbrzym, zakuty w kr¢pujace
go blachy techniki, technicyzmu, technokracji, ktéra mu pomaga zy¢ i zarazem
przeszkadza — musi odzyska¢ wolno$¢ dzieci Bozych, aby mdgl wsta¢, chodzi¢
swobodnie i wypetnia¢ zadania wyznaczone mu przez Stworce”>. Zdaniem Wy-
szynskiego, jedynie w personalizmie chrzescijanskim cztowiek — integralna jed-
no$¢ materii i ducha, tworzaca podmiot ludzkiego dziatania — wyraza swoj perso-
nalny stosunek do $wiata, ktory sprowadza si¢ do wielorakich i skomplikowanych
relacji z otaczajacg rzeczywistoécig spoleczng. Zadne z nich nie jest jednak w sta-
nie w pelni zaspokoi¢ jego zlozonych i zréznicowanych potrzeb. Niemniej jednak
otwartos¢ cztowieka okresla potencjalnos$¢ ludzkiej egzystencji, a takze zdolnosé¢
i mozliwo$¢ jego rozwoju, transcendencji i osiggnigcia osobistego spetnienia®.

3¢ Por. D. Pietrzyk-Reeves, Blgd antropologiczny komunizmu i odwraét od polityki, w: Totalita-
ryzm a zachodnia tradycja, red. M. Kuninski, Krakow 20016, s. 102.

37 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes (1965), nr 25.

¥ Por. S. Wyszyniski, O katolickiej woli Zycia. List pasterski na Wielkanoc 1947, w: tegoz, Na-
uczanie spoteczne. .., s. 34-36.

¥ Tenze, Duch Ewangelii w organizacji Zycia spoleczno-zawodowego i publicznego w Polsce,
w: tenze, Nauczanie spoleczne..., s. 808.

4 Por. tenze, ,,Homo Dei”. I kazanie Swigtokrzyskie 13.01.1974, w: tegoz, Nauczanie spolecz-
ne..., s. 576; W. Gatkowski, By¢ czy mie¢?, Ethos 3:1990 (11-12), s. 328.
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W tym sensie ,,(...) zycie cztowieka jest poczatkiem, zapowiedzig i warunkiem
innych daréw — doczesnych i wiecznych”*.

Duchowo-cielesna natura istoty ludzkiej, wyrazajaca si¢ w jej wolnym i ro-
zumnym dziataniu, stanowi zatem konstytutywna wtasciwos¢ cztowieka. W tym
znaczeniu osoba ludzka jest czym$ jednym, trwatym, zintegrowanym, mimo on-
tologicznego zlozenia — a jednoczesnie jest ona bytem jednoczacym i integruja-
cym w sobie rozliczne dziatania i cechy jako ich podmiot, podtoze i przyczyna.
Element duchowy w cztowieku odgrywa rolg¢ widzialnego znaku bliskosci Boga
wobec §wiata materialnego. Poprzez ciato osoba ludzka taczy si¢ z otaczajacym
ja $wiatem, jest jego czastka, w nim zyje i dziata, podlega jego prawom, ale tez
zajmuje W nim wyjatkowa pozycje. Jest jego panem: organizuje go, opanowuje,
przetwarza i korzysta z niego dla swego zycia i rozwoju. Cielesno$¢, jako element
materialny, jest jednoczesnie pomostem taczacym rzeczywistos¢é Swiata material-
nego z wymiarem transcendentalnym, czyli z samym Bogiem*.

4. W poszukiwaniu ,,innej drogi”

Znieksztalcona wizja $wiata i osoby ludzkiej nie tylko pozbawita cztowieka
istotnej sfery duchowej, ale takze sprowadzita go do poziomu typowego wytworu
$wiata materialnego. Prowadzi to do znieksztalcenia podstawowych wymiarow
ludzkiego zycia, uniemozliwiajac czlowiekowi petng realizacje jego potrzeb i ce-
low®. Krytyka tzw. systemow niepelnych, dokonana przez Wyszynskiego, miata
na celu przede wszystkim okreslenie podstawowych zasad, na ktorych powinno
by¢ budowane zaangazowanie chrzescijan w rzeczywisto$¢ spoteczno-polityczna.
Oczywiscie w swojej analizie liberalno-kapitalistycznego i kolektywistycznego
modelu zycia spotecznego prymas odwotuje si¢ do nauczania papiezy i Magiste-
rium Kosciota. Jego zdaniem powyzsze systemy zanegowaly podstawowe idee
chrzescijanskiej wizji zycia spolecznego i politycznego, jak rowniez podmioto-
wo$¢ cztonkdw wspdlnoty panstwowej. Pomimo swoich niewatpliwych zalet takze
liberalny kapitalizm nie przyczynit si¢ do wyzwolenia obywateli, poniewaz ,,czto-
wiek nie jest jeszcze szanowany. Nadal jest niewolnikiem, to panstwa, to znow
materii. Ale nie zmienia postaci rzeczy, czyim jest niewolnikiem: zlota, materii
czy panstwa’#4,

4 S. Wyszynski, W obronie Zycia nienarodzonych, w: Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-
1974, Paris 1975, s. 118.

2 Por. tenze, Uswigcenie doczesnosci. Do duchowieristwa Warszawy 3.08.1962, w: tegoz, Na-
uczanie spoteczne..., s. 3.

# Por. tenze, Duch Bozy w wolnym czlowieku. Podczas bierzmowania mtodziezy akademickiej
w Warszawie 19.05.1977, w: tegoz, Nauczanie spoleczne..., s. 779-780; S. Jarocki, Kultura gospo-
darcza, Ateneum Kaptanskie 62:1970, vol. 75, s. 240-247; R. Ficek, Christians in Socio-Political
Life...,s. 176-182.

. Moc zywej wiary w cigzkiej sytuacji Kosciola, s. 166.
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W personalistycznej wizji zycia spotecznego gloszonej przez Wyszynskiego
nalezy wyr6znic kilka istotnych, podstawowych identyfikatoréw krytyki zarowno
systemu kapitalistycznego, jak rowniez socjalizmu. Wyrazaja one wskazania po-
staw 1 warto$ci niezbednych dla utrzymania chrzescijanskiego porzadku moralne-
go i spolecznego, zagrozonego zarowno przez liberalny kapitalizm, jak i ideologie
socjalistyczna. Wsrod nich mozemy wyrdznié: prawa cziowieka, w tym prawo
do godnego zycia, a takze odpowiedzialno$ci za zycie spoteczne. Jednak najcigz-
szym zarzutem przeciwko ideologii liberalnej, jak tez socjalistycznej — zwtaszcza
w wersji marksistowsko-leninowskiej — byta btedna koncepcja osoby ludzkiej®.

Innymi slowy, jednym z najbardziej krytycznych btedow wspotczesnej filozo-
fii, ktory potozyt podwaliny pod klasyczny liberalny kapitalizm, jest jednostronny
model cztowieka, skupiajacy si¢ na cztowieku jako jednostce, ignorujac jego wy-
miar osobisty. Mylenie poje¢ ,,jednostka” i ,,0s0ba” jest niebezpieczne ze wzgleg-
du na ich spoteczne konsekwencje, poniewaz autonomia jednostki nie oznacza
jeszcze rozwoju osoby jako takiej. Z kolei w ideologii socjalistycznej — zwlaszcza
w wersji marksistowsko-leninowskiej — cztowiek jest catkowicie podporzadkowa-
ny ,.kolektywowi”. W tym kontekscie kardynat Wyszynski stwierdza: ,,Najwspa-
nialszym dzietem Boga w porzadku nadprzyrodzonym jest cztowiek. Stworzony
na obraz i podobienstwo Boze, mato co mniejszy od Aniotow, uwienczony chwalg
1 czcig przez Stworcg, staje cztowiek migdzy niebem a ziemia jako Krol 1 Wiadca
ziemi 1 jako dziedzic nieba. W tym kontekscie warto$¢ osoby ludzkiej jest wa-
runkowana nie tylko jej Boskim pochodzeniem i podobienstwem do Boga, ale
rowniez ukazana jest w odniesieniu do tajemnicy Trojcy Swietej, jak tez misterium
Weielenia i Odkupienia przez Jezusa Chrystusa™®; ,W hierarchii warto$ci na czele
stoi Bog Ojciec, Stworzyciel nieba i ziemi, potem — czlowiek jako owoc mitosci
Bozej, a nastgpnie — $Swiat materialny, ktory jest dany cztowiekowi, aby czynit
sobie ziemi¢ poddang”™?’.

Zdaniem prymasa postgp gospodarczy uwarunkowany liberalizmem i wyro-
stym na jego gruncie klasycznym kapitalizmem, a takze kolektywizm, powinny
zdecydowanie podlega¢ wladzy ludzkiej. Nie mozna wiec zgodzi¢ si¢ na akumu-
lacje ogromnych srodkow produkcji i pozostawienie ich arbitralnosci waskiej gru-
py beneficjentéw systemu politycznego i gospodarczego. Zdaniem Wyszynskiego
cztowiek, dzigki swojej spotecznej naturze, jest poczatkiem i celem zycia spotecz-
nego. I cho¢ do swojego rozwoju potrzebuje on wspolnoty rodzinnej, panstwowe;j,
kulturalnej, religijnej i ekonomicznej, wykracza poza swoje granice ze wzgledu na
niezwykta strukture zyciowa*. Wedtug Wyszynskiego ,,w naszym mysleniu spo-
feczno-politycznym zawsze musimy zachowa¢ prymat cztowieka (...). Nawet jesli

* Por. S. Wyszynski, Duch Ewangelii w organizacji zZycia. ..., s. 808.

4 Tenze, O katolickiej woli zZycia..., s. 34.

47 Tenze, Najwazniejszq wartoscig na swiecie jest czlowiek. Do delegacji NSZZ ,,Solidarnos¢”
Region Mazowsze 19.10.1980, w: tegoz, Nauczanie spoleczne...,s. 962.

* Por. S. Wyszynski, Kosciol jest najlepszym sprzymierzericem waszych dgzen. Do NSZZ ,,So-
lidarnos¢” regionu Wielkopolska. Gniezno 4.02.198, w: tegoz, Do ,,Solidarnosci*, Warszawa 1996,
s. 50.
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urodzit si¢ w XX lub nastepnym stuleciu, przez wieki istniat w Bozych myslach
i planach. Dlatego cztowiek zostat powolany do istnienia wcze$niej niz jakakol-
wiek wspodlnota rodzinna, narodowa czy panstwowa”*.

W tym sensie personalistyczna wizja zycia spotecznego, zawierajaca tajemni-
cza syntezg cierpienia i radosci, odzwierciedla odwieczng dychotomig taski i grze-
chu. Z kolei tworcze zaangazowanie w przemiang doczesnosci staje sie dramatycz-
ng walka, ktdra przynosi satysfakcje 1 szczescie, ale jednocze$nie powoduje trud,
udreke i cierpienie. Wprawdzie powyzsza perspektywa wyraza si¢ w roznych for-
mach, jest ona nicodtagcznym elementem wszelkiej dziatalnosci cztowieka. Nie-
mniej jednak ksztaltowanie ,,dobra wspolnego”, stuzebna rola wobec narodu i jego
podstawowych struktur spotecznych sg podstawowym zadaniem panstwa, ponie-
waz ,,panstwo jest bonum commune, dobrem wspoélnym catego narodu i wszyst-
kich jego obywateli”*°. Dlatego oczekuje si¢, ze wspolnota panstwowa bedzie sthu-
zyta dobru wspdlnemu catej zroznicowanej spotecznosci obywateli kraju®. Dobro
wspoélne nie moze by¢ jednak rozumiane wytgcznie w kategoriach dobrobytu ma-
terialnego. Powyzszy termin obejmuje rowniez dobro¢ duchowa. Dlatego nie moz-
na jej sprowadzi¢ jedynie do poziomu materialnego, jakosci ustug publicznych ani
mierzy¢ wylacznie parametrami ekonomicznymi lub ideologicznymi. Wyszynski
wielokrotnie podkreslat, Zze dobro wspdlne zawiera zaréwno elementy doczesne,
jak i nadprzyrodzone. Natomiast osoba ludzka ma przede wszystkim transcenden-
talne nadzieje i aspiracje™.

Prakseologiczny charakter nauczania prymasa Wyszynskiego sprawia, ze jego
zainteresowanie omawiang problematyka koncentruje si¢ przede wszystkim na
transcendencji aksjologicznej osoby ludzkiej. Wyraza si¢ ona w stosunku cztowie-
ka do sfery wartosci nizszych — ekonomicznych czy zyciowych — oraz wartosci
wyzszych — poznawczych, moralnych i estetycznych. Urzeczywistnienie tych war-
tosci warunkuje nie tylko prawidlowy rozwoj psychiczny i duchowy cztowieka, ale
takze ostateczne osiggniecie transcendentnego wymiaru cztowieczenstwa, ktory
w pelni realizuje si¢ w Bogu®3. W ten sposob zycie spoteczne we wszystkich jego
wymiarach potwierdza petna i autentyczng transcendencj¢ cztowieka. Gtowny cel
zaangazowania w doczesno$¢ nie ogranicza si¢ bowiem do wymiaru spoteczno
-ekonomicznego. A personalistyczna wizja osoby ludzkiej pozwala cztowiekowi
spojrze¢ na swoje zycie jako na dar Bozy, ktory przekracza granice Smiertelnosci
i siega perspektywy ,,nowego nieba i nowej ziemi” (por. Ap 4,2-8; 21,2-10).

¥ S. Wyszynski, Matka — Syn — rodzina, w: tegoz, Nauczanie spoleczne..., s. 679.

0 Tenze, Nardd — Kosciol — Panstwo. Kazanie swigtokrzyskie 25.01.1976, w: tegoz, Nauczanie
spofteczne..., s. 713.

St Tamze, s. 711.

32 Por. S. Wyszynski, Sumienie prawe u podstaw odnowy zycia narodowego. Do wiernych
w archikatedrze warszawskiej 6.01.1981, w: tegoz, Nauczanie spoteczne..., s. 992.

33 Por. S. Wyszynski, Budowa kultury chrzescijaniskiej. Do cztonkéw ,,Odrodzenia* na Jasnej
Gorze 15.09.1979, w: tegoz, Nauczanie spoteczne..., s. 895-897; tenze, Budowanie Wroctawia z zy-
wych i wybranych kamieni. Wroctaw — kosciot sw. Wojciecha 15.10.1966, w: tegoz, Z rozwazan nad
kulturg ojczystg, Warszawa 1998, s. 104-106.
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Z.akonczenie

Personalistyczna koncepcja zycia spotecznego w rozumieniu kardynata Wy-
szynskiego nie ograniczata si¢ jedynie do krytyki tzw. niepetnych systemow poli-
tycznych, opartych badz to na zatozeniach ideologii kapitalistycznej, badz tez na
socjalistyczno-komunistycznej doktrynie kolektywistycznej, zwlaszcza o prowe-
niencji marksistowsko-leninowskiej. Wielokrotnie mowiac o kwestiach spotecz-
no-gospodarczych i politycznych w tym konteks$cie, prymas ukazywatl je poprzez
pryzmat depozytu wiary i moralnosci chrzescijanskiej. Gtownym motywem tego
rodzaju dazen bylo przedstawienie personalistycznej wizji zycia spotecznego
w perspektywie stworczo-zbawczej historii zbawienia, z uwzglgdnieniem auto-
nomii rzeczywistosci ziemskiej, rozumianej jako rzeczy stworzone i spotecznosci
ludzkie cieszace si¢ wlasnymi prawami 1 warto$ciami.

Zakorzenienie personalistycznej wizji zycia spotecznego przede wszystkim
w objawieniu biblijnym 1 katolickiej doktrynie spotecznej, poparte dobrg orien-
tacja w owczesnych przemianach historycznych, spotecznych, gospodarczych
i politycznych, tworzy oryginalng koncepcje zaangazowania chrzescijan w zycie
spoteczno-polityczne. Jest to jednak istotne, zwlaszcza w kontekscie specyficznej
sytuacji spoteczno-politycznej kraju zdominowanego przez materialistyczng ide-
ologi¢ marksistowska, ktora gloszac pozorny kult pracy i postepu, zdegradowata
praktycznie wszystkie wymiary ludzkiej aktywnosci, w tym przede wszystkim
czlowieka.

Personalistyczna wizja zaangazowania w zycie publiczne, prezentowana przez
kardynata Wyszynskiego, ukazuje ludzkie dziatania w wymiarze spoleczno-go-
spodarczym i politycznym z punktu widzenia tajemnicy Boga, Kosciota i wyda-
rzen stworczo-zbawczych. W tym teologicznym sensie, wspotpracujac w dziele
stworzenia, czlowiek uczestniczy w stworczej tajemnicy Boga, dodatkowo po-
twierdzonej przez Jezusa Chrystusa, ktory objawia si¢ w Ko$ciele i $wiecie. W ten
sposob tworcze zaangazowanie cztowieka w doczesne zycie ziemskie staje si¢
plaszczyzna jego spotkania z Osobg Stworcy 1 Zbawiciela, sama za$ sfera publicz-
na — miejscem, w ktorym personalistyczny $wiat czlowieka (homo Dei) spotyka
si¢ ze $wiatem materii. Konkluzja jest taka, ze efekty ludzkiej dziatalnosci twor-
czej nie mogg by¢ postrzegane wylgcznie w kategoriach ideologiczno-marketin-
gowych, ale sa objawieniem si¢ osoby ludzkiej w przestrzeni materialnej rzeczy-
wistosci, wpisanej w sfere sacrum. Poprzez tak rozumiang dziatalnos¢ tworcza
czlowiek okresla swoja indywidualno$¢ i ujawnia prawdg o sobie. Personalistycz-
ny zarys nauczania Wyszynskiego, podkreslajgcy zywotny wymiar zaangazowa-
nia czlowieka w Zycie spoteczne, rozumiany jest przede wszystkim w kategoriach
osobistego powotania. Jego realizacja staje si¢ zasadniczym zadaniem osoby ludz-
kiej, co ma fundamentalne znaczenie zar6wno w wymiarze naturalnym, jak i nad-
przyrodzonym.
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