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ABSTRACT:

Hipoteza ostatecznej decyzji oraz koncepcja sio-
stry $mierci wpisuja si¢ w tanatologi¢ skoncen-
trowang wokot nadziei. W swych badaniach role
momentu $mierci podkresla Ladislaus Boros. To
wlasnie w momencie $mierci cztowiek osiaga pel-
ni¢ swego czlowieczenstwa poprzez mozliwo$¢
dokonania pierwszego, w pelni wolnego i $wia-
domego aktu. Zdolnos¢ ta powstaje dzigki bli-
skosci Chrystusa, z ktorym czlowiek staje twarza
w twarz. Ta wyjatkowa chwila zazylo$ci z Bogiem
uzdalnia go do decyzji o zyciu z Chrystusem lub
bez Niego. Franciszek z Asyzu $mier¢ postrzega
jako swoja siostre. Ten pozytywny obraz $mier-
ci wpisuje Franciszkowa siostr¢ w nurt $rednio-
wiecznego braterstwa. Czlowiek, spotykajac si¢ ze
swoja $miercia, przezywa przemijalno$¢ w pokoju
i z nadzieja. Siostra, ktora po niego przychodzi,
stopniowo doprowadza go do petnego przejscia do
wiecznosci, w ktorej oczekuje na cztowieka Chry-
stus. Franciszek podkresla ciagtos¢ zycia, ktorego
siostra §mier¢ jest spoiwem i tacznikiem.

1. Zagadnienia wst¢pne

The hypothesis of the final decision and the con-
cept of sister death are part of the thanatology
centered around hope. In his research, the role of
the moment of death is emphasized by Ladislaus
Boros. It is at the moment of death that a person
reaches the fullness of his humanity through the
possibility of making the first, fully free and con-
scious act. This ability arises from the closeness of
Christ, with whom man comes face to face. This
unique moment of intimacy with God enables him
to decide to live with or without Christ. Francis of
Assisi sees death as his sister. This positive image
of death inscribes Francis’ sister into the current of
medieval brotherhood. When man meets his death,
he experiences transience in peace and hope. The
sister who comes for him gradually leads him to
the full transition to eternity, where Christ awaits
man. Francis emphasizes the continuity of life
whose sister death is the binder and link.

Kwestia przemijalnosci, a co za nig idzie temat §mierci, jest zagadnieniem, kt6-
rym zajmujg si¢ zarowno nauka, jak i religia. Na poczatku refleksji tanatologicznej'

! Uzywajac terminu tanatologia, mam na my$li dziatania naukowe, ktére badaja konceptualne

ujecie $mierci.
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warto odwota¢ si¢ do wybitnego egzystencjalisty Martina Heideggera, dla kto-
rego skonczono$¢ jest niezwykle istotnym wymiarem zycia cztowieka: ,,Bycie
ku kresowi okresliliSmy we wstepnym egzystencjalnym zarysie jako najbardziej
wlasng, bezwzgledng 1 nieprzescigniong moznos¢ bycia. Egzystujace bycie ku
tej mozliwosci stawia siebie przed zupetng niemozliwoscia egzystencji”?. Moz-
na rowniez przyjac postawe zupetnie r6zna od tej, ktorg przedstawia Heidegger
i w akcie braku wiary we wtasng $mier¢ odrzucac¢ konieczno$¢ wiasnej przemijal-
nosci i wypierac ja ze §wiadomosci. Ireneusz Zieminski za Romanem Ingardenem
twierdzi: ,,majac pewnos¢ Smierci, w rzeczywisto$ci w nig nie wierzymy, prawda
ta bowiem bezposrednio przez nas odczuta — bytaby zbyt trudna do zniesienia™.
Niewatpliwie — czy $mier¢ postawi si¢ w centrum konceptualnego ujecia rzeczy-
wistos$ci, czy tez bedzie wyparta ze swiadomosci ludzkiej — to jedno pozostaje
zawsze niezmienne: Smier¢ w sposob fundamentalny wpisuje si¢ w szeroko pojeta
egzystencje czlowieka.

Przeprowadzone badania ukazujg dwa spojrzenia na smier¢ w perspektywie
szerszego ujecia na calg rzeczywistos¢. Celem badawczym zestawienia tych kon-
cepcji jest znalezienie ich podobienstw oraz réznic. Pomyst na zestawienie La-
dislausa Borosa oraz Franciszka z Asyzu w gtéwnej mierze bierze swoj poczatek
z ich pozytywnego postrzegania fenomenu $mierci. Artykut ten zestawia ze sg
najwazniejsze aspekty hipotezy ostatecznej decyzji wegierskiego mysliciela z kon-
cepcje Ojca Serafickiego, ktory $mier¢ postrzega jako siostre. Boros refleksje na
temat $mierci konstruuje, uzywajac jezyka filozoficznego i teologicznego. Jego
propozycja to kompleksowe ujgcie teologiczno-filozoficzne, ktorego kwintesen-
cja jest tzw. hipoteza ostatecznej decyzji*. Drugg koncepcja jest ujecie Franciszka
z Asyzu®, ktory $mier¢ postrzega jako swoja siostre®. Ojciec Seraficki, $wiety ka-
tolickiej wspolnoty religijnej, zatozyciel nowej rodziny zakonnej, postuguje sie je-
zykiem doswiadczenia religijnego, mistycznym. W jego dzietach, ktore zachowaty
si¢ do czasow wspolczesnych, oprocz tekstow modlitw znajduja sie opisy dotycza-
ce zainicjowanego sposobu zycia braci, ktorzy zostali uznani przez Ko$ciot rzym-
skokatolicki jako zakon. Stad tez nie znajdziemy w jego pismach refleksji czysto
filozoficznych czy uporzadkowanej wyktadni teologicznej. Nie zmienia to jednak
faktu, ze mozna tam odnalez¢ pewne tresci, ktore po usystematyzowaniu dadza
konkretny, nowatorski sposob ukazania fenomenu $mierci. Ta proba zestawienia
oraz poréwnanie dwoch koncepcji $mierci ma w sobie element nowatorski, ktory
polega na zestawieniu dwoch ujec¢ tanatologicznych, ktore pochodzg z réznych
dziedzin: filozoficzno-teologicznej oraz mistyczne;.

2 M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 1994, s. 358-359.

3 T. Zieminski, Metafizyka smierci, Krakow 2010, s. 32.

4 Por. L. Boros, Mysterium mortis, thum. B. Biatecki, Warszawa 1974, s. 13-36.

5 Zrodia franciszkanskie, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakow 2005. Dla potrzeb tego artykutu bede
si¢ postugiwal materiatem zrédlowym zawartym w wyzej wspomnianym dziele.

¢ Por. Franciszek z Asyzu, Piesn stoneczna albo Pochwala stworzen, thum. K. Ambrozkiewicz,
w: Zrédia franciszkariskie..., s. 349.
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2. Ladislaus Boros
2.1. Znaczenie Smierci w kontekscie hipotezy ostatecznej decyzji

Zaczynajac od hipotezy ostatecznej decyzji, ktorej autorem jest Boros, nalezy
spojrze¢ na $mieré w sposob pozytywny i dostrzec w niej ostateczng szanse¢ dla
czlowieczego bycia: ,,Zdaniem Borosa §mier¢ to zwienczenie osobowego rozwoju
czlowieka, ktorego istota jest wolnos¢””. Smieré jest tym, co w petni ukazuje sie tu
i teraz, w pelnej $wiadomosci ludzkiego postrzegania $wiata przy jednoczesnym
uswiadomieniu, ze byta ona zawsze przy cztowieku. Zieminski dopowie, ze $§mierc
jest ukoronowaniem dojrzewania cztowieczenstwa: ,,Dojrzewanie czlowieka osig-
ga wowczas apogeum’®. Obecnos$¢ $mierci w zyciu cztowieka, o ktorej wspomina
Boros, moze btgdnie skierowac podejscie do problematyki na sposéb Heideggerow-
ski®. Smieré rzeczywiscie jest obecna w calej strukturze bytu ludzkiego, jednakze
obecnos¢ t¢ nalezy rozumie¢ jako niewystarczajaca, czastkowa, a w petni ukazu-
jaca sie dopiero w chwili konania. To szczeg6élny poziom bytu ludzkiego, w kto-
rym dokonuje si¢ ostateczna decyzja'’. Jezeli za Borosem przyjmie si¢ rozumienie
$mierci jako przetomowego momentu, to na kanwie takiego ujecia pojawi si¢ pyta-
nie o rozumienie hipotezy ostatecznej decyzji. Wegierski filozof rozpoczyna swoje
rozwazania od stwierdzenia, ze teologia czasow wspdlczesnych dokonata nowego
spojrzenia na temat $mierci i to dzigki temu spojrzeniu wylonita si¢ jego koncep-
cja'l. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze owa hipoteze nalezy rozumie¢ w sposob,
ktory swoje zrodto ma w szeroko pojetej mysli chrzescijanskiej'2.

2.2. Moment $mierci

Boros twierdzi, ze wlasnie wtedy, w momencie $Smierci czlowiek staje przed
obliczem Chrystusa i podejmuje decyzje, od ktorej zalezy jego dalsze istnienie:
,»W $mierci otwiera si¢ mozliwos$¢ dla pierwszego w petni osobowego aktu ludz-
kiego; tym samym $mier¢ jest w wymiarze bytu uprzywilejowanym punktem for-
mowania si¢ $wiadomosci, wolnos$ci, spotykania si¢ z Bogiem i rozstrzyganiem
o wiecznym losie”'*. W momencie kluczowym dla istnienia cztowieka, jakim jest
$mier¢, byt ludzki moze nareszcie wyzby¢ si¢ tego, co wegierski filozof nazy-
wa obcoscig'. Jest ona niepetng $wiadomoscia istoty $wiata, swojego istnienia
1 wspolbytowania innych. Pelng swiadomos¢ mozna zdoby¢ przez moc wyptywa-
jaca ze spotkania z Chrystusem.

7 1. Zieminski, Metafizyka smierci, s. 343.

8 Tamze.

° Por. M. Heidegger, Bycie i czas, s. 354-358.

1% Por. L. Boros, Mysterium mortis, s. 16-20.

I Por. tenze, Istnienie wyzwolone, ttum. B. Biatecki, Warszawa 1971, s. 99-100.
1. Zieminski, Metafizyka sSmierci, s. 340.
Por. L. Boros, Istnienie wyzwolone, s. 100.
Por. tamze.

12
13
14



62 0. SYLWAN MAREK OGLOZA OFM

Personalistyczne oraz relacyjne zakorzenienie petni czlowieczenstwa w Bogu
jest kluczowe dla podjecia ostatecznej decyzji przez byt ludzki'>. Wymiar oso-
bowy spotkania z Jezusem jest zasadniczy dla mysli chrzescijanskiej', jedno-
czesnie jest on zupetnie r6zny od tanatologii, ktora nie podkresla udzialu Boga.
Przyktadem moze by¢ koncepcja platonska, ktora odrzuca udziat absolutu, jezeli
chodzi o mozliwos¢ zycia po $mierci’”. W swojej refleksji Boros nie ma watpli-
wosci, ze to wiasnie Chrystus w momencie ostatecznej decyzji zapewnia peing
swiadomos¢ cztowiekowi. Andrzej Nowicki stwierdza, ze postugujac sie metoda
fenomenologiczng na bazie eschatologii egzystencjalnej, wegierski filozof zauwaza
,otwarcie ludzkiego istnienia na nieskonczone «Ty» osobowego Boga”'8. Boros nie
tlumaczy dokladnie, na czym ma polega¢ rozbudzenie petnej swiadomosci czlo-
wieka przez Chrystusa, stwierdza natomiast, ze w owej duchowej chwili, gdy doko-
na si¢ zblizenie cztowieka do Boga, spotkanie to zaowocuje w ten wlasnie sposob.

Moment $mierci wegierski filozof okresla bardzo precyzyjnie. Smier¢ jest
okre$lonym punktem na linii ludzkiej egzystencji'®. Pisze: ,,Dusza, opuszczajgc
ciato, budzi si¢ nagle w swej czystej duchowosci, wypetnia si¢ catkowicie §wia-
tlem 1 jasno$cig. Natychmiast pojmuje wszystko, co stworzony duch jest w sta-
nie poznac i zrozumie¢; chwyta cale swoje zycie jako jednos¢; odkrywa w niej
wezwanie 1 przywodztwo Chrystusa; staje roéwniez przed swiatem jako cato$cia
i widzi, jak Pan Zmartwychwstaty otwiera si¢ w tym $wiecie jako jego ostateczna
tajemnica”?. Zauwazalny dualizm cielesny i duchowy w opisie Borosa pozwala
jednoznacznie stwierdzi¢, ze 6w moment $mierci nie posiada charakteru fizycznej
obecnosci czasoprzestrzennej. Owo budzenie si¢ w czystej duchowosci ukazuje in-
tuicje wegierskiego mysliciela, w ktorej wyraza swoje przekonanie, ze stan $§mierci
jest stanem absolutnej, pelnej §wiadomosci wszystkiego, wiedzy o §wiecie, wie-
dzy o Bogu i samym sobie. Ten pierwszy w petni $wiadomy stan swego istnienia
owocuje zdolno$cig pierwszego, wolnego wyboru, decyzji cztowieka. Byt ludzki
jest wtedy wolny, gdyz sam doswiadcza petni. Mozna wigc $miato twierdzi¢, ze
ta pelna swiadomos¢ powigzana jest z Bogiem. To wlasnie tu i teraz, w momencie
$mierci, w perspektywie bliskosci Chrystusa cztowiek dokonuje ostatecznej
decyzji, ktora wigze go na wieczno$¢. Na potwierdzenie tej wizji Boros postuguje
si¢ argumentem tesknoty, ktora wpisana jest w ludzkie zycie: ,,W swej teskno-
cie nieustannie zyje [cztowiek]| niejako przed sobg i dlatego nigdzie nie potrafi
si¢ zebra¢, aby nadac sobie ksztalt ostateczny; pragnac by¢, rzuca si¢ przed sie-
bie, w czas; a to pozwala mu tylko na muskanie kazdej swojej chwili, «miej-
sca» rzeczywistego istnienia; jedynie dotyka swojego wlasnego zycia w sposob

15 Por. tamze.

16 Por. tamze.

17 Por. Platon, Fedon, 107d-114d, ttum. R. Legutko, Krakow 1995; Platon, Parstwo, 614b-621b,
thum. W. Witwicki, Kety 2003.

8 A. Nowicki, Fenomen $mierci w ujeciu Ladislausa Borosa, Slaskie Studia Historyczno-
-Teologiczne 35,2 (2002), s. 253.

1 Por. L. Boros, Istnienie wyzwolone, s 101.

20 Tamze.
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jednolity”?. Kresem tego wiecznego dazenia, stanu niepetnosci, pielgrzymowania
etc. jest moment $mierci, ktory kladzie kres dazeniu do, a staje si¢ intensywnie
przezywang terazniejszo$cig, wkraczajacg w serce wszechswiata w pelnej wol-
nosci i zrozumieniu?. ,,Smier¢ jest (...) spetnieniem zycia, osiggnigciem celu osta-
tecznego, jest zatem warto$cig samg w sobie” — konkluduje badacz?.

Wegierski mysliciel nazywa proces osiggania pelnej $wiadomo$ci no-
wym narodzeniem. Odwolanie biblijne, nawigzujace do spotkania Chrystusa
z Nikodemem, podkresla wymiar chrystocentryczny hipotezy ostatecznej decyzji
(J 3,1-21). Obraz narodzin ukazuje koniec jednego okresu bytowego na rzecz no-
wego zycia po narodzinach. Smieré wiec jest owym przejéciem, momentem prze-
lomowym: ,,Podczas narodzin dziecko gwaltownie wypchnigte zostaje z ciasnoty
matczynego fona, zmuszone jest opusci¢ miejsce swego schronienia, to, do czego
przywykto, co byto dlan ostoja bezpieczenstwa?*, Nie bez powodu przedstawie-
nie narodzin jest tozsame z wizjg umierania. Podobienstwa te kumulujg si¢ wo-
kot doswiadczenia niepewnosci tego, co bedzie potem. Stan, w ktorym cztowiek
pozbawiony jest stabilnos$ci, opartej na bezpieczenstwie i wiedzy, stanowi jedno
z najtrudniejszych oraz najbardziej bolesnych doswiadczen jego egzystencji. Tym
bardziej, ze wszystko, co jest przed narodzinami, ulegnie zagtadzie, tak wigc to, co
dopiero si¢ rozpocznie, jest zupetnie inne i nowe. Stad niepewnos$¢ i bol przejsécia
staja si¢ szalenie trudng perspektywa, w ktorej czlowiek musi si¢ odnalez¢. Nie
mozna tego momentu przetozy¢ na pozniej, odwlec, jest on nieunikniony.

3. Franciszek z Asyzu
3.1. Siostra Smier¢

Franciszkowa koncepcje $mierci nalezy zgodnie z sugestia Maurycego Sule-
ja rozpoczaé od Piesni sfonecznej. Autor ten pisze: ,,Kantyk o bracie stoncu,
utozony w czasie cigzkiej choroby oczu i ostabienia nerwowego, nazywany takze
kantykiem o $mierci ze wzglgdu na ostatnig strofe, jest kantykiem paschalnym.
Gtlosi nie tylko pochwale stworzen w $wietle zmartwychwstania, ale stawi rowniez
tych, ktorzy przebaczaja w imi¢ mito$ci Pana oraz samg $mier¢”?; ,,Pochwalo-
ny badz, Panie moj, przez nasza siostre¢ $mier¢ cielesng, ktorej zaden czlowiek
zywy unikna¢ nie moze. Biada tym, ktorzy umierajg w grzechach $miertelnych;
Blogostawieni ci, ktorych [$§mier¢] zastanie w Twej najswictszej woli, albowiem

Tamze, s. 102.

22 Por. tamze, s. 102-103.

2 J. Szczepanski, Sprawy ludzkie, Warszawa 1984, s. 309.

L. Boros, Istnienie wyzwolone, s 103.

Franciszek z Asyzu, Piesn stoneczna..., s. 347-349.

M.K. Sulej, Paschalny wymiar Zycia franciszkanskiego, Studia Franciszkanskie 6 (1994),

24
25

s. 141.



64 0. SYLWAN MAREK OGLOZA OFM

$mier¢ druga nie wyrzadzi im krzywdy”?’. Ukazanie $mierci jako siostry oznacza
niezwykle pozytywne i bliskie jej ujecie. Wpisuje si¢ ono w postrzeganie rzeczy-
wistosci, ktore jest zgodne z epoka, w ktorej zyje Ojciec Seraficki®® — , Nie jest to
koncepcja swiata obca poprzedzajacej Franciszka literaturze czy mysli chrzesci-
janskiej. Nie jest to tez koncepcja, ktora na Franciszku si¢ konczy. Mamy tu do
czynienia z charakterystycznym dla sredniowiecza fenomenem zywotnosci i po-
pularnosci”®. Ta szczegolna bliskos¢ z Bogiem pociaga do glebszej refleksji nad
wizjg powszechnego braterstwa’. Dotyczy ono nie tylko ludzi, ale wszystkiego,
co istnieje i tworzy rzeczywistos¢?. Sulej w swym artykule o paschalnym wymia-
rze zycia franciszkanskiego dostrzega w Ojcu Serafickim przemienionego czlo-
wieka, ktory na wzér Chrystusa spoglada na swiat: ,,Mitos¢ zjednoczona z pas-
chalnym misterium Chrystusa zdolna jest takze oczysci¢ cztowieka i przywrocié
mu wilasciwag relacj¢ do stworzenia. Franciszek zdaje si¢ patrze¢ na §wiat jakby
oczami Zmartwychwstatego, jakby juz spetnita si¢ obietnica o nowej ziemi, na
ktorej panuje powszechne braterstwo w obliczu wspolnego Ojca”?*?. Siostra $mier¢,
ale rowniez kazdy inny byt w rzeczywistosci jest czyms bliskim, przyjaznym.

Ojciec Seraficki twierdzi, ze cztowiek nieuchronnie musi spotkac si¢ z siostrg
$miercia, ktora nikogo nie omija®. Wigze si¢ ona z tym, o czym wspomina Fran-
ciszek w kolejnej czesci swojej refleksji. Smier¢ pociaga byt ludzki do rzeczywi-
stosci, w ktorej nie tylko zostanie on rozliczony ze swojego zycia**. Czlowiek nie
bedzie oceniony z zewnatrz, a raczej poniesie odpowiedzialnos¢ za swoje decyzje,
ktore ukierunkowuja jego przyszta egzystencje. Inspirujac si¢ tekstem Apokalipsy
$w. Jana, mowi takze o $mierci drugiej, ktora moze spowodowaé krzywde®. Owa
$mier¢ druga i krzywda, ktorej cztowiek moze doswiadczy¢, nie naleza do pierw-
szej Smierci, ale sg raczej konsekwencjg umierania w grzechach $miertelnych. Sio-
stra $mier¢ oraz $mier¢ druga stanowia klamrg, ktéra zamyka stan przejsciowy,
w ktorym cztowiek przezywa swojg Smierc*,

3.2. Umieranie Franciszka

Proces umierania oraz odchodzenia Ojca Serafickiego przedstawia brat To-
masz z Celano, ktory w swoich dzietach pozostawil opis i stowa, ktore wypo-
wiedzial Franciszek w ostatnich chwilach swego zycia: ,,Kiedy wigc od kilku dni

7 Franciszek z Asyzu, Piesn sloneczna..., s. 349.

28 Por. A. Kruszyniska, Wizja swiata w Pochwale Stworzenia sw. Franciszka, Studia Francisz-
kanskie 15 (2005), s. 105-114.

2 Tamze, s. 106.

30 Por. P. Gtowacki, Gldwne idee duchowosci franciszkanskiej, Studia Wioctawskie 9 (2006),
s. 225-226.

31 Por. Franciszek z Asyzu, Piesn stoneczna..., s. 347-349.

32 M.K. Sulej, Paschalny wymiar..., s. 140.
Por. Franciszek z Asyzu, Piesn stoneczna..., s. 349.
Por. tamze.
3 Por. tamze.
3¢ Por. tamze.

33
34
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przebywat w miejscu tak bardzo przez siebie upragnionym i poznat, ze nadcho-
dzi czas bliskiej $mierci, przywotat do siebie dwu braci, a swych szczegélnych
synow, i kazal im donosnym glosem, w radosci ducha, Spiewa¢ chwalby Panskie
o rychtej $mierci i o Zyciu wiecznym, tak bliskim. On zas, o ile zdotat, intonowat
6w psalm dawidowy: Glosno wotam do Pana, gto$no btagam Pana (Ps 142,2)”Y.
Franciszek wraca do miejsca przez siebie upragnionego, do kolebki tego, co roz-
poczal. Powrot Ojca Serafickiego koncentruje uwage na stanie pierwotnym. Fran-
ciszek podkresla tym samym istote tego, co dla niego najwazniejsze, czyli wizji
zycia braterskiego. Na potwierdzenie tej intuicji, w konteks$cie ostatnich chwil
jego zycia, formutuje prosbe, aby dwoch braci zgromadzito si¢ wokot niego. Fran-
ciszek, jak rozpoczynat swojg droge braterstwa w matym gronie, tak samo chce
ja zakonczy¢.

Ojciec Seraficki juz wie, ze jego zycie dobiega konca, w postawie oczekiwania
i bliskoséci Chrystusa doswiadcza pierwszych skutkoéw $mierci, jakim jest bliskos¢
Boga. To odczuwanie Bozej obecnosci wskazuje, ze Franciszek smier¢ postrzega
jako proces, ktory ma swoj poczatek jeszcze w granicach tzw. zycia doczesne-
go. Odczuwanie blisko$ci Chrystusa jest glownym owocem zblizajacej si¢ siostry
$mierci. Dostrzec w tym mozna swoistg ciggltos¢ pomiedzy zyciem przed i po
$mierci, ktora nie jest tacznikiem czy stanem przejsciowym, a permanentnym sta-
nem bytowania czlowieka, ktore nie ma granic. Na kanwie rozwazan nad Fran-
ciszkowg wizjg $mierci powstaje pytanie, ktore wyptywa z owej wizji. Czym za-
tem jest Smier¢, jezeli nie jest sztywng granicg zycia?

Z perspektywy 0sob pozostajacych na etapie zycia cielesnego rzeczywisto$¢
$mierci jest koncem tegoz etapu dla osoby odchodzacej. Ciaglo$¢ zycia, ktora
przedstawia Ojciec Seraficki, wpisuje si¢ w argumentacj¢ za catoSciowym i per-
manentnym istnieniem zycia ludzkiego. Sulej dopowie, ze we Franciszku doko-
nata si¢ przemiana w perspektywie misterium paschalnego Chrystusa, ktory jest
coraz blizej Ojca Serafickiego: ,,Umyst Franciszka nie tylko oczyscit si¢ przez
pokute oraz przez zglebienie tajemnic meki i zmartwychwstania Chrystusa, ale
takze na nowo uksztaltowany zostal przez te prawdy i rozbudzony do tworzenia
nowej kultury duchowej. (...) kantyk o stworzeniu (...) oraz (...) pisma przesiakniete
sg misterium paschalnym”®. Jak jednak nalezy rozumie¢ owg ciaglos¢, ktorej
reprezentantem jest Ojciec Seraficki? Jest ona rodzajem przenikania rzeczywi-
stosci we wszystkich jej ptaszczyznach, tych narzucajacych sie juz tu i teraz,
z plaszczyznami, ktore ukaza si¢ w swej petni dopiero w przysztosci. Franciszek
doswiadcza obecnosci Boga juz w swoim zyciu przed $miercig. Im blizej mo-
mentu konca zycia, tym bardziej zbliza si¢ do gigbszego spotkania z Chrystu-
sem. Procesualna wizja zycia i $mierci kazde rozumie¢ cato$¢ bytowania jako
jedna rzeczywistos¢. W obliczu rychtej $mierci Franciszek wypowiada nastgpu-
jace stowa: ,,(...) oto Bog mig¢ wota! Wszystkim moim braciom, tak nieobecnym,

¥ Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy Swietego Franciszka z Asyzu, ttum. C.T. Niezgoda,
w: Zrodta franciszkanskie..., s. 518-519.
% M.K. Sulej, Paschalny wymiar..., s. 141.
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jak obecnym, odpuszczam wszystkie uchybienia i winy, i jak mogg, tak ich roz-
grzeszam, a ty, obwieszczajac im to, z mojej strony wszystkich pobtogostaw™.
Jest to kolejny wazny aspekt Franciszkowego rozumienia $mierci, o ktérym pisze
Celanczyk, a mianowicie uporzadkowanie wszystkich zaleznosci bytu ludzkiego
z zewngtrznymi powigzaniami, tak, by nie pozostajac zwigzanym czy to bra-
kiem wybaczenia, czy to innymi kwestiami, moc zblizy¢ si¢ do nowej formy
rzeczywistosci: ,,Patriarcha Zakonu Serafickiego jak umierajacy Jakub zegna
si¢ ze swoimi duchowymi synami i im btogostawi. W tej ostatniej godzinie do-
petnia jeszcze misterium ogotocenia, misterium famania i rozdawania chleba,
misterium rozstania, w ktérych podsumowuje swoje zycie i upodobnia si¢ do
Mistrza z wieczernika. Nie powinna zatem dziwi¢ ani gorszy¢ rados¢, ktora to-
warzyszy jego nabozenstwu rozstawania si¢ z tym zyciem. Franciszek wie, ze
jego $mier¢ odtwarza $mier¢ Chrystusa, wie, ze w nim dziata $mier¢ Chrystu-
sa”*. Sulej wskazuje na kolejny rodzaj ciagtosci wizji $wiata, ktora nie absor-
buje tylko rzeczy przyszie w chwili obecnej, ale rowniez taczy w sobie to, co
stanowi przeszto$¢, a czego doswiadcza Franciszek: ,,Wreszcie kazal przynies¢
ksiege Ewangelii i polecit, by mu czytano Ewangeli¢ wedtug Jana, od miejsca,
ktore zaczyna sie: «Byto to przed swigtem Paschy. Jezus, wiedzac, ze nadeszla
Jego godzina przejscia z tego §wiata do Ojca» (J 13,1). (...) Potem Franciszek ka-
zat si¢ potozy¢ na wlosiennicy i posypac popiotem, poniewaz wnet miat si¢ stac
ziemig i prochem”*. W perspektywie cigglosci wizji $wiata Ojciec Seraficki, do-
strzegajac Boga, ktory jest coraz wyrazniej obecny przy nim, zapowiada moment
zmiany formy bytowania. Odkrywa on coraz glebiej w sobie pragnienie, aby nie
tylko spotka¢ si¢ w petni z Chrystusem w $mierci, ale by stawac si¢ podobnym
do Tego, ktory go obecnie wzywa do blizszej wspdtobecnosci. Nawiagzanie do
tekstow Ewangelii ukazuje ciaglo$¢ wizji zycia Franciszka, w ktorej ujete zostaja
w cato$¢ przeszlo$é, terazniejszo$¢ i przysziosé istnienia czlowieka*?. Czytamy
dalej: ,,Zebrato si¢ wielu braci, ktérych on byt ojcem i wodzem, i podczas gdy
wszyscy stali ze czcig i patrzyli na to blogostawione zejscie 1 szczgsne dokonanie
zycia, jego naj§wietsza dusza uwolnita si¢ z ciata, zostata wchtonigta w bezmiar
swiatto$ci, a ciato umarto w Panu”#. O tym wyjatkowym momencie ostateczne-
go dokonania zycia przez Ojca Serafickiego méwi Sulej: ,,Patriarcha zachowu-
je sie, jakby celebrowat $mier¢ i jakby rzeczywiscie dopetniat w niej tajemnicy
$mierci Chrystusa. Patrzac na jego postawg wobec $mierci, nabiera si¢ przekona-
nia, ze rzeczywiscie jest ona najintensywniejszym ludzkim aktem, w pelni wol-
nym czynem, owocem ludzkiego dojrzewania i jakby najpetniejszym wyrazem
cztowieczenstwa”#, Celanczyk potwierdza te intuicje, stwierdzajac, ze zycie

% Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy..., s. 518-519.

4 M.K. Sulej, Paschalny wymiar..., s. 136.

41 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy..., s. 518-519.
Por. tamze.

# Tamze.

M.K. Sulej, Paschalny wymiar..., s. 135-136.

42



DWIE KONCEPCJE SMIERCI 67

Franciszka zmienito tylko formg i nadal trwa w rzeczywistosci szerszej i petniej-
szej®.

4. Roznice i podobienstwa koncepcji Ladislausa Borosa
oraz Franciszka z Asyzu

4.1. Roznice

Pierwsza dostrzegalng réznicg migdzy przedstawionymi koncepcjami §mierci
jest tzw. moment $mierci. Boros wielokrotnie usituje przekonac, ze jest on stanem,
ktory mozna uja¢ w wymiarze czasowym i przestrzennym. Jest to moment kulmi-
nacyjny w egzystencji czlowieka, ktory nazywa: ,,w $mierci” *°. Nie jest to bowiem
ani cze$¢ zycia cztowieka przed jego Smiercig, ani takze etap agonalny czy etap
pos$miertny. Jest to zatem sam moment $mierci, w ktorym rozbudza si¢ §wiado-
mos$¢ czlowieka do poziomu absolutnego, dzigki czemu byt ludzki jest w stanie
podja¢ pierwsza, wolng, w peini §wiadoma decyzje egzystencjalna, ktérej owo-
cem jest skierowanie swego bytowania na Boga albo na rzeczywisto$¢ przeciwna
Chrystusowi. Franciszek, przedstawiajac moment $mierci, ukazuje perspektywe
cigglosci, czyli wspotobecnosci rzeczywistosci przeszlej, obecnej i przysziej. Nie
mozna wigc twierdzi¢, ze czlowiek oddzielony jest od rzeczywistosci $mierci ja-
ka$ granicg albo brakiem wystarczajacej swiadomosci. Mozna stusznie zauwazy¢,
ze Ojciec Seraficki ukazuje przenikanie si¢ rzeczywistosci przed jak i po $mierci,
co daje odczucie, ze jeszcze za zycia, w pewien niepelny, lecz skuteczny sposob,
cztowiek spotyka si¢ z wtasng siostra Smiercia. Im blizej momentu, w ktdérym rze-
czywisto$¢ po $mierci stanie si¢ decydujaca w jego egzystencji, tym wyrazniej
mozna dostrzec jej obecnos¢ jeszcze za zycia®.

Kolejng wazng réznicg jest sama decyzyjnos¢ w momencie Smierci w perspek-
tywie Boga. Boros twierdzi, ze dopiero w bliskosci Chrystusa cztowiek otrzyma
pelna swiadomos¢ i wolno$¢, ktore umozliwia mu pierwszy, prawdziwy akt ludz-
ki, akt decydujacy o przysztosci*. Franciszek pokazuje ujecie inne, ktore w petni
docenia i uznaje to wszystko, co cztowiek czynit za zycia. W momencie prze;j-
$cia z rzeczywisto$ci ziemskiej do tej po $Smierci czlowiek nie zostaje pozbawiony
odpowiedzialnosci za swoje czyny. W bliskosci Chrystusa ponosi konsekwencje
swoich dotychczasowych dziatan®.

Trzecig dostrzegalng rdznicg jest temat wolnosci. Boros w momencie $mier-
ci widzi przestrzen, w ktorej cztowiek po raz pierwszy staje si¢ w pelni wolny.
Franciszek, propagator ciggtosci wizji $wiata, uwaza, ze cztowiek w calosci swej
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egzystencji jest wolny i §wiadomy. Wolno$¢ cztowieka jest osiggalna juz tu i teraz,
nie trzeba na nig czeka¢ do momentu $mierci czy do innej przetomowej chwili
W istnieniu.

4.2. Podobienstwa

Po dostrzezeniu wyraznych roéznic w koncepcjach wyzej omawianych mozna
mie¢ nicodparte wrazenie, ze hipoteza ostatecznej decyzji Borosa znaczaco rozni
si¢ od siostry $mierci Franciszka. Nie bagatelizujac roznic, nalezy dostrzec wspol-
ne punkty dwodch hipotez tanatologicznych. Nie sposob nie zauwazyC pozytyw-
nego, wspolnego podejscia do rzeczywisto$ci $mierci®’. Autorzy przedstawiaja
$mier¢ w $wietle zdecydowanie pozytywnym. Skupiajg si¢ na nadziei, ktora wpi-
sana jest fundamentalnie w omawiane ujecia. Boros dostrzega w $mierci szczyt
rozkwitu czlowieczenstwa. Smieré¢ wiec niesie nadzieje, jest ogromna szansa dla
czlowieczego bytu. Franciszek natomiast widzi w swej wyjatkowej siostrze kogo$
bliskiego, nie za$ odleglego czy tajemniczego, ztowrogiego. Smier¢ jest siostra,
a to ujecie wpisuje sie¢ w pozytywna ide¢ powszechnego braterstwa. Autorzy oma-
wianych uje¢ tanatologicznych nie tacza $mierci z lekiem, z obawa przed zta, bez-
litosng kostuchg. Konotacje pozytywne w sposob jednoznaczny ukazuja $Smieré¢
jako dobro¢, ktorej doswiadcza czlowiek umierajacy.

Kolejng wazna cecha wspolna obydwodch hipotez jest kontekst religijny, chrze-
Scijanski. Wegierski mysliciel, jak i Ojciec Seraficki w swych ujeciach odwotuja
si¢ do wymiaru religijnego, a w ich centrum stoi boska osoba Jezus Chrystusa.
Boros, opisujac moment $mierci, podkresla, ze zrodlem zdolnosci do pierwsze-
go, wolnego, w pelni §wiadomego aktu cztowieka jest bliskos¢ Boga, od ktorej
czlowiek nie jest w stanie si¢ odwrdcié, ja zbagatelizowac¢®!. To dzieki temu wy-
jatkowemu spotkaniu czlowiek uzdalnia si¢ do ostatecznej decyzji. Franciszek
podkresla wotanie Chrystusa jeszcze za swojego zycia. Im blizej momentu przej-
$cia, zmiany formy bytowania, tym byt ludzki coraz wyrazniej dostrzega Boga.
Tomasz z Celano, konczac opis $mierci Ojca Serafickiego, moéwi o ostatecznym
umiejscowieniu jestestwa Franciszka w §wiattosci, ktora jest obrazem Chrystusa
i komunii z Nim*2, Bog staje sie celem ostatecznym bytu ludzkiego, ktéry w kon-
cepcjach Borosa i Franciszka zajmuje miejsce kluczowe w kontekscie absolutnego
spetnienia egzystencji ludzkie;j.

Zakonczenie

Po zbadaniu dwdch koncepcji tanatologicznych mozna dostrzec podobienstwa
i r6znice dwoch wizji wpisujacych si¢ w filozoficzno-teologiczne oraz mistyczne

0 Por. 1. Zieminski, Metafizyka smierci, s. 343.
*' Por. L. Boros, Mysterium mortis, s. 16-20.
52 Por. Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy..., s. 519.
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ujecie $mierci. Ladislaus Boros oraz Franciszek z Asyzu proponuja poglebione,
w wielu wymiarach wspdlne spojrzenie na fenomen $mierci. Powyzsza proba
wspolnego zestawienia mysli wegierskiego mysliciela i Ojca Serafickiego jest pro-
ba zblizenia si¢ do istoty przemijalno$ci bytu ludzkiego. Obydwaj szukali prawdy.
Wymiar chrzescijanski, religijny jest przestrzenia wspdlng dla hipotezy ostatecz-
nej decyzji i siostry $mierci. Reasumujac, Boros i Franciszek sa dla wspotcze-
snej mysli tanatologicznej cennymi inspiracjami w poszukiwaniu odpowiedzi na
jedno z najbardziej interesujacych ludzkos¢ pytan: czym jest Smierc? Jaki jest jej
sens? A ze sg to kwestie wcigz aktualne i stanowig niezaprzeczalnie jedno z pytan
fundamentalnych, §wiadcza stowa Petera Hebblethwaite: ,,Prawdziwe autentyczne
istnienie domaga si¢ ostatecznego aktu $mierci, by podnie$¢ ludzka egzystencje
ponad btahg znikomos$¢”**. Omawiani mysliciele w swych rozwazaniach niejedno-
krotnie podkreslali wazno$¢ $mierci, ktora niesie nadzieje i ostateczne spetnienie
ludzkiego bytu. Smier¢ nie musi by¢ zrodtem leku egzystencjalnego, niepewnosci.
Jest wielka szansa, pozytywnym podniesieniem egzystencji ludzkiej ponad zniko-
mos¢ jej przemijalnosci ziemskiej.
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