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ABSTRACT:

Teologia w kazdym czasie z jednej strony wyrasta
z pewnych uwarunkowan swojej epoki, a z dru-
giej wywiera wpltyw na zycie chrzescijan. Teolo-
gie poszczegolnych epok roznig si¢ migdzy soba
charakterem, ktory zwigzany jest nie tylko z kon-
tekstem filozoficznym, ale i z egzystencjalnym.
Ponadto faktem jest, ze w roznych epokach wy-
rastaty rézne modele teologiczne. Znamiennym
przyktadem takiego zjawiska jest wspotistnienie
w $Sredniowieczu rownolegle scholastyki i teologii
monastycznej.

Blizsze przyjrzenie si¢ teologii monastycz-
nej, ktora jest mniej znana niz scholastyka, moze
dostarczy¢ nam cennych wskazéwek na temat
samego ksztaltowania si¢ takiej teologii, ktora
opierataby si¢ dominacji filozoficznego schematu
myslowego, dowartosciowywata aspekt doswiad-
czalny, stuzyta integracji chrze$cijanskiej praktyki
z trescig wyznawanej wiary. Te aspekty wydajg sig
bowiem z jednej strony charakteryzowac §rednio-
wieczng teologi¢ cysterska, a z drugiej stanowig
swoisty katalog dolegliwo$ci wspotczesnych spo-
sobow uprawiania teologii.

Wstep

In every age, theology on one hand grows from
certain conditions of the era, but on the other hand
it influences the lives of the Christians. Theolo-
gies of various periods are different in character,
which is connected not only with the philosophi-
cal context, but also with the existential one. What
is more, various theological models originated in
different periods. One of the most prominent ex-
amples of this phenomenon is the medieval coex-
istence of scholasticism and monastic theology.

A closer look at the monastic theology, which
is less known than scholasticism, may provide
us with some important indications as to the for-
mation of such theology which would resist the
domination of philosophical patterns of thought,
highlight the experience and foster the integration
of Christian practice with the content of professed
faith. In fact, these aspects seem to characterize
the Cistercian monastic theology, but simultane-
ously they constitute some kind of catalogue of
disorders of contemporary theologies.

Historyczne spojrzenie na teologi¢ pokazuje jasno, w jaki sposob wyrazata si¢
ona w réznych czasach, tworzac rozmaite systemy, odnajdujac w ten sposob prze-
strzen dialogu ze zmieniajacym si¢ $wiatem'. Ustawiczna otwartos$¢ teologii jest

! Por. C. Vagaggini, Teologia, pluralizm teologiczny, thum. J. Partyka, Krakéw 2005, s. 31-95.
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determinowana poprzez nieustannie zmieniajgcg si¢ sytuacje wiary, stuzy¢é ma
natomiast odnalezieniu najlepszej formuty artykulacji Objawienia®. Same prze-
miany narracji teologicznych w ten sposéb uwarunkowane, na przestrzeni wiekow
powodowane byty poprzez réznorodne czynniki. Jednym z bardziej znaczacych
byta przemiana dominujgcego systemu filozoficznego, co miato stuzy¢ poszuki-
waniu takiego systemu myslowego, ktory bylby adekwatny do wyrazania prawdy
Objawionej tak, by mogla ona harmonizowac ze sposobem myslenia i z wrazliwo-
$cig cztowieka konkretnej epoki. Poszukiwanie to zatem, chociaz w duzej mierze
dotyczylo sfery intelektualnej, stuzy¢ miato sferze praktycznej>.

Niemiej sama architektura mysli, chociaz stanowi szkielet formutowania i wy-
razania prawd, nie byla jedyng dominantg wypracowywania sposobow teologi-
zowania. Bardzo istotnymi czynnikami byty do§wiadczenie chrzescijanskie oraz
ogolna sytuacja Kosciota. Warto w tym wzgledzie zwrdci¢ uwage na koncentracje
wczesnochrzescijanskiej teologii na temacie meczenstwa lub na scentralizowanie
teologii i duchowosci chrzescijanskiej na nasladowaniu Chrystusa w sredniowie-
czu, co stanowilo bezposredni bodziec, wynikajacy z wyzej wskazanych kregow
wplywu na ksztatt teologii w tychze epokach.

Mogloby zatem si¢ wydawac, ze zmieniajaca si¢ filozofia stanowi w historycz-
nej narracji teologicznej pewnego rodzaju gramatyke myslenia religijnego, nato-
miast sytuacja egzystencjalna wyznacza akcenty i pewnego rodzaju kolorystyke
teologii. Jednakze przypatrujac si¢ sredniowiecznej teologii cysterskiej, mozna
odnies¢ wrazenie, ze zakres wplywow na jej ksztalt rozkladat si¢ nieco inacze;.
Wptyw filozoficzny w teologii cysterskiej juz na pierwszy rzut oka nie wydaje si¢
by¢ tak jaskrawy, jak miato to miejsce na przyktad w teologii scholastycznej. Bar-
dziej daje si¢ wyczu¢ samo powigzanie tej teologii z sytuacja egzystencjalng mni-
chow. Warto réwniez zwroci¢ uwage, ze ten specyficzny styl uprawiania teologii,
jaki charakteryzowal srodowiska cysterskie, uksztaltowat si¢ réwnolegle do teo-
logii scholastycznej, co sugeruje, ze doniostos¢ wplywu sytuacji na teologi¢ jest
znacznie wieksza, niz mozna by przypuszczaé. Spostrzezenia te stanowig przy-
czynek do podjecia glebszej analizy sredniowiecznej teologii cysterskiej (rozu-
mianej jako Bewpia) w kontekscie jej wielorakiego powiazania z zyciem (npd&ic),
co wydaje sie by¢ tematem bardzo aktualnym dzisiaj, kiedy teologia nie zawsze
splata si¢ z duchowoscig chrzescijan.

Kontekst formowania si¢ teologii cysterskiej

Trudno jest moéwi¢ w jakikolwiek sposob o calosciowo pojetej teologii cyster-
skiej. Latwiej jest okresli¢ cechy szczegolne teologii powstajacej w klasztorach
cysterskich. Jesli jednak chcemy mowic ogoélnie o teologii cysterskiej, to najpierw

2 Por. P. Roszak, Wiarygodnosé i tozsamosé. ,, Teologia wiary” $w. Tomasza z Akwinu i wspot-
czesnos¢, Krakow 2013, s. 67.

3 Por. J.P. Strumitowski, Egzystencjalna aplikacja dogmatu na przyktadzie Thomasa Mertona,
,,Polonia Sacra” 19 (2015), z. 4, s. 92-93.
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trzeba by okresli¢ pewne wspdlne komponenty i mysli ja tworzace, co przekracza
mozliwos$ci niniejszego studium. Mozna réwniez spojrze¢ na teologi¢ cysterska
jako na syntez¢ wszystkich pogladéw autorow cysterskich, jednakze stworzenie
takiej sumy jest rownie trudne i pracochtonne co tworzenie syntezy. Mowiac za-
tem o teologii cysterskiej, na potrzeby niniejszego studium, ktérego celem nie jest
przedstawienie cato$ciowej wizji tejze teologii, a jedynie jej powigzania z zyciem,
bede si¢ skupiat na pewnych kluczowych i stalych wyznacznikach teologii po-
wstajacej w klasztorach cysterskich, obrazujac opisywang zalezno$¢ przyktada-
mi poszczegdlnych jej tez, znajdujacych odzwierciedlenie w réznych dziedzinach
zycia.

Teologia cysterska jest znamiennym przyktadem teologii monastycznej, ktora
stanowi alternatywny sposob podej$cia do namystu teologicznego wobec zdoby-
wajacej coraz wigksze uznanie w 6wczesnych czasach i dominujacej do pierwszej
potowy XX wieku scholastyki. Odkrycie tego alternatywnego wzgledem schola-
styki sposobu podejscia do teologizowania dokonato si¢ dopiero w XX wieku, za
sprawa Jeana Leclercqa, czemu przystuzyly si¢ w duzej mierze badania tekstow
pisarzy cysterskich®.

Teologia ta jest oczywiscie wpisana w pewien kontekst, ktory jg determinuje.
Gtowna jej determinantg jest wyraznie dostrzegalna ciagto$¢ wzgledem trady-
cji Ojcow Kosciota — i nie chodzi tu o cigglos¢, jaka laczyta tradycje starozytna
1 scholastyke. Scholastyka, rowniez wyrastajaca z dziedzictwa Ojcdw, traktowata
ich pisma jako jeden z elementéw organizujacych metode teologiczng. Pisma
Ojcow jako zrédia teologiczne, rozumiane jako pewnego rodzaju kodyfikacje
prawdy objawionej, okre§lane mianem auctoritas, w metodzie scholastycznej pod-
legaty analitycznemu opracowaniu intelektualnemu (ratio)®. Cigglos¢ miedzy Oj-
cami a scholastyka dotyczyta zatem przede wszystkim tre$ci. Natomiast teologia
monastyczna dziedzictwo Ojcéw podjeta raczej w znaczeniu bardziej wewngtrz-
nym, strukturalnym i egzystencjalnym. Z tego tez wzgledu teologi¢ monastyczng
w warstwie retorycznej charakteryzuje giebokie podobienstwo do pisma Ojcow
Kosciola i dlatego tez nie dziwi stosowana wzgledem niej nomenklatura, okresla-
jaca ja mianem patrystyki Sredniowiecznej’.

Kontynuacja tradycji starozytnej naznaczona byla jednak przemianami spo-
lecznymi, odbijajacymi si¢ w nieco odmiennym podejsciu do $wiata, innym cha-
rakterze duchowosci oraz inaczej roztozonymi akcentami w teologii. Poczatki
teologii chrzescijanskiej, jak wiadomo, charakteryzuja si¢ silnym rysem apologe-
tycznym, co wynikato z prostego faktu, ze chrzescijanstwo jako absolutne novum
na arenie §wiata prowadzito dynamiczny dialog zaréwno ze §wiatem poganskim,

4 Por. P. Chojnacki, Badania dotyczgce teologii monastycznej cystersow, w: Forum scienciae
cisterciense, red. E. Luzyniecka, A. Galar, Wroctaw 2011, s. 68.

5> Por. tamze, s. 69.

¢ Por. I. Trzcinska, Logos, mit i ratio. Wybrane koncepcje racjonalnosci od XV do XVII wieku,
Krakow 2011, s. 64.

7 Por. P. Chojnacki, Badania dotyczqgce teologii monastycznej cysterséw, s. 70.
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jak i z filozofia, ktéry charakteryzowatl si¢ jednoczes$nie silng opozycyjnoscia, jak
i (paradoksalnie) rownie silng sktonnoscig do syntezy?.

Ogromny wplyw na ksztattowanie si¢ teologii starozytnej miata trudna sytu-
acja spoteczna rodzacych si¢ gmin chrzescijanskich. W pierwszych trzech wie-
kach by¢ chrzescijaninem oznaczato gotowos$¢ na $mieré meczenska. Taka sy-
tuacja z kolei przemoznie wptywala na ksztaltowanie si¢ duchowosci i teologii
chrzescijanskiej, ktore scentralizowane byty na ideale megczenstwa, realizujgcym
w sposob doskonaly zatozenie nasladowania Chrystusa, oraz na samej teologii
meki, jej przemieniajacej (mozna nawet powiedzie¢ konsekracyjnej)’ sile oraz
charakterze uobecniajgcym Chrystusa i jednoczagcym z Nim!°.,

Teologia monastyczna od samego swojego poczatku (jeszcze w czasach przed-
scholastycznych) cechowata si¢ innym kontekstem niz ten starozytny. Sam mona-
stycyzm wyrost w kontek$cie zaniechania prze§ladowan oraz uprzywilejowania
chrzescijanstwa w Cesarstwie Rzymskim, co dla pierwszych mnichéw stanowito
zagrozenie o wiele wigksze niz przesladowania, gdyz moglo prowadzi¢ do rozluz-
nienia obyczajow. Z tego tez wzgledu pierwsi asceci wychodzili na pustynig, po-
szukujac nowej formy realizowania ideatu poswigcenia i radykalnego oddania zy-
cia Chrystusowi w okolicznos$ciach, kiedy juz §wiat zewnetrzny takiej dyspozycji
w chrze$cijaninie nie wymuszat!!. Ponadto czasy powstawania pierwszych pism
teologow cysterskich charakteryzowaly si¢ narastajacym od poczatkéow srednio-
wiecza pewnego rodzaju humanizmem, odznaczajgcym si¢ zwrotem ku autorom
nie tylko chrzescijanskim, ale i klasycznym myslicielom i retorom poganskiego
swiata przedchrzescijanskiego, oraz umitowaniem literatury z jednoczesnym go-
racym umitowaniem Boga'2.

Wskazany kontekst stanowi zesp6t zewnetrznych uwarunkowan teologii mo-
nastycznej, ktora charakteryzowata $redniowieczng teologi¢ cysterska. Mozna
W niej zauwazy¢ zaréwno hermeneutyke cigglosci (w aspekcie egzystencjalnego
doswiadczenia dziatania Boga), jak i hermeneutyke zmiany (powodowana fak-
torami spotecznymi). Te dwa czynniki stanowily o zywotnos$ci tejze teologii,
ktora pozostawata wierna doswiadczaniu Boga oraz do$wiadczeniu otaczajace-
go $wiata. Jednakze dokladnie taki sam kontekst charakteryzowat rodzaca si¢

8 Por. J.J. Pelikan, Powstanie wspélnej tradycji (100—-600), thum. M. Hoffner, Krakow 2008,
s. 28-43.

® Warto w tym wzgledzie przytoczy¢ chociazby dzieta $w. Ignacego Antiochenskiego, ktory
gotujac si¢ na meke, porownywat swoje cialo majace by¢ stracone na arenie do pszenicznych ziaren
majacych by¢ startymi przez zeby dzikich zwierzat, stajac si¢ w ten sposob chlebem eucharystycz-
nym — por. Ignacy Antiochenski, List do Kosciota w Rzymie, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow
Apostolskich, red. M. Starowieyski, ttum. A. Swiderkéwna, Krakéw 2010, s. 128-131.

19 Por. J. Duda, Chrzest krwi jako heroiczny wyraz doskonalego swiadectwa w nauczaniu Ory-
genesa, ,,Verbum Vitae” 27 (2015), s. 209-225.

' Por. J. Gribomont, Monastycyzm i asceza, w: Duchowos¢ chrzescijaniska, t. 1: Poczqtki do
X1l wieku, red. B. McGinn, J. Meyendorf, J. Leclercq, ttum. P. Blumczynski, S. Patlewicz, Krakdéw
2010, s. 87-90.

12 Por. M.D. Chenu, La théologie au douziéme siécle, Paris 1957.
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rownolegle teologie scholastyczng'®. Zatem, zeby dobrze zrozumie¢ szczegolny
charakter teologii cysterskiej w celu wskazania jej elementow wiagzacych ja z kon-
kretnym ksztaltem Zzycia, nalezy si¢ przyjrze¢ szczegdlnym cechom teologii mo-
nastycznej w ogole.

Szczegodlny charakter teologii monastycznej

Termin ,teologia monastyczna”, jak zostalo to juz zasygnalizowane, zostat
ukuty przez badacza teologii uprawianej w krggach mniszych, o. Jeana Leclercqa
OSB. Po raz pierwszy Leclercq uzylt tego okreslenia w opublikowanej w 1953 r.
monografii poswigconej Piotrowi Czcigodnemu!*. Mianem tym okresla si¢ teologie
Zywa, wyrastajaca z doswiadczenia — i to jest gtéwna jej cecha charakterystycznag.
Oczywiscie silg rzeczy jest ona okreslana w opozycji do rownolegle uprawianej
scholastyki. Takie spojrzenie w odniesieniu do teologii cysterskiej moze wydawac
si¢ jeszcze bardziej stuszne w kontekscie sporow pierwszych teologow cysterskich
z teologami akademickimi. W sporze §w. Bernarda z Clairvaux z Piotrem Abelar-
dem, a nastgpnie z Gilbertem z Poitiers dostrzec mozemy otwarta wrogosc nie tyl-
ko wzgledem tez prezentowanych przez tych autorow, ale takze wzgledem samego
sposobu uprawiania teologii'®>. Podobne tendencje spotykamy u innych teologéw
cysterskich, jak na przyktad u Wilhelma z Saint-Thierry'®.

Opozycyjne okreslanie teologii monastycznej jest jednak btedem, gdyz wy-
rosta ona z pewnego kontekstu (teologii starozytnej), przy zatozeniu silnej ten-
dencji kontynuacyjnej. Z tego tez wzgledu poprzez fakt odrebnosci wzgledem
nurtu scholastycznego, dazacego do unaukowienia teologii, poprzez oparcie jej
metodologii na logicznym wynikaniu i statych przestankach, teologia uprawia-
na w klasztorach réznita sie wzgledem niej gléwnie metodologia'”. Nie oznacza
to jednak, ze teologia monastyczna jest w jakikolwiek sposob nieracjonalna. Juz
E. Gilson, ktoérego uczniem byl Leclerq, zauwazyt w teologii $w. Bernarda syste-
matyczno$¢!®, co byto impulsem do podjecia badan nad teologia krggdw mona-
stycznych. Co wigcej, czasami przedstawiciele teologii monastycznej sami postu-
giwali si¢ metoda scholastyczng .

13 Teologia scholastyczna owa hermeneutyke zmiany i cigglo$ci wydaje si¢ stosowaé w nie-
co innych aspektach. Cigglos¢ dotyczyta tutaj, jak zostato to zasygnalizowane, nie doswiadczenia
wiary, ale jej tresci (auctoritas), natomiast zmiana wigzata si¢ z modyfikacjami myslenia filozo-
ficznego.

14 Por. M. Bielawski, Polis monachorum. Postaci, idee i ksiegi, Bydgoszcz 2001, s. 46.

15 Por. G. D’Onofrio, Historia teologii, t. 2: Epoka sredniowieczna, ttum. W. Szymona, Krakdéw
2010, s. 246-247.

16 Por. Guillelmus S Theodorici Abbas, Disputatio adversus Petrum Abaelardum, w: Guillelmi
a Sancto Theodorico Opera omnia, Pars 5: Opuscula adversus Petrum Abaelardum et de fide, red.
P. Verdeyen, Turnhout 2005, s. 17-59.

17 Por. P. Chojnacki, Badania dotyczqce teologii monastycznej cystersow, s. 68.

18 Por. tamze, s. 69.

19 Por. tamze, s. 70.
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Sprzeciw wzgledem scholastyki nie wynikat zatem z samej metody wniosko-
wania, ale raczej z innego umiejscowienia rozumu w procesie teologizowania,
prowadzacego do oderwania teologii od doswiadczenia i zycia ludzkiego, a prze-
suwajacego ja w kierunku sfery intelektu. Teologowie cysterscy byli przekonani,
ze rozum nie powinien stuzy¢ do celéw badania prawd objawionych, ale do ich wy-
ktadania i objasniania. Samo badanie objawienia zaktada mozliwos$¢ kwestiono-
wania jego nadrzednosci, co wedtug cysterskich mnichéw jest niedopuszczalne®.
Chodzito zatem o sprzeciw wobec arogancji ludzkiego rozumu, ktory chciatby sta¢
sie sedzig objawienia, podczas gdy to rozum winien mu sie podporzadkowaé?', co
jest zgodne z zatozeniem teologii monastycznej, ktora rodzi si¢ wtasnie z takiego
podporzadkowania ludzkiej egzystencji Bogu. Jednak empiryczne zabarwienie
teologii monastycznej nie stawia jej w opozycji do scholastycznego dyskursu, ale
stanowi jego uzupetnienie i realizacje?.

Swiadomy tej zaleznosci byt juz Leclerq, wedtug ktérego, chociaz teologia mo-
nastyczna sytuowala si¢ na przeciwleglym biegunie teologii scholastycznej, to jej
nie wykluczala ani jej nie zaprzeczata. Roznica polegata na tym, ze

uprawiana byta w klasztorach, a nie na uniwersytetach, rodzita si¢ w tonie zy-
wej wspolnoty monastycznej na jej potrzeby, a nie w sali wykladowej posrod
studentow. Dlatego tez wigkszy nacisk ktadla na egzystencjalne i sapiencjalne
kwestie niz na czysta scientie, ku ktorej dazyta coraz szybciej rozwijajaca si¢ w
tym czasie scholastyka. ,,Teologia monastyczna” penetrowata chrzescijanskie
Misterium, ukazujgc w jego kontekscie catego cztowieka i jego egzystencje®.

W swojej istocie teologia monastyczna jest zatem bliska teologii mistyczne;j,
charakteryzujacej si¢ indukcyjnag refleksja i znajdujacej swoje principium w oso-
bistym spotkaniu z Bogiem?*. Jej rdzen stanowi przezycie duchowe. Faktycznie
teologia monastyczna, zwlaszcza w wydaniu cysterskim, pozostawala owocem
glebokiej modlitwy, przede wszystkim liturgicznej, bedgc mocno zespolong
z chrze$cijanskg codziennoscig?.

Jak wiec mozemy zauwazyc¢, teologia monastyczna, w odréznieniu od teologii
szkolnej, broni si¢ przed zepchnieciem jej jedynie do sfery intelektualnej. Teologia
W ujeciu ojcow cysterskich nie jest sprawa tylko rozumu, ale jest sprawa catego zy-
ciaijest wynikiem podporzadkowania cztowieka Bogu. Sam charakter relacji teo-
logii do zycia jest zwrotny, co oznacza, ze zarowno teologia wptywa na konkretny
ksztalt zycia i rozne jego sfery, jak i ze rodzi si¢ ona z przezywania codziennosci

2 Por. G. D’Onofrio, Historia teologii, t. 2, s. 246.

2l Por. tamze, s. 249.

22 Por. D. Farkasfalvy, Zycie duchowe wedtug Swietego Bernarda, w: Cystersi w spoteczeristwie
Europy Srodkowej. Materialy z konferencji naukowej odbytej w klasztorze oo. Cysterséw w Krako-
wie Mogile z okazji 900. rocznicy powstania Zakonu Ojcow Cystersow: Poznan—Krakow-Mogila,
5-10 pazdziernika 1998, red. AM. Wyrwa, J. Dobosz, thum. J. Walczak, Poznan 2000, s. 175.

23 M. Bielawski, Polis monachorum..., s. 47-48.

24 Por. W.H. Shannon, Milczgca lampa. Opowies¢ o Thomasie Mertonie, ttum. A. Wojtasik,
P. Ducher, Bydgoszcz—Lublin 2002, s. 249.

% Por. P. Chojnacki, Badania dotyczqce teologii monastycznej cysterséw, s. 70.
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w konteks$cie ewangelii. Ten zwrotny charakter na przyktadzie niektorych elemen-
tow zycia i teologii cysterskiej zostanie zaprezentowany ponize;j.

Zwrotny charakter relacji teologia — zycie

Powiedzie¢, ze teologia jest zwigzana nierozerwalnie z codziennym zyciem,
to tyle, co powiedzie¢, ze posiada ona wiasciwe sobie miejsce 1 ze nie jest tylko
intelektualng zabawa, dotykajaca idei Boga, ale zZe jest podstawg zycia z Bogiem
i w Bogu, czyli ze jest podstawa duchowosci. Teologia w istocie powinna by¢
pewnego rodzaju teoretyczno-praktyczng brama, poprzez ktdérg mozemy wejs¢
w przestrzen zycia Bozego. | w teologii, i w duchowosci pierwszych cystersow
takie wlasnie osadzenie teorii wobec praktyki wyraznie jest widoczne. Ducho-
woS$C jest sprzezona z teologia, a razem one oddzialuja na cale zycie cysterskie
1 wszystkie jego sfery. Promieniowanie tak poj¢tej duchowosci w poczatkach za-
konu cysterskiego zauwazy¢ mozemy w sztuce, architekturze, literaturze ojcow
cysterskich, $piewie, liturgii, ekonomii itp.2.

Teologia cysterska odzwierciedla si¢ w Zyciu mniszym zaréwno na ptaszczyz-
nie bardzo og6lnej — dotyczacej fundamentalnych zatozen tejze teologii i ogolnego
stylu zycia, jak i w najdrobniejszych szczegotach, gdzie poszczegolne prawdy teo-
logiczne determinujg konkretny ksztalt poszczegoélnych praktyk.

Teologia stanowigca integralny element zycia w sposob naturalny wyrasta
z charyzmatu cysterskiego. Rdzeniem tegoz charyzmatu jest dazenie do zjedno-
czenia z Bogiem, ktory ma by¢ uwielbiony we wszystkich dzialaniach, pracach
oraz aspektach zycia zakonnego?’. To okreslenie charyzmatu $wiadczy o jego kon-
templacyjnym profilu. Kontemplacja, ktorej sednem jest zjednoczenie z Bogiem
i dos$wiadczenie Go, w charyzmacie cysterskim jest okre§lona pewnymi uwarun-
kowaniami, stanowigcymi droge do jej osiagnigcia. Tak wigc miejscem spotkania
mnicha cysterskiego z Bogiem jest nade wszystko liturgia, ktora jako wydarze-
nie biblijne stanowi przestrzen medytacyjnego spotkania ze Stowem?, nastepnie
wspolnota braci, stanowigca integralne z liturgia szczegdlne miejsce rozpoznania
Boga?®, a nastepnie kazda okoliczno$¢ przezywanego zycia.

Te elementy konstytuuja zaréwno podstawe teologii cysterskiej, jak i cyster-
skiego doswiadczenia Boga w codziennosci. Lezg one u podstaw mistycznej wraz-
liwosci, ktéra prowadzi do integralnego przezywania zycia w duchu ewangelii,
bez rozdzielania zycia na sfer¢ $wieta i Swiecka oraz bez fragmentaryzowania na-
tury ludzkiej na poszczegdlne sfery, ktére miatyby by¢ bardziej podporzadkowane
teologii lub jakiejkolwiek innej dziatalnosci.

2 Por. 1. Rogusz, Czy istniejg charakterystyczne cechy duchowosci cysterskiej?, ,,Cistercium
Mater Nostra” 5 (2011), s. 17.

27 Por. K. Morajko, Charyzmat zakonu cysterséw. Studium historyczno-prawne, Krakow 2006,
s. 385.

2 Por. I. Rogusz, Czy istniejq charakterystyczne cechy duchowosci cysterskiej?, s. 18-19.

¥ Por. K. Morajko, Charyzmat zakonu cysterséw..., s. 385-386.
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W $wietle tak osadzonego modelu zycia synteza teologii cysterskiej i konkret-
nie przezywanego zycia juz na plaszczyznie bardzo ogoélnych zatozen moze sig
dzisiejszemu czlowiekowi wydawa¢ wybitnie paradoksalna. Czasy, w ktorych
zyjemy, sa bowiem czasami fragmentaryzacji rzeczywistoéci. Natomiast w za-
lozeniach cysterskiego zycia w Sredniowieczu synteza jest tak daleko posunicta,
ze na przyktad praktyka, jaka jest medytacja, ktora wspolczesnemu cztowiekowi
jawi si¢ jako aktywno$¢ wybitnie indywidualna, stuzaca jedynie medytujgcemu,
ktory poprzez nig dazy do zjednoczenia z Bogiem, w uj¢ciu $w. Bernarda jest
tymczasem narzedziem rozumienia zycia Kos$ciota, rozwijania i udoskonalania
zycia spotecznego, a nawet stymulacji zycia politycznego™.

Zycie cysterskie jest zatem zyciem integralnym, z czego wynika réwniez inte-
gralnos$¢ cysterskiej dziatalnosci i teologii, a co stanowi realizacj¢ ideatu mona-
stycznego i co zreszta miesci si¢ w greckim zrodtostowie okreslajacym mnicha’'.

Warto w tym konteks$cie zwroci¢ uwage na ztozong relacje doswiadczenia i teo-
logii. Z jednej strony teologia cysterska rodzi si¢ z doswiadczenia Boga w liturgii,
wspolnocie braci itp. Z drugiej strony ta teologia ksztattuje pewien styl zycia, kto-
ry prowadzi do takiej organizacji klasztoréw, aby obecnos¢ Boga stawala si¢ jak
najbardziej czytelna dla mnicha. Ta zwrotna relacja za$ jest zrodtem i przestrze-
nig owej integracji i jednos$ci zycia monastycznego, ktora odnajduje swdj wyraz
w konkretnych formach Zycia, co postaram si¢ pokrotce przedstawic ponize;j.

Szczegolnie widoczny jest wplyw teologii cysterskiej na architekture i sztuke.
Te dwie spokrewnione ze soba dziedziny stanowig pewnego rodzaju alternatywny
jezyk wyrazania mysli teologicznej, a jezyk ten jest o tyle wazny, ze tworzac prze-
strzen zycia mnicha, czyni zapis tejze mysli wybitnie czytelng rzeczywistoscia,
przez co wptywajaca na formacjg teologiczng mnichow, ktorzy w tejze przestrzeni
zyja. Architektura i sztuka w ten sposob jest zapisem teologii zrodzonej z do-
swiadczenia, ale jest rowniez ksiega, ktorej nicustanne odczytywanie do doswiad-
czenia ma prowadzi¢. Nie dziwi wiec fakt, ze sam charakter cysterskich budow-
li wyraza to, co akcentowata mysl teologiczna, czyli nade wszystko skromnosé
i prostote*2. Plan architektoniczny klasztoru i $wiatyni byt tak zorganizowany, by
w calosci tworzy¢ swego rodzaju ,,duchowy dom Boga”, oddajac przy tym po-
korng postawe wspotmieszkajacych z Bogiem mnichow, przez co $wiatynie cy-
sterskie §wiadomie przeciwstawialy si¢ wzniostosci i splendorowi wielkich katedr

30 Por. M. Godawa, Spofeczny aspekt medytacji w traktacie ,,O rozwazaniu” (De considera-
tione) sw. Bernarda z Clairvaux, w: Modl si¢ i pracuj — cystersi ksztaltujg siebie i Swiat. Materiaty
z sympozjum, Opactwo Ojcow Cystersow, Krakow-Mogita, 5 grudnia 2009 r., red. W. Misztal,
B. Rodziewicz, Krakow 2010, s. 40.

3 Stowo ,,mnich” wywodzi si¢ z greckiego monachos, ktore pochodzi od monos oznaczajacego
»jeden”. Moze oznacza¢ monastyczne oddzielenie lub samotno$¢ prowadzaca do poznania Boga.
Jednakze taki zrodtostow mozna tez odczytac, interpretujac jakoby mnich byt kim$ stanowigcym
,»jednosc”, czyli cztowiekiem zintegrowanym i pelnym zaréwno w aspekcie wewnetrznym, jak
i w zewnetrznych przejawach odbijajacych si¢ w konkretnej formie zycia — por. A. Swiezynski,
O modelach strategii zycia jako drogach do niesmiertelnosci, ,,Studia Gdanskie” 18-19 (2005),
s. 143-144.

32 Por. K. Morajko, Charyzmat zakonu cystersow..., s. 313.
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sredniowiecznych®, co stanowi wyraz implementacji w przestrzen architekto-
niczng teologii wcielenia oraz wynikajacej z niej mysli antropologicznej. Formy
architektoniczne oddawaty prawdy teologiczne nie tylko w ogolnych zasadach,
takich jak budowanie klasztorow w dolinach w taki sposob, by bryta budowli nie
wyrastata powyzej linii horyzontu, co mialo wyrazac¢ cysterska pokore i unizenie
na wzor unizenia Chrystusa, albo budowanie $wiatyni na planie krzyza, co miato
wyraza¢ charakter spoteczno$ci gromadzacej si¢ w jej wnetrzu, ale 1 w szczego-
fach takich jak zakaz stosowania w architekturze krzywizn, ktére jako elementy
kojarzone z chwiejnoscia nie licowaty z monastycznym $lubem statosci.

Podobne idee przenikaty estetyke cysterska, ktora czasami jest pejoratywnie
okreslana mianem cysterskiego ikonoklazmu. Jednakze takie odczytanie powodo-
wane jest pomini¢ciem kontekstu powstania zakonu, ktory rowniez jest zwigzany
z silnymi tendencjami teologicznymi. Ot6z zakon cysterski powstat na kanwie ru-
chu reformy gloszacej powrot do pierwotnego ideatu benedyktynskiego. Poczatki
monastycyzmu benedyktynskiego same jednak wyrastaja z pewnej tradycji,
ktora juz posiadata swoistg i ugruntowana mysl estetyczna, charakteryzujaca sie
wzniosto$cig i1 surowoscia piekna pustyni®*. Cysterska estetyka podjeta ten asce-
tyczny ideat pigkna, wzbogacajac go jeszcze silniejszym tadunkiem teologicznym.
Otodz, jak zostalo to juz wspomniane, $wiatynia i klasztor w zatozeniach archi-
tektoniczno-estetycznych miaty by¢ wyrazem teologicznej prawdy o wcieleniu.
Weielenie natomiast dla $w. Bernarda cechowato si¢ pewng ambiwalencja: z jedne;j
strony byto pelnym pokory unizeniem — co wyrazato ubostwo formy, a z drugiej
byto aktem objawienia pickna Boga. Zgodnie z tymi zatozeniami §w. Bernard ina-
czej niz inni mistycy nurtu neoplatonskiego kontemplacj¢ pigkna umiejscawiat
na poczatku, a nie na koficu drogi duchowej*. Swiatynia cysterska miata za$ te
kontemplacje umozliwiaé, dlatego taczyta w sobie ubostwo formy (btednie odczy-
tywane jako antyestetyka) z wyrazem Boskiego majestatu petnego prostoty.

Podobng przestrzenig przekazywania ,,my$lenia teologicznego” byta litur-
gia, ktéra jednak tym rozni si¢ od architektury i sztuki, ze daje mniej miejsca na
swobodne zapisywanie wlasnego do§wiadczenia Boga, a jest raczej przestrzenia
wkraczania w synowskie do§wiadczenie Chrystusa, chociaz i sam charakter refor-
my liturgii cysterskiej podyktowany byt tymi samymi wzgledami, ktore rzadzity
estetyka 1 architektura. Niemniej §wiadomos$¢ wyjatkowosci przestrzeni litur-
gicznej oraz jej nadrzgdno$¢ wywierala wplyw na ksztalt catego dnia cysterskie-
go. W zalozeniach pierwszych ojcdéw liturgia miata by¢ korong dnia — swoistym
rusztowaniem wyznaczajgcym rytm wznoszenia mysli do Boga. State godziny
modlitwy wyznaczaja w ten sposob state wezwanie Boze skierowane do wspolno-
ty, wyznaczajac swoisty zyciodajny krwioobieg taski przez nia przeptywajacyS.

33 Por. tamze, s. 341.

34 Por. J.P. Strumitowski, Pigkno zbawi swiat? Soteriologiczny wymiar pigkna, Krakow 2016,
s. 65-66.

3 Por. tamze, s. 71.

3 Por. A. Louf, Cysterska droga, thum. M. Sabiniewicz, Skoczow 2000, s. 140-142.
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Ponadto zalozenie pierwszenstwa liturgii, dostrzezenie w niej wyjatkowego miej-
sca spotkania oraz jej zyciodajnego zrodta taski, sprawiato, ze dla cystersow te
wyjatkowe godziny liturgii stanowily pewnego rodzaju momenty kulminacyijne,
ktore wlasciwie miaty promieniowac na caty dzien tak, zeby cale zycie przezywa-
ne bylo na sposob quasi-religijny. Tendencje taka widzimy juz w samej Regule,
w ktorej $w. Benedykt apeluje do mnichow, zeby kazdy sprzet klasztorny mnisi
traktowali jak naczynia swigte?’.

Oddziatywanie liturgiczne w zakonie cysterskim w sredniowieczu bylo tak
przemozne, ze niemal kazdy element zycia ksztalttowany byt w formie rytu li-
turgicznego. Przyktadem takiego rozszerzenia liturgii moze by¢ chociazby opis
sposobu zaktadania nowej placowki, ktory sprowadzat si¢ wtasciwie do uroczystej
procesji, w ktorej cystersi z krzyzem na czele wkraczali na nowg ziemig, zdoby-
wajac ja dla Chrystusa.

Rowniez sam wybor miejsc trudno dostgpnych 1 ,,dzikich”, a nastepnie prze-
ksztatcanie ich w ,,rajskie” ogrody podyktowany byt glteboka teologia stworzenia.
Ot6z cysterska teologia mocno koncentrowata si¢ na porzadku stworzenia® oraz na
fakcie zburzenia tegoz porzadku przez grzech. Ksiega Rodzaju podaje, ze wszel-
ki nieporzadek na ziemi, chwast, ziemia nieurodzajna sg skutkiem niewiernosci
Adama. Cysterska praktyka zycia miata prowadzi¢ do ponownego zdobywania
tych miejsc buntu dla Chrystusa. Dlatego tez samo zatozenie klasztoru i zycie
zakonne w nim zorganizowane mialy by¢ sposobem powrotu do utraconej jedno-
$ci z Bogiem, co powinno owocowaé przemiang $wiata w kazdej sferze*. Mnisi
zatem zaktadali swoje klasztory na ziemi skazonej grzechem, by uczyni¢ j3 ziemia
odkupiona.

Podsumowanie

Jak wigc widag, teologia cysterska jest teologia integralna, czyli taka, ktora
ogarnia catego cztowiek i wszystkie jego sfery, nie ograniczajac si¢ jedynie do in-
telektu, co stanowi o jej warto$ci egzystencjalnej. To za$ sprawia, ze integralnos¢
tej teologii odzwierciedla si¢ w przenikaniu i promieniowaniu na niemal wszystkie
sfery zycia. Teologia ta wyraza si¢ w prostej i codziennej praxis mnichow i z jej
sladéw moze by¢ odczytywana podobnie jak z kart sredniowiecznych manuskryp-
tow. Wartos¢ tak pojetej teologii jest natomiast szczegélnie cenna dzisiaj, w cza-
sach fragmentaryzacji rzeczywistosci oraz zbytniego przewartosciowania racjo-
nalno$ci i analitycznego podej$cia. Ponadto teologia uprawiana w takiej formie
dowodzi jeszcze jednej bardzo istotnej prawdy — mianowicie przypomina o po-
nadkonkurencyjnym charakterze chrzescijanstwa, ktoére nie jest rzeczywistoscia

37 Por. Benedykt z Nursji, Regula swietego Benedykta. Dialogi, ttum. A. Swiderkowna, Kra-
kow 2010, nr 31, 10.

3% Por. R. Gron, Porzqdek natury jako znak Bozej mitosci u Aelreda z Rievaulx, ,,Cistercium
Mater Nostra” 2 (2008), z. 1, s. 115-122.

¥ Por. K. Morajko, Charyzmat zakonu cystersow..., s. 295-296.
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jedna z wielu, ktéra mozna by umiejscowi¢ w szeregu z innymi sferami ludzkiego
zycia, ale jest ona ponad wszystkim i swoim przemoznym wpltywem wszystko
przenika i przemienia. Bez tej fundamentalnej cechy, o ktorej wspotczesny swiat
zdaje si¢ dzisiaj zapominaé, nie mozemy wiasciwie mowic¢ o prawdziwym chrze-
Scijanstwie, a jedynie o jakiej$ idei lub ideologii chrzescijanskiej, ktora jako mar-
twa teoria ma niewiele wspodlnego ze swoim poczatkiem, ktorym bylo wcielenie
Stowa — petne zycia i §wiatlosci. Natomiast sam sposob powigzania w teologii
doswiadczenia wiary, rozumu oraz filozofii wykorzystywanej na gruncie teologii
stanowi¢ moze cenng wskazowke w kontek$cie budowania wspotczesnego modelu
teologicznego, co moze doprowadzi¢ do tworczego podjecia mysli postmoderni-
stycznej, bez obawy zagrozeniem zdominowania teologii jej watpliwymi tezami.
Teologia cysterska przypomina bowiem i dowartosciowuje aspekt do§wiadczal-
ny (bardzo wazny w postmodernizmie), a jednoczes$nie wskazuje, w jaki sposob
ustawic filozofie wzgledem doswiadczenia wiary tak, zeby to filozofia podlegata
korekcji teologii, a nie odwrotnie, co zresztg jest w pelni zgodne z zaleceniami
Magisterium w tej kwestii“’.
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