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Bardzo duzo méwi si¢ dzisiaj o Europie i jej tozsamosci. Czy Europa stata si¢ konty-
nentem legitymujacym si¢ ateizmem? Zadziwia nieco fakt, ze wielu wspotczesnych fi-
lozoféw otwiera drzwi $wieckiej republiki na dyskurs religijny. Niegdy$ w oswieceniu
okreslano religi¢ mianem obskurantyzmu, a dzisiaj dostrzega si¢ w niej rodzaj $wiatta,
ktore mogloby rozjasni¢ prace stanowiagcych prawo, dotykajacych podstawowych wymia-
réw ludzkiej egzystencji. Jesli rozum wyrosty na gruncie wolno$ci i rowno$ci wystarczyt
do zarzadzania obszarem ekonomiczno-spolecznym nowozytnos$ci, to ten sam rozum wy-
daje si¢ niewystarczajacy do sformutowania norm dla fundamentéw egzystencji ludzkie;j,
takich jak zycie, ciato, mito$¢ czy chociazby $Smier¢.

Recenzowana publikacja jest proba odpowiedzi na sformutowane wyzej wyzwanie.
Aby to uczyni¢, autor dokonuje przegladu/analizy podstawowych tematéw tradycji chrze-
Scijanskiej, takich jak: stworzenie, grzech, weielenie, zbawienie, Tréjca Swicta, Euchary-
stia, aby odkry¢ te obszary, ktére moglyby ubogaci¢ i wzmocni¢ potencjal wspotczesne-
go rozumu. Inspiracja do swoich przemyslen uczynit refleksje dwoch filozofow. Jednym
z nich jest francuski mys$liciel Jean Marc Ferry wraz ze swojg publikacjg Les lumiéres de
la religion. Entretien avec Elodie Maurot (Montrouge, Bayard 2013). Drugim filozofem
jest teoretyk z Frankfurtu Jirgen Habermas i jego publikacja Entre naturalisme et reli-
gion: les défis de la démocratie (Paris, Gallimard 2008; Zwischen Naturalismus und Reli-
gion. Philosophische Aufsétze, 2008; Migdzy naturalizmem i religiq, Warszawa 2012). Au-
tor publikacji, Xavier Dijon, jest cztonkiem Towarzystwa Jezusowego i emerytowanym
wyktadowcg Uniwersytetu w Namur w Belgii. Jest takze dawnym cztonkiem Belgijskiej
Komisji Bioetycznej.

Publikacja sktada si¢ z trzech czeSci. Zawiera wprowadzenie, konkluzje oraz indeks
autorow, do ktorych odwotuje si¢ Dijon w swojej pracy. Pewna niedogodnos$¢ stanowia
przypisy, umieszczone na koncu publikacji, co utrudnia nieco $§ledzenie odniesien do
glownych autoréw i literatury kontekstowe;.

Czego zabrakto o$wieceniu — i to w dwoch jego odmianach: francuskiej (Lumiéres)
oraz niemieckiej (Aufklarung) — ze wyzej wspomniani dwaj autorzy podjeli ryzyko
»przesunigcia” demokracji w kierunku religii? Jest to zabieg przynajmniej zastanawia-
jacy, zwlaszcza w perspektywie §wieckosci dzisiejszych wspolnot panstwowych oraz ze-
pchnigcia kwestii religijnych do sfery prywatnej. Dlaczego to wezwanie do otwarcia na
religie pojawilo si¢ dzisiaj, a nie wezoraj czy w przysztosci?

Autor publikacji uwaza, ze to szczgsliwe otwarcie filozoféw na role religii (heureuse
ouverture des philosophes, s. 8) zastuguje na uwage ze strony przedstawicieli r6znych
wyznan religijnych. Proponuje zatem szerokie otwarcie drzwi na ich filozoficzne reflek-
sje, a ich samych nazywa odwaznymi myslicielami wspotczesnymi, ktorzy podjeli trudne
zadanie nawigzania relacji §wiecko$ci ze sfera religijna. Autor dostrzega takze zadanie dla
wierzacych, aby poprzez swoj wktad przyczynili si¢ do budowania projektu zycia bardziej
sensownego i sprawiedliwszego w dzisiejszym $wiecie.
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Pierwsza cze$¢ szkicuje stan zagadnienia dotyczacego relacji rozumu i wiary w prze-
strzeni zycia spotecznego. Czg$¢ ta zawiera cztery rozdziaty. Autor zauwaza, iz coraz
czesciej przedstawiciele réznych dyscyplin naukowych i filozofii w swoich refleksjach
spolecznych biorg pod uwage rzeczywistos¢ religii. W tej czesci autor podejmuje problem
debaty politycznej migdzy wiarg i rozumem. Rozum i wiara zdajg si¢ by¢ w opozycji,
jak element uniwersalny, ogélny do szczegdtowego. Wspotczesne spotecznosei plurali-
styczne odwoluja si¢ do rozumu i jego argumentdw, aby zaproponowaé wystarczajacy tad
w spoteczenstwie czy grupie. To odwotanie si¢ do rozumu wydaje si¢ wyraznie niewy-
starczajace 1 to ze strony wierzacych oraz ze strony filozofow, ktorzy odwotuja si¢ do
pojecia sensu, ktorego no$nikiem sg systemy religijne. Czy zarazem zbytnie odwotanie si¢
do madrosci zawartej w religiach moze stac si¢ zagrozeniem dla demokracji? Mozliwo$é
rozumowania jest charakterystycznym wymiarem kazdego indiwiduum gatunku ludzkie-
go. Natomiast wiara nie cieszy si¢ takim samym przywilejem. Dotyczy ona bowiem tych,
ktoérzy w sposdb wolny przynaleza do konkretnej wspolnoty wiary badz sa otwarci na
wybrang rzeczywisto$¢ transcendentng. Kazdy jest wolny w przyjeciu badz zanegowaniu
wiary. Natomiast nikt nie moze si¢ zwolni¢ z uzywania rozumu. Podczas gdy rozum jest
wilasnos$cig uniwersalng wszystkich ludzi, wiara dzieli ludzkos$¢ na pewne grupy (wierza-
cy, agnostycy, ateisci itd.), a ponadto samych wierzacych réwniez klasyfikuje ze wzgledu
na ich wierzenia (politeizm, monoteizm etc.). Takze w tonie danego systemu religijnego
pojawiaja si¢ rdzne tradycje i podzialy (prawostawie, katolicyzm, protestantyzm).

Nic zatem dziwnego, ze w obliczu réznorodnosci podejmuje si¢ proby jednoczenia
wszystkich czionkoéw spoteczenstwa, odwotujac si¢ do wymiaru najbardziej uniwer-
salnego, jakim jest rozum, zachowujac neutralno$¢ w stosunku do réznych form wiary.
Wspdlczesne spoteczenstwo podejmuje probe uporzadkowania tadu spotecznego na bazie
wspolnego rozumu (commune raison, s. 17), a nie na podstawie konkretnej religii, majac
zwlaszcza w pamigci koszmar wojen religijnych z przesztosci.

Dijon zauwaza, ze dwaj filozofowie, Ferry i Habermas, traktuja religic jako aktywnosé
ludzka (s. 53) i odwotuja si¢ do dyskursu religijnego, ktory moze postuzyé pomocg spo-
fecznosci w sformutowaniu praw pomocnych w podtrzymaniu wigzi spotecznych. Oczy-
wiscie wspomniani autorzy uzywaja terminu ,religia” w znaczeniu ogdélnym, unikajac
spojrzenia apologetycznego w kierunku konkretnego systemu religijnego. Podkreslaja
wole pozostania na poziomie rozumu. Pojawia si¢ zatem pytanie, o jakg religi¢ chodzi?
O religi¢ filozofow, a niekoniecznie ludzi wierzacych. Nie chodzi o wyznawanie jakich-
kolwiek wierzen, ale og6lnie o otwarcie i ukierunkowanie na transcendencje¢. Nic zatem
dziwnego, ze w takim ujgciu bardzo czgsto klasyczng forme refleksji dostarcza mysl
E. Kanta o religii, gdzie Bog staje si¢ postulatem rozumu. Jak zauwaza Dijon, religia
»zamknig¢ta w obrebie rozumu” nie wystarcza do utrzymania etyki spotecznej, zwtaszcza
wobec zapeddéw pradow liberalnych i dlatego coraz czgéciej otwiera si¢ przestrzen pu-
bliczng dla religii instytucjonalnych. Wydaje si¢, iz racjonalizm nie wystarcza dzisiaj do
petnego uporzadkowania zycia spotecznego. Pojawia si¢ pytanie o wigz do rozpoznania
w przestrzeni publicznej migdzy Bogiem, postulatem rozumu praktycznego, i Bogiem wy-
znawanym przez konkretna religi¢. Autor, odwotujac si¢ do wspotczesnego francuskiego
filozofa, L. Ferry, zauwaza, iz filozofia europejska bardzo duzo zawdzigcza dziedzictwu
chrze$cijanskiemu i tej spuscizny nie mozna poming¢ w zadnym wspotczesnym dyskur-
sie.

Druga cze$¢ nosi tytut ,,Ciato chrzescijanstwa” (le corps du christianisme) i sktada
si¢ z trzech sekeji, z ktorych kazda liczy po dwa rozdzialy. Refleksja tej czgsci zosta-
fa wyraznie zainspirowana przez propozycje dwoch wspomnianych juz filozofow. Od
L. Ferry autor publikacji zaczerpnat nastepujace kategorie: osoba ludzka, Trdjca, wcielenie,
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transsubstancjacja. Kategorie te naladowane s3 sensem i historig i dla ludzi Europy —
wierzacych czy nie — sg no$nikami wyobrazni spotecznej i politycznej. Od J. Habermasa
z kolei autor zaczerpnat znaczace obrazy. Niemiecki filozof wyréznia w Pismie Swictym
i tradycji religijnej trzy intuicje: grzech i niepostuszenstwo, odkupienie i mozliwo$¢ zba-
wienia (I’issue salvatrice, s. 137). Zbierajac razem wspomniane kategorie i intuicje, Dijon
zastanawia si¢, w jaki sposob kazda z cytowanych kategorii dogmatycznych wnosi swoj
wktad do sformutowania norm, ktore okreslaja podstawowe relacje ludzkie. Po zapre-
zentowaniu misterium powyzszych kategorii autor przedtuza swoja refleksje dotyczaca
rozumnos$ci natury, nastepnie pary ludzkiej, godnosci i ludzkiego braterstwa. Tam, gdzie
filozofowie wspotczesni odwotuja si¢ do religii, aby rozjasni¢ nieco wymiar polityczny
fundamentow egzystencji ludzkiej oraz poszukujac wigzi, ktore konstytuuja wymiar
spoteczny, uswiadamiaja sobie zlozono$¢ podjetego zagadnienia. Oczywiscie nie chodzi
o0 spojrzenie apologetyczne skierowane pod adresem konkretnej tradycji religijnej. Wydaje
si¢, ze o§wiecenie nie jest w stanie zaproponowac czego$ nowego, na czym mozna by bu-
dowa¢é zycie spoteczne. Trylogia nowozytnosci: wolnos¢, rownosc i Swiecko$¢ domaga si¢
dzisiaj nowego dyskursu. Stad pojawia si¢ wyrazne wotanie o $wiatlo religii w przestrzeni
publicznej. Autor zauwaza, iz nie chodzi o jakakolwiek religi¢. Chodzi o religig, ktora do-
starczyta o§wieceniu wszystkich niezbednych elementoéw: autonomi¢ podmiotu, réwnosé
dla wszystkich, powszechno$¢ uzywania rozumu etc. Chrzescijanstwo mogto dostarczy¢
to wszystko nowozytnosci, poniewaz jest nosnikiem misterium ludzkiego, objawionego
w Biblii, wypelnionego przez Jezusa Chrystusa.

Ostatnia cz¢$¢ przedstawia wktad religii w organizowanie zycia spotecznego i pu-
blicznego. Ta czgs¢ sktada si¢ z dwoch sekcji. W pierwszej autor podejmuje probe odpo-
wiedzi na pytanie: w jaki sposob wiara pojmuje swoja wiez z rozumem oraz w jaki sposob
rozum moze uzasadnic si¢ przez wiar¢ czy w jaki sposob rozum moze wyrazic si¢ w wie-
rze. Druga sekcja podejmuje kwestie wymiany migedzy rozumem i wiara, dokonujacej si¢
w historii. Autor przypomina zarazem, iz w fonie chrzescijanstwa Kosciot katolicki zostat
skonfrontowany z sekularyzacja Kanta, bedaca pochodzenia protestanckiego.

W zakonczeniu autor przywotuje czgsto powtarzang prawdg, iz cztowiek nie wie do
konca, kim jest. Mimo rozwiazania zagadki Sfinksa cztowiek pozostaje wciaz dla samego
siebie tajemnica. Jest tajemnica, o ktdra wciaz pyta filozofia. Zwigzany naturalnie z cia-
fem, poszukuje innego niz tylko materialne pozywienie i innych zrodet $wiatta niz tego
pochodzacego od stonca. Ktdz pozna szeroki swiat, w ktérym cztowiek znalazt si¢ bez de-
cyzji swojej woli? W czym nalezy potozy¢ nadzieje tego zycia, ktore bedzie miato kiedys
swoj kres? Aby znalez¢ odpowiedz na te pytania, cztowiek zwraca si¢ do transcendencji.
Czlowiek jest usytuowany migdzy naturalizmem i religia (J. Habermas).

Publikacja belgijskiego jezuity jest nader aktualna. Autor prowadzi refleksje z wiel-
kim wyczuciem i taktem, ale jednocze$nie z nietuzinkowym talentem. Za L. Ferry
i J. Habermasem dostrzega znaczenie religii, a zwlaszcza zgromadzonych w religiach
poktadow sensu dla wspolczesnych ze§wiecczonych demokracji. Szczegbdlne znaczenie
w tej perspektywie nadaje chrze$cijanstwu, odwotujac si¢ do podstawowych kategorii
chrzescijanskich (stworzenie, upadek, wcielenie, zbawienie, Trojca, Eucharystia). Autor
jest filozofem. Wprowadza jednak do swoich refleksji kategorie teologiczne, co sprawia,
ze publikacja nabiera charakteru teologii fundamentalnej, prezentujacej chrzeécijanstwo
jako religi¢ dostarczajaca sensu oraz niezbgdnych uzasadnien dla wspotczesnego demo-
kratycznego $wiata.
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