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PROBLEM OF THE ORIGINS OF CHRISTIAN MYSTICISM
IN THE LIGHT OF MODERN RESEARCH

ABSTRACT

Pomimo iz chrzescijanska mistyka doczekata si¢
na przestrzeni minionego stulecia obfitej literatu-
ry, trudno jest znalez¢ dzieto podejmujace t¢ prob-
lematyke w sposob catosciowy, probujace ujac ten
fenomen w catej jego rozcigglodci. Szczegdlny
niedostatek pozostaje w stosunku do poczatkow
mistyki chrzescijanskiej. Przettumaczone w ostat-
nich dekadach na jezyk polski cztery dzieta, po-
dejmujace tematyke zwiazang z mistyka wczes-
nochrzescijanska, dokonuja znacznych pominig¢
i zawgzen w tym obszarze, umieszczajac poczatki
mistyki chrzescijanskiej okoto Orygenesa i faczac
je intelektualnie i duchowo z wptywem greckim.
Opatrzone nazwiskami skadinad znanymi w dzie-
dzinie patrystyki na arenie miedzynarodowe;j,
prace te sa powszechnie studiowane, a zyskaw-
szy znaczng popularno$¢ i znaczenie szczegélnie
w zakresie wyktadu na wielu polskich uczelniach,
narzucity do pewnego stopnia swojg perspektywe
we wspotczesnych badaniach, w studium i w dy-
daktyce.

Although the Christian mysticism went over the
past century throughout abundant literature, it is
difficult to find a work that is taking up this issue
in a holistic manner and trying to capture the phe-
nomenon in its entirety. A particular scarcity re-
mains with regard to the origins of Christian mys-
ticism. Four works, translated in recent decades
into Polish, while undertaking the issues related
to the early Christian mysticism, make significant
omissions and narrowings in this area. They place
the origins of Christian mysticism around Origen
and combine them intellectually and spiritually
with Greek influence. These works, marked with
otherwise known names in the field of patristics
in the international arena, are widely studied, and
having gained considerable popularity and im-
portance especially in the lecture at many Polish
universities they imposed to some extent their per-
spective in contemporary research, as well as in
the study and teaching.

Na przestrzeni minionego stulecia mistyka chrzescijanska doczekala si¢ obfitej
literatury. W ciggu ostatnich kilku dekad zaobserwowa¢ mozna intensyfikujace
si¢ zainteresowanie ta dziedzina, czesto postrzegana w duzym zblizeniu lub wrecz
utozsamiang z chrzescijanska duchowoscig. Mimo sporego zainteresowania mi-
styka niewiele jest jednak dziet podejmujacych te problematyke w sposob cato-
Sciowy, probujacych uja¢ mistyke chrzescijanska w catej jej rozciagloscei.
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Przyczyn takiego stanu rzeczy upatrywaé¢ mozna w trudno$ciach zwigzanych
z realizacja takiego zadania, w zlozonos$ci historycznej i teologicznej roznych
tradycji, ich wzajemnym splocie. Istotnym czynnikiem jest takze problem relacji
pomigdzy historycznym uwarunkowaniem i zmiennym charakterem chrzescijan-
skiej wiary i praktyki a gloszeniem uniwersalnej i wiecznej prawdy, co — zdaniem
Bernarda McGinna — jest weztowym problemem, z jakim teologia zmaga si¢ od
poczatku XX wieku'. Wobec takich okolicznosci obecne czasy, jak zaznacza
McGinn, ,,wrgcz wotaja o bardziej kompletng 1 krytyczng znajomos$¢ historii
chrzescijanskiej mistyki”?, a co za tym idzie — o bardziej adekwatng ocene teolo-
giczng tego fenomenu. Potrzebg te nalezy w sposob szczegolny odnie$¢ do poczat-
kow chrzescijanstwa. Okres ten w licznych studiach traktowany jest selektywnie
z historycznego punktu widzenia albo tez catkowicie pomijany.

W niniejszym artykule zaprezentowane zostang cztery dziela podejmuja-
ce tematyke zwiazang z wczesnochrzescijanska mistyka, ktore przettumaczone
w ostatnich dekadach na jezyk polski zyskaty znaczng popularnos$¢ i nabraty
znaczenia, szczegolnie w zakresie wyktadu na wielu rodzimych uczelniach. Opa-
trzone nazwiskami skadinagd znanymi w dziedzinie patrystyki na arenie mig-
dzynarodowej, prace te stanowig istotny rdzen wspotczesnego studium. Do dziet
tych naleza: Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego autorstwva Wlodzimierza
Losskiego?®, Poczqtki mistyki chrzescijanskiej opublikowane przez Andrew Lo-
utha*, Zrédla — Poczqtki mistyki chrzescijariskiej piora Oliviera Clémenta®, Obec-
nos¢ Boga. historia mistyki zachodniochrzescijanskiej, vol. 1: Fundamenty mistyki
(do V wieku) autorstwa Bernarda McGinna®.

Pierwsze trzy, cho¢ powstale na Zachodzie, zakorzenione s3 w tradycji
wschodniej. Reprezentujg autoréw tworzacych w zachodnim kregu kulturowym,
ale bedacych w pewnym zwigzku z prawostawiem. Stanowiac rozpowszechniong
i ceniong lekture na Zachodzie, prace te utrzymujg istotne oddzialywanie w $ro-
dowisku naukowym. Czwarte dzieto wyrasta z zachodnich korzeni kulturowych
1 umieszczone jest w zestawieniu z trzema pierwszymi. W rezultacie dokonany

' B. McGinn, Obecnos¢ Boga: Historia mistyki zachodniochrzescijanskiej. Fundamenty misty-
ki (do V wieku), ttum. T. Dekert, Krakow 2009, s. X1.

2 Tamze. Te potrzebg autor podkresla wielokrotnie.

3 W oryginale: Essai sur la théologie mystique de I’Eglise d’Orient, Paris 1944. Wydanie wie-
lokrotnie wznawiane do 2012 r. Polskie ttumaczenie: M. Sczaniecka, Warszawa 1989.

* Tytut oryginatu: The Origins of the Christian Mystical Tradition. From Plato to Denys, Ox-
ford 1997. Kolejne wydanie z tekstem w niezmienionej postaci w 2007 r. Polskie thumaczenie do
wydania pierwszego: H. Bednarek, Krakow 1997.

5 W oryginale: Sources. Les mystiques chrétenies des origines. Textes et commentaires, t. 1-2,
Paris 1982. Kolejne wydanie w 2008 r. Polskie ttumaczenie: H. Paprocki, Krakéw 2013.

¢ Tytut oryginatu: The Presence of God: A History of Western Christian Mysticism, Vol. I:
The Foundations of Mysticism: Origins to the Fifth Century, London: 1992. Polskie ttumaczenie:
T. Dekert, Krakoéw 2009. Mozna wskaza¢ wigcej dziet w tej tematyce, ktore jednak nie doczekaty
si¢ polskiego ttumaczenia: S. Fanning, Mystics of the Christian Tradition, London 2001 (2005%);
J. Daniélou, Platonisme & Théologie Mystique, Paris 1944 (1953%); W. M. Scott, Aspects of Chris-
tian Mysticism, London 1907 (2008, 2011, 2014); E.C. Gregory, An Introduction to Christian Mysti-
cism, London 1901 (liczne wznowienia do 2014).
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w porzadku chronologicznym przeglad ma pokaza¢, jak poszczegdlne rozprawy
podchodza do problemu poczatkéw mistyki chrzescijanskiej zarowno w obszarze
historycznym, jak i w teologicznym, oraz jakie sg ich podobienstwa i zaleznosci.
Wyloniony obraz w dalszej kolejnosci powinien pomoéc ustali¢, w jakim zakre-
sie poprzez swoje oddzialywanie dzieta te wptywaja na tendencje interpretacyjne
i optyke wspotczesnego studium zagadnienia poczatkow chrzescijanskiej mistyki.

Wilodzimierza Losskiego teologia mistyczna Kosciola Wschodniego

Cho¢ nie tak swiezej juz daty, jednak ciagle duza popularnoscia cieszy si¢ wy-
mieniona publikacja Losskiego. Ten rosyjski teolog prawostawny, wspotzatozyciel
i wyktadowca Instytutu pod wezwaniem $w. Dionizego w Paryzu, w ramach swo-
ich badan skoncentrowanych na patrologii greckiej i teologii bizantyjskiej opu-
blikowat dzieto poswigcone teologii i mistyce w tradycji Kosciota Wschodniego.
Praca ta, mimo odlegtej juz daty powstania, wciaz pozostaje dla Zachodu jednym
z podstawowych wyktadow teologii prawoslawnej i zwigzanych z nig podstaw
zycia duchowego, zyskujac miano klasycznego juz opracowania dotyczacego ro-
zumienia teologii przez Ojcéw Kosciota, kontemplacji Boga i sposobu jej wyraza-
nia. Przettumaczona po raz pierwszy na jezyk polski w 1998 roku ksigzka na tyle
mocno zadomowila si¢ w polskim $rodowisku uniwersyteckim, ze w roku 2007
ukazat si¢ jej drugi polski przektad. Fenomen tego niezwyktego dzieta sktania do
zwrocenia na nie uwagi i podjecia analizy tresciowej pod katem watkdéw weze-
snochrzescijanskich.

Zamiarem autora jest ,,przestudiowanie niektérych aspektéw duchowosci
wschodniej, zwigzanych z glownymi tematami prawostawnej tradycji dogmatycz-
nej”. W tym ujeciu ,.teologia mistyczna” znaczy tyle, co ,,duchowos¢ wyrazaja-
ca stanowisko doktrynalne”. Tak jak, zdaniem autora, ,,w pewnym sensie kazda
teologia jest mistyczna”, poniewaz odstania tajemnice Bozg — dane Objawienia,
tak tez tradycja wschodnia wlasciwie nigdy nie czynita wyraznej ré6znicy migdzy
mistyka a teologia, migdzy prywatnym doswiadczeniem Boskich tajemnic a dog-
matem stwierdzonym przez Kosciot. Dlatego podejmujac temat teologii mistycz-
nej Kosciota Wschodniego, autor konsekwentnie stara si¢ ukazaé, ze jej celem jest
zjednoczenie z Bogiem, przebostwienie — theosis Ojcow greckich, co ma prowa-
dzi¢ do wniosku, ze chrzesécijanska teoria ma sens wybitnie praktyczny, i to tym
bardziej, im bardziej jest mistyczna, im bardziej zmierza do tego wiasnie celu’.

Kompozycja dwunastu rozdziatéw pracy ma strukturg odzwierciedlajacg dro-
ge, jaka cztowiek pokonuje, dgzac do zjednoczenia z Bogiem. Osig przewodnia,
ktora przecina calo$¢ dzieta, jest nierozerwalna wiez miedzy teologia i mistyka,
miedzy tradycja doktrynalna i duchowoscia, jako ze ,,dogmaty sa jedynym obiek-

7 Por. W. Losski, Teologia mistyczna, s. 5-7. W tym podejsciu wszelki dogmat ma wymiar
przede wszystkim praktyczny.
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tywnym $wiadectwem do$wiadczenia potwierdzonego przez Koscior’s. Tym sa-
mym, zorientowana na cel, zawsze soteriologiczna w swych intencjach, owa trady-
cja doktrynalna ukazuje si¢ w pracy Losskiego jako niezwykle jednorodna, pomi-
mo bogactwa do$wiadczen, jakie obejmuje, pomimo rozmaito$ci kultur i epok, na
jakie si¢ rozposciera. Zestawieni w rozprawie Ojcowie Kosciota stanowig rodzing
duchowa, w ktorej rozpoznaje si¢ wigzy pokrewienstwa, mimo wzajemnego od-
dalenia w czasie i przestrzeni.

Gléwnym punktem odniesienia i podstawa struktury dzieta Losskiego jest
korpus pism Pseudo-Dionizego Areopagity, a wsréd nich w sposob szczeg6lny
Teologia mistyczna. Cieszace si¢ niekwestionowanym autorytetem w tradycji te-
ologicznej tak Wschodu, jak i Zachodu, Areopagityki zyskaty — zdaniem autora
— znaczenie dla catego rozwoju mysli chrzescijanskiej, ktérego nie sposdb przece-
ni¢’. Wyrdzniona przez Pseudo-Dionizego droga negacji (teologia apofatyczna),
uznana jako jedyna wtasciwa ze wzgledu na Boga niepoznawalnego z natury, staje
si¢ dla Losskiego Sciezka, po ktorej prowadzi swoja refleks;je.

Rozpoczyna od boskich ciemnosci, ktérych wyrazem jest catkowita niewiedza,
umozliwiajgca zblizenie si¢ do Boga. Wszelkie bowiem poznanie ma za przedmiot
to, co jest, zas Bog przewyzsza wszystko, co istnieje. Aby zblizy¢ si¢ do Niego,
nalezy odrzuci¢ wszystko, co od Niego nizsze. Tym samym cztowiek, postepujac
droga negacji, wznosi si¢ ,,od nizszych stopni bytu az na jego szczyty, odrzucajac
kolejno wszystko, co moze by¢ poznane, aby zblizy¢ si¢ do Nieznanego w ciem-
nosciach catkowitej niewiedzy”'°.

Tak sformulowang droge apofatyczng, nawigzujac do tytutu dzieta Pseudo-
Dionizego, Losski nazywa ,.teologia mistyczng”, ktéra ma za przedmiot Boga cat-
kowicie niepoznawalnego. Niepoznawalnos¢ ta ,,nie oznacza agnostycyzmu ani
odrzucenia poznania Boga. Jednak poznanie to dokonywac¢ si¢ bedzie zawsze na
drodze, ktorej wlasciwym koncem nie jest poznanie, lecz zjednoczenie, przebo-
stwienie. Nie bedzie to wigc nigdy teologia abstrakcyjna, postugujaca si¢ pojecia-
mi, lecz teologia kontemplacyjna, wznoszaca umyst do rzeczywistosci, ktore prze-
kraczajg rozumienie”!!. Autor podkresla przy tym, ze ,,apofatyzm jako postawa
religijna wobec niepoznawalnosci Boga nie jest cechg wylgcznie Areopagitykow.
Spotykamy go u wiekszosci Ojcow”. Dodaje przy tym, ze ,,przyktady apofatyzmu
w teologii wschodniej mozna by znajdowaé bez konca”!2,

Jednoczesnie Losski stara si¢ z duzym naciskiem polozy¢ rozgraniczenie po-
miedzy tak ujeta mistyka chrzescijanska a mistyka filozoficzng neoplatonikow, do

8 Tamze, s. 212. Tym samym — dodaje autor — ,,nie sposob zrozumie¢ dogmatow w oderwaniu
od doswiadczenia, nie mozna dostgpi¢ peini do§wiadczenia poza prawdziwa naukg”.

° Por. tamze, s. 20. Polskie wydanie dziel Pseudo-Dionizego: Pisma teologiczne (Hierarchia
niebianiska, Hierarchia koscielna, Imiona Boskie, Teologia mistyczna, Listy), ttum. M. Dzielska,
Krakow 20052

1 Tamze, s. 22. Tym samym ,,niewiedza jest jedyna droga dosi¢gni¢cia Boga w nim samym”.

' Tamze, s. 24, 38.

12 Tamze, s. 30, 32. W sposdb szczegblny autor wymienia w tym kontekécie Klemensa Aleksan-
dryjskiego, Grzegorza z Nyssy, Grzegorza z Nazjanzu, Jana z Damaszku, Grzegorza Palamasa.
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ktorych czesto niestusznie — zdaniem prawostawnego teologa — usituje si¢ zali-
czy¢ Pseudo-Dionizego. Pomimo uderzajacych podobienstw, zwtaszcza na pozio-
mie stownictwa i zewnetrznych schematow, autor wyznacza lini¢ demarkacyjna,
ktora w gtéwnej mierze stanowi ,,niepoznawalnos¢ Boga z natury”, a tym samym
»Swiadomos¢ Jego caltkowitej niepoznawalnosci”. Na tym tle autor przechodzi na-
wet do krytyki Orygenesa, ktorego nauki heterodoksyjne ,,miaty swe korzenie
w pewnej obojgtnosci na prawd¢ o niepoznawalnosci Boga”, co czynito z niego
,»raczej filozofa religijnego niz mistycznego teologa w sensie wtasciwym dla trady-
cji wschodniej” i co w efekcie sprawito, Ze ,,w osobie Orygenesa probuje si¢ wcis-
ng¢ do Kosciota hellenizm”, ktéry usituje zastapi¢ doswiadczenie niezglebionego
Boga pojeciami filozoficznymi >,

W tak nakres$lonej perspektywie autor przechodzi w dalszej cz¢$ci pracy do roz-
winigcia drogi apofatycznej, ukazujgc, ze nie jest to bezosobowa mistyka, w ktorej
rozptywa si¢ natura lub ginie osoba ludzka i Bég osobowy, ale jej punktem doce-
lowym jest co$, co jednoczesnie przekracza wszelkie pojecie natury i osoby — jest
Trojca. Dlatego teologia mistyczna Kosciota Wschodniego jawi¢ sie bedzie zawsze
jako triadocentryczna. Przy czym w teologii tej Bog, jako jedna istota w trzech
osobach, nie ma ,,charakteru istoty zamknietej w samej sobie”. ,,Wylewa on swa
istote”, ,,udziela si¢”, a to ,,wylewanie si¢ Bosko$ci na zewnatrz istoty to energie,
sposob istnienia wlasciwy Bogu jako Temu, ktéry obdarza petnig swej Bosko$ci”
tych, ktorzy zdolni sg jg przyjac'.

Wraz z istnieniem tajemnicy Boga, jak dalej wywodzi autor, istnieje tajemnica
stworzenia. W fakcie stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boga wszyscy
Ojcowie Kosciota, zar6wno wschodni, jak i zachodni, upatruja pewna harmonie,
pierwotng zgodnos$¢ miedzy bytem ludzkim a Boskim, ktoéra zawiera ideg¢ uczest-
nictwa w Bycie Boskim. W tym stanie duch cztowieka ,,miat znajdowaé¢ pokarm
w Bogu”, ,,dusza miata zywic si¢ duchem”, a ,,ciato miato zy¢ dusza”. Tymczasem,
co podkresla autor, ,,odwracajac si¢ od Boga, duch, zamiast udziela¢ swego po-
karmu duszy, zaczyna zy¢ na jej koszt”, ,,dusza z kolei zaczyna zy¢ zyciem ciata
— ajest to zrodlo namietnos$ci; wreszcie ciato, zmuszone szuka¢ pozywienia na ze-
wnatrz, w materii nieozywionej znajduje w koncu $mier¢”. I tak ,,struktura ludzka
rozpada si¢”">. Jednak grzechowi, w nastepstwie ktorego natura ludzka rozpada
si¢, Bog postawit granice, pozwalajac, by znalazt on kres w $mierci'®.

W tej sytuacji —jak dalej ukazuje autor — stworzenie, aby osiagna¢ zjednoczenie
z Bogiem, do ktorego zostato powotane, musiatoby teraz przekroczy¢ potrdjna ba-
riere: bariere $mierci, grzechu i natury. Tylko sam Bog moze przywréci¢ ludziom
mozliwos¢ przebdstwienia, uwalniajac jednoczesnie od $mierci i od panowania

13 Tamze, s. 26-34. Hellenizm, jak dodaje autor, to ,.koncepcja pochodzaca z zewnatrz, ma-
jaca swe zrodto w naturze ludzkiej; nie jest to tradycja, przez ktéra Bog objawia si¢ i méwi do
Kosciota”.

4 Tamze, s. 39, 59-62, 215-217.

5 Tamze, s. 100-112.

¢ Tamze, s. 117. W ten sposOb autor przygotowuje grunt dla wyktadu o ,.ekonomii Syna”
i,,ekonomii Ducha Swie;tego”.
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grzechu, dlatego co miat cztowiek osiagnaé, wznoszac si¢ ku Bogu, realizuje Bog
zstepujac do cztowieka. Tym samym potrdjna bariera, dla ludzi nie do przekrocze-
nia, zostaje pokonana przez Boga w odwrotnym porzadku, poczynajac od zjed-
noczenia rozdzielonych natur, a konczac na zwycigstwie nad $miercig. Na tym tle
Losski, cytujac wielu Ojcow, kresli ,,ekonomi¢ Syna”, ktory usungt barierg natury
przez swoje wcielenie, bariere grzechu przez swoja sSmier¢ i przeszkode $mierci
przez swe zmartwychwstanie. Dla cztonkow ,,ciala Chrystusa” otwarta zostata
w ten sposob droga do zjednoczenia. Lecz by to zjednoczenie z Bosko$cia mogto
sic dokonaé, potrzebne jest dzieto Ducha Swietego. Dlatego za ekonomig Syna,
majaca charakter przygotowawczy, Losski w dalszej czesci przedstawia ,,ekono-
mi¢ Ducha Swigtego”. Jego przyjscie, majace charakter dopehiajacy, ,,czyni nasz
byt siedziba Trojcy Swietej” .

Przedstawienie dwoch postanych na §wiat Osob Boskich, Syna i Ducha Swie-
tego, w zestawieniu wykonanym przez Losskiego wykazato w sposob czytelny,
ze nie odgrywajg one tej samej roli, niemniej spetniajg na ziemi to samo dzieto:
tworza Kosciol, w ktérym nastapi zjednoczenie z Bogiem. Wedtug tego porzadku
Kosciot jest jednoczesnie ciatem Chrystusa i pelniag Ducha Swietego, a tym sa-
mym, jak wskazuje autor, eklezjologia ma podwdjna podstawe: jest zakorzeniona
jednoczesnie w chrystologii i w pneumatologii. W tymze Kosciele sa wszystkie
konieczne warunki do osiagnigcia zjednoczenia z Bogiem.

To wszystko jednak, co Bog ,,oferuje” nam w Kosciele — jak wykazuje autor
— stanowi zespot warunkéw obiektywnych. Konieczne sa takze warunki subiek-
tywne, gdyz zjednoczenie dokonuje si¢ w ,,synergii”’, we wspotpracy czltowieka
z Bogiem. Owa subiektywna strona zjednoczenia z Bogiem stanowi droge zjedno-
czenia, ktorg jest zycie chrzescijanskie. Jego forma, szeroko potraktowana w wy-
powiedziach Ojcow, w kazdym wypadku zaktada osobowa swiadomos¢ (gnoze)
i wolnos$¢ cztowieka, bez ktorych droga do zjednoczenia bylaby §lepa, dajac miej-
sce temu, co instynktowe, bezwiedne. Wiara, bedaca apofatycznym zmystem pet-
ni, do ktdrej dazy, nie moze pozostawac slepa w osobach osiggajacych zjednocze-
nie z Bogiem. Duch Swiety staje si¢ w nich sama zasada ich $wiadomosci, ktora
otwiera si¢ coraz bardziej na rzeczywisto$¢ Boza.

W ten sposob, dochodzac do ostatniego tematu swojej pracy, jakim jest Bo-
skie $wiatto, Losski wskazuje, ze ta Swiadomos¢ taski, Boga obecnego w nas,
nazywana czasem poznaniem duchowym, okreslana jest przez Ojcow ,,zmystem
zycia wiecznego” lub ,,zmystem rzeczywisto$ci tajemnych”. Doskonato$cig zmy-
stu poznania ,,jest kontemplacja Boskiego $wiatla Tréjcy Swietej, pelna $wia-
domos¢, ktora jest paruzja, sadem i wejsciem do zycia wiecznego, urzeczywist-
niajgcego si¢ juz tu na ziemi, przed $miercig i zmartwychwstaniem, w §wigtych
zyjacych w nieustannej wspodlnocie z Bogiem”'®. Ta §wiadomos¢ petni ,,rozprasza

7 Tamze, s. 152.
8 Tamze, s. 221. W swojej konkluzji autor taczy my$l Izaaka Syryjczyka z mysla Symeona
Nowego Teologa.
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ciemnosci $mierci”, ,,oddala strach” przed nig, przed sadem, oddala ,,otchtan pie-
kta, kierujac spojrzenia jedynie ku Panu przychodzacemu w swojej chwale”".

Andrew Loutha poczatki mistyki chrze$cijanskiej

Kolejng praca, ktorej warto poswieci¢ wigcej uwagi, jest wymienione wczes-
niej dzieto Andrew Loutha. Ten wicloletni wyktadowca uniwersytetow w Oks-
fordzie i w Durham opublikowal znaczace dzieto, chronologicznie podejmujace
temat teologii mistycznej u Ojcéw Kosciota. Przettumaczona w 1997 roku na
jezyk polski publikacja ta stala si¢ popularnym podrecznikiem studentéw teolo-
gii w naszym kraju, zyskujac istotne znaczenie szczegolnie w zakresie wyktadu
obejmujacego poczatki mistyki chrzescijanskiej, patrystyczng teologie mistyczna
i teologie duchowosci. Jej drugie wydanie z 2007 roku, zasadniczo sprowadza-
jace sie do przedruku tego samego tekstu z jedynie drobnymi poprawkami, nie
bylo ponownie thumaczone na nasz jezyk. Jednak zar6wno popularno$¢ publikacji
na polskich uniwersytetach oraz fakt jej wznowienia §wiadcza o wejsciu ksiazki
w obieg naukowy.

Z zatozenia celem pracy ,,jest przedstawienie w zarysie rozwoju teologii mi-
stycznej w okresie patrystycznym az do Pseudo-Dionizego Areopagity”®, czy-
li do schytku V wieku. W tak przyjetych ramach czasowych podj¢ta rozprawa
otrzymuje strukture, ktora odzwierciedla, zdaniem autora, ,,jedno z podstawo-
wych zagadnien teologii patrystycznej”, a mianowicie ,,jej stosunek do 6wczes-
nej kultury hellenistycznej”, w ktorej zasadniczo ,,dominowaty sposoby myslenia
majgce swe korzenie w filozofii Platona”'. A ,w terminach tych wtasnie metod
pojmowania”, jak dalej stwierdza autor, ,,teologia chrze$cijanska znajdowata swoj
pierwszy intelektualny wyraz”. W konsekwencji, tak silnie akcentujac spotkanie
chrzescijanstwa i platonizmu, ktére dokonato si¢ glownie na ptaszczyznie misty-
cyzmu i wygenerowalo nurt okreslony mianem ,,chrzescijanskiego platonizmu”,
praca gleboko zanurza si¢ w filozofie hellenistyczna, poswigcajac trzy pierwsze
rozdziaty gléwnym postaciom tego Swiata.

Na poczatku zatem Louth przystepuje do omdwienia elementéw klasycznej
filozofii Platona, jego doktryny kontemplacji, zwigzanej z nig rzeczywistosci in-
teligibilnej, wstepowania duszy wzwyz w procesie moralnego i intelektualnego
oczyszczenia. Nastepnie przechodzi do Filona z Aleksandrii, reprezentanta $red-
niego platonizmu w stoickim rozwinigciu. Centralne miejsce zajmuje tutaj doktry-
na o Bogu, ktory dla Filona nie jest zasadg filozoficzng, ale Bogiem Abrahama,
Izaaka i Jakuba, Bogiem objawiajgcym siebie. Tego Boga dusza ludzka szuka na
,mistycznej drodze”, przez medytacje Pisma Swietego poznaje Go, dazy do bez-
posredniego zjednoczenia z Nim, cho¢ ostatecznie pozostaje On niepoznawalny.

19 Tamze, s. 222.

20" A. Louth, Poczgtki mistyki, s. 7.

2 Tamze, s. 9. Juz na progu swojej pracy autor zaznacza istotne odniesienie zaréwno do kultu-
ry, jak i filozofii greckiej. Nachylenie to znajduje swoje odzwierciedlenie w calym dziele.



PROBLEM POCZATKOW CHRZESCIJANSKIEJ MISTYKI 339

Tkwiace w cztowieku pragnienie powrotu do niebios w jego najczystszej 1 naj-
bardziej niewystowionej postaci reprezentuje przedstawiony w dalszej kolejnosci
Plotyn. W nim, jak podkresla autor, odkrywamy najwazniejszego przedstawiciela
tego rodzaju filozofii, ktérg mozna nazwac ,,filozofig mistyczng”*2.

Na tle tak przedstawionego ,,platonskiego zaplecza” Louth przechodzi do omo-
wienia chrzescijanskiej teologii mistycznej. Rozpoczyna od Orygenesa, ktorego
mistycyzm $wiatta, zesrodkowany na Pi$mie Swigtym, majacy swoj intelektua-
listyczny wyraz, zestawia z mistycyzmem boskiej ciemno$ci Grzegorza z Nyssy.
Wylania si¢ w ten sposob, z jednej strony, Orygenesowa koncepcja kontemplacyj-
nego zjednoczenia najwyzszego punktu duszy (nous) z Bogiem w przeobrazajacej
wizji, do ktorej dusza wstgpuje wzwyz, pozostawiajac ciemnos¢ za soba; z drugiej
za$ strony Grzegorza z Nyssy koncepcja ciemnosci nieznanego, w jakiej dusza
przez mitos¢ wnika coraz glgbiej w poznanie Boga i w odczucie Jego obecnosci,
ktory jednak nie moze by¢ ujmowany czy widziany w ostatecznej wizji kontem-
placyjnej. Migdzy zas tymi dwoma, w ramach stanowiska ortodoksji nicejskiej,
umieszczona zostaje teologia Atanazego, ktorg autor okresla mianem ,,antymisty-
cyzmu”. Oparta na doktrynie stworzenia ex nihilo nicejska koncepcja radykalnego
oddzielenia Boga od stworzenia skutkowata w nauczaniu aleksandryjskiego bi-
skupa wykluczeniem jakiegokolwiek pokrewienstwa miedzy duszg ludzka a tym,
co boskie, eliminujgc tym samym kontemplacje jako droge do uswiadomienia
tego (nieistniejacego) pokrewienstwa. Na tej Sciezce, jak dowodzi Louth, Atanazy
— wykazujac podejrzliwos¢ wobec wszelkiego mistycyzmu, w ktdrym dusza staje
si¢ przebostwiona przez kontemplacj¢ — dokonat, przynajmniej na jednym szczeb-
lu, zupelnego zerwania z tradycjg platonskg?.

W dalszej kolejnosci autor prezentuje dwie gtéwne, ostro ze soba kontrastuja-
ce tradycje monastyczne: ewagrianizm i mesalianizm. Pierwszy — podazajacy za
tradycja intelektualistyczng wielkich teologow aleksandryjskich, lecz wyprowa-
dzajacy z niej bardziej praktyczne normy, ktére pomagaja mnichowi w porzadko-
waniu swego zycia. Drugi, zdecydowanie oderwany od intelektualistycznej formy,
czasem prymitywnie materialistyczny, jednak wysoko ceniony przez wschodnich
mnichéw za jego wielki nacisk na pierwszenstwo modlitwy. Splot obu tradycji
dokonat sie, jak dalej ukazuje autor, w teologii mistycznej Diadocha z Photike, co
skutkowato przekazaniem catego dorobku okresu patrystycznego poézniejszemu
monastycyzmowi wschodniemu. Na Zachodzie natomiast przeniesienia tradycji
ewagrianskiej, cho¢ zmodyfikowanej zaréowno w jej aspektach spekulacyjnych,
jak i kontemplacyjnych, dokonat Jan Kasjan.

W tak uformowanym $wiecie przenikajacej refleksji Louth w dalszej kolejnosci
przedstawia Augustyna z Hippony z jego mistycyzmem trynitarnym. Koncepcja
wstepowania trojjedynej duszy do Trojjedynego Boga, jaka sformutowal ten wielki

22 Tamze, s. 55.

2 Tamze, s. 103. Niemniej wielu uwaza, ze to wlasnie Atanazy jest ojcem kategorii przebo-
stwienia — zob. J. Stomka, Ireneusz i przebéstwienie czlowicka, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teo-
logiczne” 42,1 (2009), s. 97-104.
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doktora Ko$ciota, zdaniem autora pozostanie ,,specjalnym skarbem tacinskiego
Zachodu” oraz ,,wywrze gleboki wptyw na teologi¢ mistyczng $redniowiecza™?.
Na zakonczenie rozwazan nad okresem patrystycznym spotykamy Pseudo-Dio-
nizego Areopagite, na ktorym — jak zaznacza autor — koncza si¢ wszystkie gtéwne
linie rozwojowe teologii mistycznej Ojcodw. Tym ostatnim elementem jest teologia
apofatyczna, jaka wytania si¢ z niewielkiego dzieta Pseudo-Dionizego, Teologii
mistycznej, w ktérym zasadniczym motywem jest wstagpienie duszy w boskg ciem-
nos$¢. W tej ciemnosci, na drodze widzianej jako ,,droga negacji” — czyli ucieczki
od wszystkiego, co stworzone — dusza jednoczy si¢ z niepoznawalnym Bogiem.
Akcent ten konczy w publikacji Loutha przeglad okresu patrystycznego. Czas
Pseudo-Dionizego to — zdaniem autora — moment w historii, w ktérym wszystkie
tradycje mistyczne, jakie okres patrystyczny przekazat pozniejszym wiekom, po-
jawily sie juz w komplecie?.

Oliviera Clémenta poczatki mistyki chrzescijanskiej

Olivier Clément, francuski teolog prawostawny, wyktadowca Katolickiego
Uniwersytetu Paryskiego oraz Instytutu Teologii Prawostawnej §w. Sergiusza
w Paryzu, jeden z czotowych przedstawicieli prawostawia w Europie Zachodnie;j,
na $ciezce ponownego odkrywania mistycznych zrédet chrzescijanstwa opubli-
kowal dzieto siggajace do zrédel, korzeni chrzescijanskich, z ktorych wyrastaja
nasza tradycja i cywilizacja. Przettumaczone w 2013 r. na jezyk polski otrzymato
tytul: Zrédta: poczqtki mistyki chrzescijariskiej, ukazujac si¢ w dwoch pierwszych
tomach (trzeci, jak dotad, nie doczekal si¢ ttumaczenia). Pomimo §wiezo wyda-
nego polskiego przektadu jego obecnos¢ mozna juz zaobserwowa¢ w wykazach
literatury do wyktadu mistyki chrzescijanskiej na polskich uniwersytetach.

Z zalozenia rozprawa ma prowadzi¢ do poznania korzeni prawdziwie chrzes-
cijanskich, ktorych ponowne odkrycie moze sprawic, ze przekroczone i odrzu-
cone zostang karykaturalne przedstawienia chrzescijanstwa, jakich — zdaniem
Clémenta — pelna jest dzisiejsza kultura. Oddajac glos najwigkszym $wiadkom
starozytnego, niepodzielnego Kosciota, autor zamierza nie tylko odkry¢ najpigk-
niejsze teksty pierwszych Ojcow, ale takze opatrzyc¢ je komentarzem i przedstawic
w $wietle wiary, ktorej fundamentem i centralnym punktem odniesienia jest Zmar-
twychwstanie. To wszystko ma zarysowa¢ duchowo$¢ zwrocong ku wewnetrzne-
mu Obliczu, ktére przemawia do kazdego czlowieka ponad czasem, ideologiami
czy systemami.

Zabierajacy w ksiagzce glos §wiadkowie zyli w roznych czasach: albo w epoce
przesladowan, w spoleczenstwie wahajacym si¢ pomiedzy sceptycyzmem a gno-
73, albo w okresie powstawania ruchu monastycznego, zdecydowanie i namigtnie
rzucajacego wyzwanie pokusie ,,zakorzenienia si¢” — jednak czgsto 1 niezmiennie,

24 Tamze, s. 218. Jedna z cech, jaka zostanie przej¢ta od Augustyna, bedzie jezyk i styl, bardzo
osobisty, autobiograficzny, majacy forme pierwszej osoby.
%5 Tamze, s. 217.
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jak zaznacza autor, widoczny jest u nich niezniszczalny nonkonformizm osoby
»pijanej Bogiem”. Reprezentujac niepodzielny Koscidot — wspolng wszystkim wy-
znaniom chrzescijanskim Tradycje — staja si¢ glosem, ktéry jako jedyny moze
czynié ,,ekumenizm w czasie” poprzez pamie¢ o pierwotnym do§wiadczeniu. Ta
Tradycja nie jest litera, powtarzang przez jednych i odrzucang przez innych, czy
tez preparowana w celach naukowych, ale jest wyrazem ,,ducha, ktory czyni mto-
dym™2e,

Na poczatku, w nachyleniu nieco antropologicznym, Clément wychodzi od
ludzkiej kondycji, znamion egzystencji cztowieka, jego samoswiadomosci. Podej-
muje problem gleboko zapisanej ludzkiej tgsknoty istnienia i jednosci, pisze o roz-
paczliwym poszukiwaniu i wreszcie pelnym namigtnosci spotkaniu, za ktéorym
dopiero — w krélewskiej wolnosci wiary — przyjs¢ moze zyciowa decyzja.

Nastepnie, w nachyleniu bardziej kosmologicznym, dajac odpor wszelkim ka-
rykaturom Boga, jakimi ,,zapetniaja si¢ dzieje samego chrzescijanstwa”, Clément
wskazuje, ze ,,Bog nie stanowi przedmiotu poznania”. Bezuzyteczne okazujg si¢
pojecia, za ,.ktérymi zawsze kryje si¢ tajemne pragnienie klasyfikowania i posia-
dania”, gdyz ,,podejmujemy starania, zeby zamkng¢ w sobie Tego, ktéremu win-
nis$my si¢ odda¢, tak by On nas mégl «objaé»”. Dlatego — co mocno podkresla
autor — ,,konieczne jest podejscie negatywne, usuwajace mentalne idole, systemy,
pojecia rozumowe, a takze zmystowe obrazy”?.

Na tym tle praca przechodzi do dokonanego przez Jezusa odstonigcia tajemnicy
Boga zywego. Po wcieleniu w Kosmos i wcieleniu w Pismo — jak za wypowiedzia-
mi Ojcoéw Clément zestawia t¢ chronologi¢ — nastapilo osobowe wcielenie Sto-
wa, ktoére ostatecznie wyzwolito od pokusy pochloniecia osobowego Boga przez
bezosobowe bostwo 1 rozdzielania Boga i cztowieka. Cel tego wcielenia zawiera
si¢ w ustanowieniu pelni wspolnoty miedzy Bogiem a czlowiekiem, ale w taki
sposob, aby cztowiek znalazt w Chrystusie — Bogocztowieku — synostwo 1 nie-
$miertelno$¢, czyli to, co Ojcowie nazywaja przebostwieniem. Rozmiary wyda-
rzen zbawczych czynig Chrystusa ,,Czlowiekiem Kosmicznym”, ktory przemienia
$wiat, ale ktérego ciato, utkane z naszego ziemskiego ciata, weszto w przestrzen
trynitarng, czynigc stworzenie prawdziwym krzewem gorejacym w Bogu?®.

W tak zakreslonej perspektywie w dalszej cze$ci rozprawa przechodzi do
przedstawienia powotania cztowieka, ktorym jest ,,spelni¢ swoje cztowieczen-
stwo, stajac si¢ bogiem przez taske, czyli stajac si¢ w petni zywym”. ,,Zasada nie-
$miertelnosci” pobudza w nim pragnienie wiecznosci, dzigki czemu afirmuje on
swoja fundamentalng wolnos¢. Jednak na Zachodzie — jak wskazuje autor — ,,ta-
jemnica wolnosci zostata zafalszowana na skutek koniecznej, ale niezwykle gwat-
townej reakcji Augustyna na woluntaryzm Pelagiusza”. Laska zbawia, ale tylko

0. Clément, Zrédta, t. 1,s. 19-21.

2 Tamze, s. 47-62. W podejsciu negatywnym, jak wskazuje autor, przede wszystkim nie na-
lezy tajemnicy Bytu plata¢ z bytem poszczegdlnym, bowiem Byt stwarza byty, zatem sam nie jest
jednym z bytow.

2 Tamze, s. 63-64 i 84.
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w spotkaniu miloéci. Ona ogarnia czlowieka jak powietrze, gotowa wnikngé
W niego przez najmniejszg szczeling, ale jedynie ,,krolewska wolno$¢ wiary” moze
uczynié te szczeling, ktora przeksztatca si¢ w aktywne otwarcie si¢ na zycie Boze.

To wielkie odrodzenie czlowieka dokonuje si¢ w Kosciele, ktéremu Clément
poswieca wiele miejsca. Jego instytucja — jak wskazuje — ,,nie jest jedynie empi-
rycznym $ladem misterium”, ale ,,jest ucielesnieniem mocy zmartwychwstania,
sakramentem Zmartwychwstatego, ktory wiacza nas w swoje zmartwychwsta-
nie”?. Sakramenty, a w$rdd nich Pismo, to ,,rézne aspekty globalnej sakramen-
talnosci Kosciota”, a ich centrum jest sakrament sakramentéw — Eucharystia, co
ostatecznie czyni Kos$ciol swiatem znajdujacym sie na drodze do przemienienia.
Jednak na tej drodze cztowiek stoczy¢ musi wewngtrzng walke, zmaganie, ktore,
pojmowane jako asceza, nie jest abstrakcyjnym podporzadkowaniem si¢ jakiemus
imperatywowi kategorycznemu, ale odpowiedzig mitosci, aktywnym oddaniem
si¢ Chrystusowi, pozwalajacym mu dokona¢ oczyszczenia, jak oczyszcza si¢ ztoto
w ogniu. Na drodze tego oczyszczenia — jak dalej podkresla Clément — wazne sa
wiara i pokora jako ,,wyraz osobistego przywiazania do Osoby, ukrytej, ale uka-
zanej w Objawieniu” i ,,akceptacja samego siebie w swojej otwartosci na spotkanie
Innego”*. Dzigki nim w tagodnej i $wietlistej radosci cztowiek znajduje swoje
synostwo, a przezwyci¢zajac niszczycielskie zadze, osiaga ,,prawdziwg godnosé
krolewska, ktorg jest wolnosc”.

Tu koncezy si¢ polskie ttumaczenie dzieta Clémenta. Jednak w wersji oryginal-
nej znajdujemy jeszcze jedna, trzecia czes¢ poswiecong modlitwie, kontemplacji
i ekstatycznemu zachwytowi, ktore utwierdzajg cztowieka na drodze mitosci ,,wy-
magajacej” i dopetniajg drogg jego duchowego rozwoju. Tak osiagniete zycie — jak
zaznacza autor — jest zyciem w calej jego petni, zdolnym przekroczy¢ smier¢.

Ocena optyki badawczej Losskiego, Loutha, Clémenta

Omowione dzieta, analizujac poczatki zaréwno chrzesdcijanskiego doswiad-
czenia mistycznego, jak i teologii mistycznej, podejmujg zagadnienie z rdznej
perspektywy. Albo przyjmujac porzadek chronologiczny dla rozwijajacych si¢
tradycji (Louth), albo dzielac zagadnienie na poszczegdlne tematy wiodace, ana-
lizowane przekrojowo (Losski, Clément), niejednokrotnie uwypuklajac jedna tra-
dycje na tle innych lub ukazujac ich wzajemny splot (Losski, Louth, Clément).
We wszystkich trzech pracach widoczna jest przenikajaca je 0§ wzajemne;j rela-
cji mistyki i dogmatu, praktycznego zycia chrzescijanskiego i teologii, co — wraz
z podej$ciem apofatycznym — w sposob szczeg6lny charakteryzuje pisarzy zwia-
zanych z prawostawiem czy tez z ogodlnie pojeta tradycja Wschodu.

» Tenze, Zrédla, t. 2, s. 9. Jak podkresla autor: ,,Ko$ciot w zaden sposob nie jest uzalezniony od
czynnikow socjologicznych — ani pod wzgledem pozornych przejawdéw zewngtrznych, ani w swojej
istocie”.

30 Tenze, Zrédla, t. 2, s. 99.
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Zauwazalna i znamienna we wszystkich pracach jest jednak nieobecnos¢ trady-
cji apostolskiej. Wyraza si¢ to przez zupelny brak lub znikoma ilo$¢ nawigzan do
pisarzy wczesnochrzescijanskich, w szczegdlnosci do Ojcoéw Apostolskich. Proz-
no szuka¢ cho¢by jednego odniesienia do tej grupy Ojcow u Losskiego, zupelnego
pominigcia dokonuje takze Louth, a w niewielkim stopniu si¢ga do nich Clément.
Wszyscy umieszczaja poczatki mistyki chrzescijanskiej okoto Orygenesa, a inte-
lektualnie i duchowo taczg ja — w wigkszym lub mniejszym stopniu — z wptywem
greckim. Tym samym pewnemu wygaszeniu ulega mistyka chrystocentryczna.

Omowienie chrzescijanskiej teologii mistycznej w swoim chronologicznym
ujeciu Louth rozpoczyna od Orygenesa, ktorego okresla mianem ,,prekursora nie
jednej tylko tradycji, ale catej tradycji chrzescijanskiego mistycyzmu”*. Doko-
nuje w ten sposob, bezposrednio od Plotyna, przeskoku nad calg tradycja chrzes-
cijanskg sprzed III wieku. A przeciez zdecydowanie mistyczna byla juz teologia
Jana czy Pawla®. Skoro we wstepie autor podaje, ze celem pracy ,,jest przedsta-
wienie w zarysie rozwoju teologii mistycznej w okresie patrystycznym”, uchwy-
cenie ,,wzorcow myslowych”, jakie rodza si¢ ,,w pionierskich probach Ojcéw” zro-
zumienia stosunku cztowieka do Boga oraz ukazanie ,,mistycyzmu jako bedacego
w samym rdzeniu teologii Ojcow”** — to siegnigcie do Ojcéw Apostolskich wy-
daje si¢ konieczne.

Analogicznie zupelny brak odniesien Losskiego do Ojcéw Apostolskich i nie-
czeste nawigzania Clémenta mogg takze dziwi¢, gdyz omawiana tematyka nie-
jednokrotnie stwarza taka mozliwo$¢, jesli nie konieczno$¢, a w wielu podejmo-
wanych watkach daje si¢ wyczu¢, jak glos tych wczesnochrzescijanskich pisarzy
wzmacnialby prowadzong mysl lub wypekiatby luki w prowadzonej argumen-
tacji.

Juz na poczatku swego dzieta Losski wyraznie nakresla, a p6zniej wielokrotnie
powtarza, nierozerwalny zwiazek miedzy doswiadczeniem a doktryng, migdzy
mistyka a teologia. Uprzedzajaco zabezpiecza w ten sposob prowadzong mysl od
niebezpiecznych wptywow filozofii i wyraznie oddziela wytwory czysto spekula-
cyjne od doswiadczenia Boskich tajemnic. Szukajac swiadectw, w ktorych nauka
ptynie bezposrednio z doswiadczenia, gdzie mistyka i teologia splataja si¢ w jed-
no w akcie wynikajagcym z aktualnego przezycia bez wplatania ,,wykwintnych”
srodkow dla ,,dostosowania do naszego sposobu myslenia”, L.osski mogt siegnaé
do wielkich megczennikéw matoazjatyckich z przetomu I i II wieku, takich jak na
przyktad Ignacy Antiochenski czy Polikarp ze Smyrny. Ojcowie ci byli Zywotnym
przyktadem takiego wlasnie uniesienia w takiej wtasnie spoistosci. Dajac wyraz
dokonujacemu si¢ przebostwieniu, zjednoczeniu, w krotkich sformutowaniach
swiadkowie ci odstaniaja tajemnice im objawione. I nie jest to ,,teologia abstrak-
cyjna, postugujaca si¢ pojeciami, lecz teologia kontemplacyjna, wznoszaca umyst

3t A. Louth, Poczqtki mistyki, s. 98.

32 Jest wiele dziet podejmujacych mistyczne watki u obu apostotow, zob. np. J. Quasten, Patro-
logy, vol. 1: The Beginnings of Patristic Literature, Utrecht 1950, s. 70.

3 A. Louth, Poczqtki mistyki, s. 7, 9.
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do rzeczywisto$ci, ktore przekraczajg rozumienie”** — jak chciat Losski, i ktore
czesto jawia si¢ jako paradoks lub maja ,,forme sprzecznosci”, ale tez zdecydowa-
nie ukazuja do§wiadczenie progresyjnie jednoczace z Bogiem.

W tym kontek$cie Losski czgsto uwypukla, jak to ,,zastagpienie do§wiadcze-
nia niezglebionego Boga pojeciami filozoficznymi”, ktore nastgpito potem i ktore
stalo si¢ atrakcyjne dla samego wyrazu, a tym samym dopomoglo w tworzeniu
pokaznych traktatoéw, z jednej strony zblizylo aspekty tajemnic ludzkiemu poj-
mowaniu, a z drugiej strony oddalito si¢ od doswiadczenia. Ale przyktad wymie-
nionych Ojcéw Apostolskich, ktorego nie przywotat w swojej pracy, w sposob
dobitny, a jednocze$nie naturalny ukazuje te integralnos¢ w wolnosci. Wszak to
Ignacy Antiochenski mocno podkreslat, ze w chrzescijanstwie nie chodzi o potok
przekonujacych stow, ale o ukazanie wielkosci i mocy, jaka ptynie ze zjednocze-
nia z Bogiem — zaréwno tajemnicy, jak i skutkow przebostwiajace;j sity, do czego
sposobno$¢ powstaje szczegolnie w obliczu przesladowan.

Jednak mimo wyakcentowania zagrozen hellenizmu, ukazania starcia mysli
hellenistycznej z chrystologia, zwrocenia uwagi na walke Kosciota z orygeni-
zmem 1 platonizmem oraz nakreslenia linii demarkacyjnej miedzy filozofig a mi-
styka chrzescijanska Pseudo-Dionizego Areopagity?, Losski nie uniknat wyraz-
nej filozoficznos$ci swojego dzieta i odwzorowania modeli hellenistycznych.

By¢ moze miato to wptyw na p6zniejsza prace Loutha, ktorej struktura, z pierw-
szymi rozdziatami po§wigeconymi filozofii Platona, Filona i Plotyna, stanowigcy-
mi jedng trzecia objetosci dzieta, a nastgpnie chrzescijanska teologia mistyczng
podjeta od czasu, kiedy grecka filozofia na dobre splotla si¢ z chrzescijanstwem
(czas wielkich teologow aleksandryjskich), sprawia wrazenie, ze chrzescijanska
mistyka ma swe zrodla i poczatki w hellenizmie. Dysonans ten, jakby probujac
roéwnowazy¢, Louth stara si¢ tagodzi¢ w ostatnim rozdziale, przy okazji podjete;j
polemiki z André-Jean Festugiére, gdzie wykazuje, jak Aleksandryjczycy jednak
modyfikowali przejete elementy platonskiego mistycyzmu, a tym samym mieli
wilasng tradycje i tozsamo$¢ chrzescijanska®. Ale argumentacja ta, jakkolwiek
usiluje zatrze¢ owe niejednoznacznie wybrzmiewajace z pracy akcenty, jest staba,
bez wyraznego oparcia we wezesniejszych Ojcach Kosciota, ktdorych w pracy po
prostu brak, a z ktorych przeciez stynni Aleksandryjczycy takze czerpali. Tym
samym w og6lnym zarysie mozna odnie$¢ wrazenie, ze praca Loutha zajmuje
si¢ bardziej ,,wej$ciem” platonizmu w chrzescijanstwo niz mistyka czy teologia
chrzescijanska jako taka. Pokazuje, jak platonizm, poczawszy od klasycznej jego
wersji, poprzez platonizm §redni az do neoplatonizmu poszukiwal bezposredniego
kontaktu z Bogiem i w chrzescijanstwie znalazt swa szanse, rozpoczynajac w nim
jakikolwiek mistycyzm.

3 W. Losski, Teologia mistyczna, s. 38.

35 Por. Ignatius, Epistula ad Romanos I1I 3, SCh 10, 110.

% Dla kolejno wymienionych tematow zob. W. Losski, Teologia mistyczna, s. 44-45, 126-127,
28-29,26-27.

37 A. Louth, Poczqtki mistyki, s. 232-235.
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Obraz ten zostaje nieco stonowany dopiero na ostatnich stronach pracy Loutha,
gdzie odnoszac si¢ do wspodlnoty §wietych, ciata mistycznego, do potaczenia kon-
templacji i dziatania w chrzescijanskiej mitoséci, zaczyna on ,,rozrézniac, co sta-
nowi prawdziwie odrebna ceche w mistycyzmie chrzescijanskim, co odréznia go
od mistycyzmu platoniskiego™*®. Jednak mimo podniesienia watku ,,wzajemnego
przenikania elementu mistycznego i eklezjalnego”, ktory ,,jest w istocie uderzaja-
cg cechg teologii mistycznej wielu Ojcow”, Ojcowie Apostolscy, wsrdd ktorych
silne przejawy tego przenikania znajdujemy na przyktad u Ignacego Antiochen-
skiego, nie zostaja nawet wspomniani, cho¢ autor w krotkim akapicie nawigzuje
do apostota Pawta.

Znamienne w tym sensie sg takze watki eklezjalne u Losskiego. Autor ten
W sposob szczegolny zwraca uwage na charakterystyczny rys eklezjologii wschod-
niej, ktéra ma podwojng podstawe: jest zakorzeniona jednoczesnie w chrystologii
i w pneumatologii, to znaczy wilacza aspekt pierwszy, dajacy Kosciotowi dwie
natury, i aspekt drugi, realizujacy cel Kosciota, jakim jest zjednoczenie z Bogiem.
W ramach tego tematu — co jest kluczowe i czego brakuje u Losskiego — naleza-
o zdecydowanie przywota¢ eklezjologie Ojcow Apostolskich, a w szczegolnosci
Ignacego Antiochenskiego, u ktdrego znajdujemy zreby tego podejscia, i ktory
w sposob bardzo sugestywny, nieraz przy pomocy codziennych obrazéw oddaje
te teologiczng charakterystyke Kosciota. Wymownym w tym zakresie jest prosty
obraz machiny budowlanej, ktora Antiochenczyk kresli przed oczami odbiorcow,
gdzie Chrystus, jego narzedzia i dzieta zbawcze oraz Duch Swicty wznosza czto-
wieka do zjednoczenia z Bogiem*’. W sposob takze chrystologiczny i pneumato-
logiczny Ignacy uzasadnia hierarchi¢ koscielng*'.

Ponadto, akcentujagc Ko$ciot jako rzeczywisto$¢ posiadajacg wszystkie warun-
ki konieczne do zjednoczenia z Bogiem, Losski rowniez mogt w duzej mierze
posili¢ si¢ wypowiedziami Ojcéw Apostolskich. U niemal wszystkich z nich zna-
lez¢ mozna nawotlywania do jedno$ci z Kosciolem, co uzasadniane jest wlasnie
zupelnoscia warunkéw, w ktorych uczestnictwo jest konieczne do osiagnigcia
zjednoczenia z Bogiem.

Podobnie Clément, ktory podejmujac tematyke Kosciota jako ,,miejsca odro-
dzenia cztowieka”, ktore otwiera na ,,Obecno$¢ w samym Chrystusie” i wprowa-
dza w ,,$wiat-w-Chrystusie”*?, nie odwotuje si¢ do wypowiedzi chociazby Igna-
cego Antiochenskiego czy Klemensa Rzymskiego. Listy tego pierwszego obfituja
w eklezjologi¢ skoncentrowang na egzystencji ,,w Chrystusie”, a pouczenia drugie-
go buduja obraz Kosciota jako miejsca postepowania i ,,wychowania w Chrystu-
sie”. Wielu komentatoréw wskazuje rowniez na widoczne u Ojcéw Apostolskich

3 Tamze, s. 241. Cho¢ kwestia ta zostata takze zasygnalizowana przy koncu czgsci filozoficz-
nej pracy nas. 72.

¥ Tamze, s. 242.

40 Por. Ignatius, Epistula ad Ephesios IX 1, SCh 10, 64.

4 Por. Ignatius, Epistula ad Philadelphienses Inscr., SCh 10, 120.

# 0. Clément, Zrédia, t. 2, s. 10.
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mistyczne ujecia jednosci Kosciota oraz postugi w Kosciele, w szczegolnosci po-
stugi biskupiej®.

W podejmowanych przez Clémenta watkach eucharystycznych, obejmujacych
w ramach ,.totalnego realizmu sakramentalnego Ojcéw Kosciota”, niesiong w ,,eu-
charystycznym ogniu”, ,,catkowicie realng moc zmartwychwstania”, ,,moc prze-
bostwiajaca”™*, cytaty z najstarszych Ojcow przytoczone sa jedynie w waskim
zakresie. Cho¢ autor zamieszcza naczelne wypowiedzi Pawla i niektorych Ojcow
Apostolskich, to jednak ukazanie petnego obrazu eucharystycznych tresci w pis-
mach tych ostatnich pozostaje w duzej niedowadze. Odnosi si¢ to do calej obrazo-
wosci, dynamizmu i eklezjalnego, a za tym i mistycznego charakteru Eucharystii,
jaki prezentuja pisma Ojcéw Apostolskich.

Rownolegle centralny charakter zbawczych dziet Chrystusa, ich dynamizm
i petna ,,porywow tchnienia ognia Pigédziesiatnicy”* konkretyzacja w Mistycz-
nym Ciele zyskatyby bardziej wyrazny i stanowczy charakter, gdyby Clément
siggnat do $wiadectw Ojcow Apostolskich, w szczegolnosci do meczennikow. Ich
silnie chrystocentryczne pisma daja wyraz niezwyktej osobistej wiezi z Osoba
Chrystusa 1 dobitnie ukazujg to, co wybrzmiewa w konkluzjach Clémenta, czyli
jak ,,uwolni¢” 6w ,tajemny ogien, to znaczy pozwoli¢ zyciu w Chrystusie po-
chtong¢ $mier¢”#. To oni z wielka mocg ukazujg — co takze formutuje Clément
— jak ,,przestrzen nie$miertelno$ci wdziera si¢ w §wiat” i ,,cztowiekowi zawsze
dostepne jest zmartwychwstanie, w ktore moze on wpisac¢ swoje dzieta”, to znaczy
,,moze on przez czlowieczenstwo Chrystusa przyjs¢ do Jego Bostwa”'.

Podejmujgc w catosci 0§ tematyczng omawianych prac, ich gléwne akcen-
ty oraz uwypuklone w zakonczeniach obrazy, wyciagna¢ mozna réwnie wazne
whnioski. Jezeli bowiem Losski we wszystkich poruszanych w swojej pracy te-
matach pominat Ojcéw Apostolskich, to juz na pewno nie nalezato tego czynic
w koncowych akapitach, traktujacych o pokonanym strachu przed $miercia, przed
sadem, rozproszonych ciemnosciach i spojrzeniu skierowanym jedynie ku Panu
przychodzacemu w chwale. Wyrazne $wiadectwo takiej przemiany, swiadomo-
éci pelni Ducha Swietego na plaszczyznie egzystencjalnej daja Ojcowie Apostol-
scy, wielcy meczennicy. Pewnym zgrzytem pozostaje stwierdzenie Losskiego, ze
,»droga nasladowania Chrystusa” nie pojawita si¢ nigdy ,,w zyciu duchowym Kos-
ciota Wschodniego”, podczas gdy Ignacy Antiochenski btagat braci w wierze, by
pozwolili mu nasladowa¢ mgke Chrystusa* i do takiego nasladownictwa wzywat
tez Polikarp ze Smyrny.

4 Por. D. Barsotti, La dottrina dell’amore nei Padri della Chiesa fino Ireneo, Milano 1963,
s. 53-54; P. Mainhold, Studien zu Ignatius von Antiochien, Wiesbaden 1979, s. 8, 46, 65.

0. Clément, Zrédla, t. 2,'s. 29-31.

5 Tenze, Zrédia, t. 1, s. 85.

46 Tamze, s. 96.

47 Tamze, s. 97. Podobne sformutowania dobrze opisuja Ojcéw Apostolskich, ktorych autor nie
przytacza.

4 Por. W. Losski, Teologia mistyczna, s. 218; Ignatius, Epistula ad Romanos VI 3, SCh 10,
114.
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Podobnie Clément, podejmujgc watki spelnionego poszukiwania cztowieka,
spotkania i radykalnej decyzji, a takze pragnienia rodzacego si¢ z doswiadczenia
absolutnego pickna Boga oraz nastgpujacej po nim ekstazy mitosci, ktora taczy
W sobie eros z agape — nie powinien pomija¢ pism Ojcow Apostolskich. Odwo-
luje si¢ — jak to czgsto bywa przy omawianiu podobnych tematow — do Pseudo-
Dionizego Areopagity, Maksyma Wyznawcy, Grzegorza z Nyssy, lecz przemilcza
weczesniejszych Ojcow, ktorych wypowiedziami w omawianych watkach ci wyzej
wymienieni czesto si¢ inspirowali. Trzeba tu wskaza¢ Ignacego Antiochenskiego,
ktorego radykalizm i zarliwa mito$¢ potaczone w niezwyktej wypowiedzi byty
natchnieniem dla pdzniejszych pisarzy.

Wraz z tym watkiem przywotaé nalezy takze wyeksponowany przez Clémenta
szczegblny nacisk, jaki ,,Ojcowie Apostolscy ktadli na godnos¢ ciata”. Wskazujac,
ze wedlug nich ,,chrzescijanstwo oglasza, przygotowuje i antycypuje zmartwych-
wstanie cial” — co przeciwne jest wszelkiemu dualizmowi ontologicznemu, tak
platonskiemu, jak i manichejskiemu czy gnostyckiemu® — autor nie przytacza
niestety wypowiedzi zadnego z Ojcow Apostolskich, cho¢ cytuje pisarzy pdzniej-
szych, takich jak Justyn i Ireneusz. Mimo iz wskazuje, ze ,,starozytne chrzescijan-
stwo byto przede wszystkim zatroskane nie problemem niesmiertelnosci duszy,
lecz problemem zmartwychwstania ciat i calego kosmosu, ciata ludzkosci”, to brak
jest rozwiniecia tematu i zamieszczenia odniesien do pism okresu apostolskiego.

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze pomigdzy omowionymi dzietami wi-
doczne sg zalezno$ci i elementy wspolne, majace swoje zakorzenienie w tradycji
wschodniej oraz w dziedzictwie przejmowanym pomi¢dzy autorami, cho¢ kazda
z prac podejmuje zagadnienie z innej perspektywy. Wszyscy autorzy obficie cytu-
ja Ojcoéw Kosciota 1 wykazuja, ze ,teologia jest sposobem, catoksztaltem pozna-
nia, majacego stuzy¢ celowi”, za$ ,,mistyka jest szczytem wszelkiej teologii, teolo-
gia par excellence”*. Jednak ta obfito§¢ cytatow i nawigzan do Ojcow Kosciota
wyraznie nie obejmuje okresu wezesnego chrzescijanstwa — Ojcéw Apostolskich.
Poruszane przez tLosskiego tematy nie doczekaty si¢ nawet jednego odniesienia
do tej grupy Ojcow, takze tych pochodzacych ze wschodnich potaci starozytne-
go Kosciota, cho¢ czeste zabiegi, by oddzieli¢ chrzescijanskg tradycje mistyczng
od filozofii, wrecz prosity sie o siegniecie do czaséw i pism, kiedy filozofia nie
tak bardzo jeszcze wdarla si¢ w chrzescijanstwo, a wypowiedzi swiadkow byly
wolne od hellenistycznych spekulacji i tworzyty podwaliny pod autonomiczng tra-
dycje mistyczng. Zupetnego pominigcia tej tradycji w swoim chronologicznym
ujeciu dokonuje takze Louth, co nie pozostaje bez wptywu na prowadzong w pra-
cy mysl, a takze na stawiane konkluzje. Z nieco wigksza otwartoscia, ale ciagle
w ograniczonym zakresie si¢ga do tego zbioru pism Clément. A przeciez nawigza-
nia do tych Ojcéw mogty nie tylko wzmocnic¢ czy uzupetnié tresciowo prowadzone
we wszystkich pracach watki, ale ukazaé takze wigksza niezalezno$¢ chrzescijan-
skiej refleksji od wptywow filozofii, a ty samym odstoni¢ i dowartosciowac trzon

¥ Q. Clément, Zrédla, t. 1, s. 144.
0 W. Losski, Teologia mistyczna, s. 7.
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chrzescijanskiej tradycji mistycznej. Mogtly takze dostarczy¢ zywych przyktadow
ludzi przemienionych, takich, ktorzy zdolni sg przekroczy¢ §mier¢ — o jakich Clé-
ment pisze przy koncu swojej pracy, podsumowujac przebyta droge do ,,krolew-
skiej wolnos$ci”.

Bernarda McGinna fundamenty mistyki

Kolejng istotng w poruszanej tematyce publikacja, ktéra w odrdznieniu od
trzech poprzednich jest kulturowo i duchowo zakorzeniona wytacznie na Zacho-
dzie, jest dzieto Bernarda McGinna. Ten amerykanski teolog, historyk i znawca
duchowosci chrzescijanskiej, wieloletni wyktadowca na Uniwersytecie Chicagow-
skim, w ramach szerszego projektu badawczego opublikowat dzieto poswiecone
fundamentom chrzes$cijanskiej mistyki do V wieku®'. Wydane w 1991, a przettu-
maczone na jezyk polski w 2009 roku, to pokazne studium — mimo nie tak odle-
glej daty thumaczenia — zdazylo juz znalez¢ uznanie na polskich uniwersytetach
jako pomoc do wyktadu z zakresu historii duchowosci i chrzescijanskiej mistyki.
Droge ku temu utorowato opublikowane przez tego samego autora w 2003 roku,
a przettumaczone na jezyk polski w 2008 roku, krotkie kompendium, stanowigce
nieduzych rozmiaréw streszczenie wezesniejszego dzieta™.

Ze wzgledu na niedostatecznie rozwinigty stan wspotczesnych badan nad nie-
ktorymi kwestiami wokot wschodnich Ojcow Kosciota dzietlo McGinna z zatoze-
nia przyjmuje o$ badawczg skoncentrowang wokot mistyki zachodniochrzescijan-
skiej. Natomiast mistyka wschodniego chrzescijanstwa przywotywana jest w nim
tylko o tyle, o ile stanowila bezposrednie zrodto dla tych form mistyki, ktore roz-
wingty si¢ na tacinskim Zachodzie, poczawszy od IV wieku.

Na progu swoich rozwazan McGinn zaznacza, ze niezwykle istotne jest pa-
trze¢ na mistyke przez pryzmat jej relacji do historycznego rozwoju religii chrzes-
cijanskiej, a w konsekwencji mistyka nie moze by¢ rozumiana w oderwaniu od
swojego kontekstu. Tym samym podstawowym przedmiotem badan autora nie
jest doswiadczenie mistyczne, lecz mistyczny tekst oraz jego miejsce w tradycji.
W tym kluczu, patrzac na mistyke jako na element religii wystgpujacy w sferze
wierzen i praktyk — w odniesieniu do historii mistyki wczesnochrzescijanskiej
— autor stwierdza, ze ,,elementy mistyczne byty obecne od poczatku religii chrzes-
cijanskiej, ale pierwsza wielka tradycja mistycyzmu jako takiego narodzita si¢ do-
piero wowczas, gdy mistyczna teoria wytozona przez Orygenesa znalazta swoje
instytucjonalne przetozenie w IV stuleciu, przede wszystkim w obrebie zjawiska

5! Caty projekt, noszacy tytul The Presence of God, zaowocowat, jak dotad, piecioma wydany-
mi tomami: The Foundations of Mysticism: Origins to the Fifth Century, New York 1991; The
Growth of Mysticism, New York 1994; The Flowering of Mysticism: Men and Women in the New
Mysticism (1200-1350), New York 1998; The Harvest of Mysticism in Medieval Germany (1300-
1500), New York 2005; The Varieties of Vernacular Mysticism (1350-1550), New York 2013.

2 B. McGinn, P. F. McGinn, Early Christian Mystics. The Divine Vision of the Spiritual Mas-
ters, New York 2003, przet. E.E. Nowakowska: Mistycy wezesnochrzescijanscy. Wizje Boga u mi-
strzéw duchowych, Krakow 2008.
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monastycyzmu”*. Z kolei ujmujac mistyke od strony sposobu zycia, autor za-
znacza, ze jej zasadniczym dazeniem jest szczeg6lny rodzaj kontaktu pomigdzy
Bogiem a cztowiekiem, czesto nie do konca stusznie postrzegany ,,jako doswiad-
czenie swoistego zjednoczenia z Bogiem”, gdyz ,,unia z Bogiem nie stanowi wcale
kategorii zasadniczej dla zrozumienia mistyki”**.

Dlatego jako bardziej istotng i uzyteczng kategori¢ dla uchwycenia wspodlne-
go mianownika rozmaitych form mistyki chrzescijanskiej McGinn uznat termin
,»obecno$¢”, a wraz z nim takze ,,Swiadomos¢”, jako okreslenie o wiele bardziej
precyzyjne i stwarzajace wigksze mozliwosci badawcze niz ,,doswiadczenie”. Stad
»mistycznym elementem” w chrze$cijanstwie, wedtug McGinna, jest ,,$wiado-
mos¢ bezposredniej obecnosci Boga oraz reperkusji wyptywajacych z tego prze-
zycia”®,

Wsrdd takich zatozen B. McGinn przechodzi do omoéwienia korzeni, z jakich
wyrasta zachodnia mistyka chrzescijanska. Rozpoczyna od judaizmu okresu Dru-
giej Swiatyni, ktéry okresla mianem zydowskiej matrycy, wyszczegolniajac wi-
zjonerski kontakt z Bogiem oraz wzrastajace zydowskie rozumienie Pisma jako
kanonu, co umozliwito wykorzystanie Biblii hebrajskiej w chrzescijanstwie. Na-
stepnie przechodzi do ,,greckiego ideatu kontemplacyjnego”, czyli poganskiej mi-
styki filozoficznej, ktorej rozwoj analizuje w odniesieniu do historii platonizmu az
do czasow Proklosa. W calym przekroju tych badan McGinn podtrzymuje stano-
wisko, ze niepowtarzalna warto$¢ chrzescijanskiej poboznosci kontemplacyjnej
powstala w rzeczywisto$ci dzieki fuzji hellenizmu i wspotczesnego mu biblijnego
chrzescijanstwa’. Dlatego, przechodzac w dalszej kolejnosci do omoéwienia po-
czatkow chrzescijanskiej mistyki, McGinn zaznacza, ze ,,poszukiwanie nowych
drog pozwalajacych na dotarcie do obecnosci Boga, ktore stanowito znak szcze-
golny religijno$ci poznohellenistycznego $wiata, jest istotnym elementem podtoza
mistyki chrzescijanskiej”. Stad celem autora w tej czesci pracy jest ,,udowodnie-
nie”, ze ,,motyw pragnienia dos§wiadczenia Bozej obecnosci”, charakteryzujacy
p6zny hellenizm, ,,pozwala zrozumie¢ szczegodlny fenomen, jakim byt powstaty
w Palestynie w trzeciej dekadzie I wieku ruch Jezusa.

Z takiej perspektywy McGinn sugeruje, ze ,,chrzescijanstwo od poczatku za-
wieratlo w sobie element mistyczny”. Pochodzace z I wieku pisma chrzescijan-
skie dostarczaja ,,godnego uwagi $wiadectwa istnienia w nim mistycznych ele-
mentow, o ile nawet nie w petni uformowanych i bezposrednio widocznych teorii

3 B. McGinn, Fundamenty mistyki, s. XVIL

3 Tamze, s. XVIIL Jak wskazuje autor, w ciggu wiekéw chrzeécijanie rozumieli zjednoczenie
z Bogiem na wiele sposobdow.

3 Por. tamze, s. X VIII-XIX.

% Por. tamze, s. 7. W tej wypowiedzi B. McGinn nawiazuje do pogladu Friedricha Heilera,
ktory wyrazajac taka wiasnie opinig, dodaje, ze najglgbsze doswiadczenia kontemplacyjne sta-
rozytnego §wiata weszlty w obregb chrzescijanstwa, gdzie zostaty oczyszczone i dopetnione (por.
F. Heiler, Contemplation in Christian Mysticism, w: Spiritual Disciplines: Papers from the Eranos
Yearbooks, New York 1960, s. 192).

57 B. McGinn, Fundamenty mistyki, s. 89.
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mistycznych”. W tym $wietle autor stwierdza, ze ,,Pawet i Jan nie byli mistykami
w tym sensie, w jakim jako o mistykach mowimy o Orygenesie czy Augusty-
nie”. ,,Jednakze zaréwno ich pisma, jak i dzieta innych wczesnochrzescijanskich
autorow bez watpienia poddaja si¢ mistycznym interpretacjom, a wlasnie takie
interpretacje uksztaltowaty podtoze catej pdzniejszej mistyki chrzescijanskiej, za-
rowno na Wchodzie, jak i na Zachodzie”* — dodaje.

Poza pismami Pawta i Jana autor przystepuje do zwigzlego omowienia innych
$wiadectw wczesnochrzescijanskich, w szczegolnosci tych pism Ojcéw Apostol-
skich, ktore ttumaczone byty na tacing i czytane na Zachodzie. Wobec Didache
i Pasterza Hermasa stwierdza, ze — cho¢ czytane przez autorow sredniowiecznych
— nie wywarty one nigdy realnego wptywu i nie dawaly wielu okazji do mistycz-
nej interpretacji. Podobnie inne, mniej popularne dzieta literackie tego okresu.
Natomiast pismami, ktore zastluguja na wicksza uwage — jak zaznacza autor —
jest zbior listow Ignacego Antiochenskiego, ,,czesto postrzegany jako najlepszy
reprezentant specyficznej formy mistyki wezesnochrzescijanskiej”. Przytoczone
w skrocie opinie kilku badaczy, ktorzy podjeli probe opisania mistyki Ignacego
i jednoznacznie okreslaja Antiochenczyka mistykiem®, autor zestawia z frag-
mentami popularnego komentarza Williama Schoedela®, ktory z kolei z pewnym
sceptycyzmem odnosi si¢ do mistycznego odczytywania wezesnochrzescijanskich
pism, w szczeg6lnosci Ignacego Antiochenskiego. Podsumowujac charakter li-
stow Ignacego, McGinn stwierdza, ze ich odczytywanie w kategoriach mistycz-
nych jest mozliwe pod pewnymi warunkami, natomiast wydaje si¢ watpliwe, by
glowne idee, takie jak unia z Bogiem czy ideal mgczenstwa, rzeczywiscie w petni
miescity sie w tym, co okre§lamy mistyka ze wspotczesnego punktu widzenia.

W drugim stuleciu, jak podsumowuje ten okres chrzescijanstwa McGinn, ,,nie
mozemy mowic o tak wyraznie widocznym rozwoju tego, co mogliby$my okresli¢
jako mistyczna strona meczenstwa, trudno jednak zaprzeczyc€, ze juz wowczas
funkcjonowaty jakie$ zaczatki”. Tym, ktory ,,bez trudu wiaczyt 6w meczenski
ideat obecnosci Chrystusa do swojej mistycznej teologii”, byl — zdaniem auto-
ra — dopiero zyjacy w III wieku Orygenes. Niemniej wezesnochrzescijanska mi-
styka, poza tym, ze czerpata z pojec religijno-mistycznych $wiata zewnetrznego,
rozwijala si¢ bardziej w wyniku ,,wewnetrznych dyskusji na temat znaczenia zycia
w Chrystusie”®.

% Tamze, s. 92-93. Ten mocny akcent potozony na wezesne chrze$cijanstwo zdaje si¢ nie mieé
przetozenia w dalszej czgsci pracy B. McGinna.

% Tamze, s. 111. Autor odnosi si¢ do recenzji $redniej listow Ignacego (7 listow).

60 Wsrdd dziet w szczegdlnoéci podejmujacych mistyke Ignacego Antiochenskiego na uwage
zastuguja: F.A. Schilling, The Mysticism of Ignatius of Antioch, Philadelphia 1932; V. Corwin,
Ignatius and Christianity at Antioch, New Haven 1960; D. Barsotti, La dottrina dell amore nei
Padpri della Chiesa, ch. 4: La mistica del Christo, Milano 1963.

¢l Zob. W.R. Schoedel, Ignatius of Antioch. A commentary on the Letters of Ignatius of Antioch,
Philadelphia 1985.

¢ B. McGinn, Fundamenty mistyki, s. 116-117.
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W dalszej kolejnosci autor przystepuje do przedstawienia w sposob synoptycz-
ny mysli najwigkszych postaci wschodniego chrzescijanstwa znanych na Zacho-
dzie, przygladajac si¢ rowniez dwom najwigkszym procesom rozwojowym, ktore
wptynety na wszelka p6zniejszg mistyke chrzescijanska. W kontekscie zagrozen
gnostyckich omawia Justyna, Ireneusza i Klemensa Aleksandryjskiego oraz ich
podstawowe idee, ktore beda miaty znaczenie dla ortodoksyjnej mistyki. Dalej
przechodzi do Orygenesa, ktory jako pierwszy ,,urzeczywistnit” wschodnia trady-
cje teologii mistycznej. Od jego czasu az do konca V wieku pokolenia nauczycieli
ustalily podstawy wschodniego ortodoksyjnego rozumienia zycia chrzescijanskie-
go, w ktorym — przynajmniej potencjalnie, jak zaznacza autor — kazde autentyczne
chrzescijanstwo jest mistyczne. Na tych podwalinach przechodzi do kwestii po-
czatku i znaczenia nowej instytucji monastycyzmu, ktora narodzita si¢ w IV wie-
ku, a w wiekach pozniejszych stanowita dla mistyki gtowna instytucjonalng pod-
stawe, a takze w znacznym stopniu wptyneta na jej rozwoj.

W tak nakreslonej perspektywie McGinn przystgpuje do omoéwienia poczat-
kéw mistyki zachodniochrzescijanskiej. Rozpoczyna od analizy mistycznych
elementow ,,owego nowego lacinskiego chrzescijanstwa”, funkcjonujacego pod
koniec I'V wieku i na poczatku V wieku, az do okoto 430 r., czyli do $mierci Au-
gustyna. Obejmujac szeroki kontekst historyczny, a wigc migdzy innymi chrzes-
cijanski neoplatonizm i duchowy ideat dziewictwa, autor najpierw omawia mysl
Ambrozego, Hieronima i Kasjana. Ukazuje w ten sposob zaczatki zachodniego
monastycyzmu i postepujace za tym ideaty. Nastepnie przechodzi do Augustyna,
»ojca zalozyciela”, dokonujac przegladu gltownych cech jego mistyki, takich jak
wznoszenie si¢ duszy w kierunku ogladania Boga, obraz Trdéjcy w duszy oraz
eklezjalny i chrystologiczny kontekst wznoszenia si¢. Na tle tak przedstawionego
dorobku biskupa Hippony i jego zachodnich poprzednikéw w podsumowaniu au-
tor dokonuje oceny wplywu wymienionych postaci na rozw6j mistyki zachodnie;j
do V wieku.

Wreszcie w zalaczeniu do swojej pracy McGinn umieszcza ogolny przeglad
wspoélczesnych teorii mistycznych, obejmujacy koncepcje mistyki: teologiczne,
filozoficzne, porownawcze i psychologiczne. Perspektywa tego przegladu jest
»eklektyczna i osobista”, a ,,dobor literatury wybidrczy”. Natomiast jej zadaniem
jest pokazaé, jak wspotczesna debata nad mistyka wplyneta na przyjeta przez au-
tora perspektywe w opublikowanej pracy.

Ocena optyki badawczej McGinna

W odréznieniu od wezesdniej przytoczonych prac McGinn jednoznacznie sigga
do wczesnochrzescijanskiej mistyki okresu Nowego Testamentu i Ojcow Apostol-
skich. Podejmuje odrebne ich oméwienie, probe oceny, choc ciagle jako preludium
do historii rozwoju mistyki zachodniochrze$cijanskiej. Ze wzgledu na rozlegla
kontrowersj¢, majaca z jednej strony wazng tradycje biblistyki protestanckiej, ktora
sprzeciwia si¢ stwierdzeniu jakiejkolwiek mistyki w podstawowych dokumentach



352 KRZYSZTOF ABUCEWICZ

chrzescijanstwa w celu podkreslenia i utrzymania unikalnosci religii chrzescijan-
skiej, a z drugiej strony uczonych katolickich, anglikanskich oraz czes¢ protestan-
ckich, ktorzy opowiadajg si¢ za obecno$cig mistyki Nowego Testamentu, cho¢
W oparciu o rézne podstawy i odmienne rozumienie samego terminu, McGinn
w ostrozny sposob pragnie si¢ jedynie przyjrzec, jak pewne teksty do wczesnego
II wieku byly interpretowane jako podstawowe itineraria zycia mistycznego.

Ta ostroznos¢ autora w prowadzeniu mysli jest widoczna na przestrzeni cate-
go dzieta, gdzie sporo miejsca zajmuja przytaczane opinie réznych badaczy, ich
zestawienia, a raczej nieczgsto lub w mato wyrazny sposob autor zamieszcza swo-
je wiasne interpretacje. Widoczny jest przy tym dtugi okres powstawania pracy
(poczatek swoich badan w ramach projektu McGinn umieszcza w 1982 roku), co
przejawia si¢ nieraz powtornie formutowanymi interpretacjami lub wnioskami
w tej samej kwestii, lecz w nieco innej wymowie lub odmiennym odcieniu znacze-
niowym. Przyktadem moze by¢ postrzeganie mistyki chrzescijanskiej I/11 wieku,
raz jako kontrowersyjnej, raz bez watpienia poddajgcej si¢ mistycznym interpre-
tacjom, albo: raz mieszczacej w sobie pewne kategorie mistyczne, raz niedajacej
si¢ tak ujac®. Wydaje sie, ze autor oscyluje miedzy uznaniem wczesnochrzesci-
janskiej mistyki a podaniem jej w watpliwo$¢. Zaznacza, ze Jan i Pawel, Ignacy
Antiochenski byli mistykami — ale nie jak Orygenes czy Augustyn; ich pisma byty
podtozem interpretacyjnym dla catej pdzniejszej mistyki Wschodu i Zachodu —ale
jednak sa czgsto pomijane. Pewng obrong autora wobec tych wahan moze by¢
stwierdzenie, ze ,,calo§ciowe opracowanie historii mistyki wschodniochrzescijan-
skiej pierwszych pieciu wiekow, a wigc az do podzialu Imperium Rzymskiego,
pomimo powstania pewnej juz liczby prac ogolnych, a takze wielu wartosciowych
opracowan kwestii szczegdtowych, pozostaje ciagle do napisania™®.

Na uwagg zastuguje stosunek McGinna do platonizmu i jego roli wobec chrzes-
cijanstwa, co wyznacza nieformalng 0§ pracy. Wobec optyki niektorych teologow,
dla ktérych greckie pojecie mistycznej kontemplacji stanowi w chrzescijanstwie
obcy wtret, McGinn w swojej krytyce podkresla — postugujac si¢ przytoczonymi
wczesniej stowami F. Heilera — ze niepowtarzalna warto$¢ chrzes$cijanskiej po-
boznosci kontemplacyjnej powstala dzigki fuzji hellenizmu i wspolczesnego mu
biblijnego chrzescijanstwa. Akcent i przesuniecie w kierunku poganskiej koncep-
cji jest na tyle duzy u McGinna, ze mowi on o ,,wlasciwej mistyce” takze w odnie-
sieniu do innych religii: islamu, hinduizmu. Wystarczy, ze ,,0siagaja one poziom
w pelni wyraznej artykulacji oraz stajg si¢ sprawa najwyzszej wagi dla niektorych
wyznawcow danej religii”®. Natomiast w odniesieniu do chrzescijanstwa autor
nakresla perspektywe podobng do tej, jaka mozna byto dostrzec u Loutha, w ktorej
poszukujaca nowych drog dotarcia do obecnosci boga péznohellenistyczna religij-
nos$¢ znalazta swoja szans¢ w chrzescijanstwie, w efekcie stajac si¢ ,,istotnym ele-
mentem podtoza” dla chrzescijanskiej mistyki. Zaciera si¢ tym samym pragnienie

% Por. tamze, s. 92-93, 112-116.
% Tamze, s. 5.
% Tamze, s. XVIIL.
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skierowane wprost do osoby Jezusa Chrystusa, spotkanie z Nim, zycie w Nim,
jako naczelny motyw dotarcia do Bozej obecnosci i intensyfikacji poszukiwan.
Jednoczesnie ,,fenomen ruchu Jezusa” w trzeciej dekadzie I wieku autor wyjasnia
(,,udowadnia”) apokaliptycznymi opisami §wiatow niebianskich i platonskim da-
zeniem do theoria, czyli motywami pragnienia Boga w p6znym hellenizmie®.

Konkluzyjnie niewyrazne wypowiedzi McGinna widoczne sg takze w odnie-
sieniu do samych Ojcéw Apostolskich. Poswigcajac najwigcej miejsca Ignacemu
Antiochenskiemu, w wyprowadzonych wnioskach autor stwierdza z jednej strony,
ze ,,teksty swiadczace o mistyce Ignacego pod wzgledem tresci pokrywaja si¢ do
pewnego stopnia” z tym, co wida¢ u Pawla i ,,w pewnej mierze poza nie wykra-
czajg’, a z drugiej strony okresla wyrazenia Ignacego jako ,,otwarte w niewiel-
kim stopniu” na kategorie mistyczne. ,,Z jednej strony wskazuje, ze jesli patrze¢
na ideat meczenstwa przez pryzmat samego tylko doswiadczenia unii z Bogiem,
osigganego w jakim$ momencie ziemskiego zycia, to prawdopodobnie nie mozna
uzna¢ takiego ideatu jako mistycznego, ale jesli uyymiemy go jako proces przemia-
ny, spowodowany przez pragnienie i Swiadomos¢ bezposredniej obecnosci Boga,
to mozna uzna¢ go jako mistyczny, gdyz mistyka nie zawsze musi uzywac jezyka
unii”. Najwyrazniej owe mieszane wnioski zdeterminowane sg wczesniej przyjeta
przez McGinna definicjg mistyki, w ktorej usituje on zmiesci¢ swiadectwo Igna-
cego. Jednak proba ta owocuje pewng niespdjnoscig w charakterystyce mistyki
Antiochenczyka.

W ogolnej ocenie nalezy podkresli¢, ze dzieto McGinna, podejmujac aspekty
sktadajace si¢ na historyczne poczatki mistyki na Zachodzie i opisujac faktyczne
podwaliny, zar6wno te zaczerpnigte ze Wschodu, jak i fundacyjne, powstate juz
w $rodowisku tacinskim, podejmuje przeglad spuscizny Ojcow ciagle w kluczu
przyjetej na wstepie koncepcji mistyki. W odréznieniu od wczesniej przytoczo-
nych w niniejszym artykule dziet McGinn sigga w odrgbny sposob do samych
poczatkow chrzescijanstwa, odnoszac si¢ do Apostotéw i Ojcow Apostolskich.
Jednak przyjete we wstepie linie koncepcyjne, zardwno co do definicji mistyki, jak
1 jej zaleznosci od greckiej filozofii religijnej, skutkujg niejednoznacznymi inter-
pretacjami i malo wyraznymi wnioskami. Natomiast znaczace w tym kontekscie
jest podkreslenie potrzeby doglebnego przebadania wezesnochrzescijanskiej mi-
styki i jej wptywu na pozniejsze tradycje.

Z.akonczenie

Przedstawione w artykule studia pokazujg, jak w konteks$cie chrzescijanskiej
mistyki okres wczesnochrzescijanski jest pomijany lub podejmowany zdaw-
kowo, przy jednoczesnym wyakcentowaniu wptywu filozofii greckiej. Taka
charakterystyke wykazuja trzy pierwsze z zaprezentowanych dziet: W. Losskiego,
A. Loutha i O. Clémenta. Obraz wczesnochrzes$cijanskiej mistyki, jaki wylania
si¢ z tych prac, zakresla popularng dzis$ strukturg wyktadu. Tym samym dzieta te

% Tamze, s. 89.
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— z uwagi na fakt, ze zostaly przettumaczone na jezyk polski i s3 powszechnie stu-
diowane — narzucity do pewnego stopnia swoja perspektywe we wspotczesnych
badaniach, w studium i w dydaktyce na polskich uczelniach.

Nieco inng optyke przejawia praca McGinna, pozwalajac dostrzec, jak znacze-
nie wczesnochrzescijanskiej mistyki stopniowo przebija si¢ do §wiadomosci. Po-
dejmujac t¢ tematyke w okrojony sposob, badacz wykazuje, ze jesli trudno znalez¢é
doglebne i dobre opracowanie w tym zakresie, to przynajmniej coraz wyrazniej
wybrzmiewa potrzeba podjecia takich badan.

Jestrzecza oczywista, ze chrzeScijanscy pisarze nie od razu zajeli si¢ racjonalng
strukturg doswiadczenia duchowego. Ich pierwsze wypowiedzi charakteryzowaty
si¢ jezykowym zmaganiem i znaczng doza jednostkowosci, a w zwigzku z tym
niektore z ich wyrazen maja dtuga historie interpretacji o silnie spolaryzowanych
opiniach. Z pewnoscia to mysl grecka z jej naukowymi metodami i narzgdziami
rozumowania mniej wigcej od III wieku przyczynita si¢ do wyeliminowania nie-
jasnych introspekcji i pomogta uchwycic istote doswiadczenia religijnego bardziej
obiektywnie. Cato$¢ ponadto pomogta zbudowaé teologi¢ mistyczng. Jednak to
nie zrodzito mistyki jako fenomenu w Kosciele, czy to bedziemy ja ujmowac jako
,»obecnose”, ,,swiadomos¢”, ,,doswiadczenie”, ,,przezycie”, ,,nasladowanie”, czy
»unia”. Ona byla obecna na dtugo wczesniej, u pierwszych swiadkow, ktorych
cytatami bardzo czegsto wszystkie te ujecia sg opatrywane.
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