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ABSTRACT

Poprzez swoja wieloznaczno$¢ pojecie ,,pasja”
dobrze wyraza charakterystyczny dla chrze$cijan-
skiej wiary, ale tez antropologii i filozofii zwiazek
milodci z cierpieniem, pragnienia z wyrzecze-
niem, zycia ze $miercig. Uniwersalizm chrzesci-
janstwa, jego modus vivendi, okre$lany juz w No-
wym Testamencie, a potem przez Ojcow Kosciota
jako ,,droga”, jest przekroczeniem ekskluzywizmu
poznawczych drog starozytnej filozofii i gnozy.
Prawda okazuje si¢ dost¢pna nie przez o§wiecenie
wybranych, lecz przez wolny wybor — zgodg na pa-
sje. Na tym polega jej wyjatkowos¢, krolewskosé.
Chrze$cijanin jest zaproszony do wspotuczestnic-
twa w pasji zycia przez wspotuczestnictwo w Pasji
Chrystusa — Krola, jego cierpieniu i §mierci, gdyz
te w istocie sa uczestnictwem Boga w pasji czlo-
wieczenstwa. J. Ratzinger/Benedykt X VI przeko-
nuje, ze poznanie, mito§¢, wolnos¢ — najwigksze
egzystencjalne sprawy czlowieka — dostepne sa
jedynie w pokornej zgodzie na to cierpienie. Ono
je w doczesnym zyciu umozliwia i jest porgka ich
realnosci (prawdy).

1. Pokora

Through its ambiguity, the term ‘passion’ clear-
ly shows the relationship between love and suf-
fering, desire and sacrifice, life and death, so
characteristic not only for Christian faith but
also anthropology and philosophy. Universal-
ism of Christianity, its modus vivendi, described
as early as in the New Testament, and then by
the Church Fathers, as the ‘way’, is a contraven-
tion of the exclusivity of cognitive ways of an-
cient philosophy and gnosis. The truth turns out
to be accessible not only through enlightenment
of the chosen ones but through a free choice —
a consent to passion. It shows its uniqueness and
royalty. A Christian is invited to co-participate
in the passion of life through co-participation in
the Passion of Christ, the King, in His suffering
and death, since these two are God’s participation
in the passion of humanity. J. Ratzinger/Bene-
dict XVI convinces that cognition, passion, free-
dom — the greatest existential issues of a man — are
accessible only in humble consent to such suffer-
ing. It makes them happen in real life and consti-
tutes a guarantee of their reality (truth).

»Droga”. Wystepuje we wszystkich jezykach, zwigzana z doswiadczeniem
przemieszczania si¢, pokonywania przestrzeni, z wszelkiego typu komunikacja.
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W jezyku biblijnym obok tych fundamentalnych senséw ,,droga” oznacza réwniez
trzymanie si¢ pewnych zasad etycznych i przyjecie wynikajacego z wiary stylu
postepowania. Zas w Nowym Testamencie greckie 1| 660¢ nabiera tez znaczenia
szczegblnego 1 jest niemal synonimem rodzacego si¢ chrzescijanstwa i mtodego
Kosciota. Wystarczy przywota¢ kilka miejsc z Dziejow Apostolskich, gdzie mowa
o uczniach Panskich jako ,,zwolennikach tej drogi” (9,2), oraz o wierze chrzesci-
janskiej jako po prostu ,,drodze” czy to w wypowiedzi samego $wigtego Pawla
(24,14), czy tez w Lukaszowej narracji (24,22). O aleksandryjskim Zydzie Apollo-
sie czytamy, ze ,,znat on juz droge Panska” (18,25). W koncu stowo ,,droga” okre-
$la sam rdzen tajemnicy Jezusa Chrystusa i istote Jego postannictwa: 'Eyd eipu iy
000¢ — ,,Ja jestem droga” (J 14,6) — odpowiada Jezus na pytanie Tomasza.

Takie jest wlasnie najglebsze — kulturowe, biblijne, chrystologiczne — zaplecze
pojecia ,.krolewskiej drogi”. Via regia pojawia si¢ w pismach Josepha Ratzingera
bardzo wczednie, bo juz w roku 1951, w dysertacji doktorskiej pisanej na Katoli-
ckim Wydziale Teologicznym Uniwersytetu w Monachium i ma ona —jakzeby ina-
czej — swoje wyraznie Augustynskie zrodlo. To bowiem Augustyn — mozemy si¢
o tym przekona¢ na podstawie fragmentow De civitate Dei i Confessiones — ,,zre-
zygnowat z krolewskiej drogi filozofii i wszedt na religijng droge prostego ludu™!,
czytamy w doktoracie Ratzingera. Biskup Hippony, zwlaszcza w poczatkowych
fazach swej duchowej drogi nawrocenia, pozostawat pod wielkim (trudnym, acz-
kolwiek obiecujacym) wrazeniem roszczenia wiary i religii chrzescijanskiej jako
zarazem Via regia (droga krolewska, czyli wybrana, wyjatkowa, bezwarunkowo
najlepsza) oraz salus populi (dostepne wszystkim zbawienie)?. Augustyn najpierw
przeczut, potem pojal, a w koncu i zrealizowat trudne wyzwanie lezace u podstaw
tej par excellence chrzescijanskiej syntezy: rezygnacja z petni zrozumienia na
rzecz petni wiary.

Oto droga ku peini zbawienia: droga unizenia tego, co ,,krolewskie” w racjo-
nalnosci (i co jest pycha w probach powierzenia rozumowi cato$ci poznania), ktore
musi zosta¢ ostatecznie oczyszczone i przemienione w to, co pokorne w zawierze-
niu i co — jako takie — prowadzi ostatecznie do zbawienia. Oto wigc zarys nowego
kierunku i ksztattu via regia: ,,Idz, twoja wiara ci¢ uzdrowita” (Mk 10,52 i in.).
To nig masz i§¢: drogg wiary, na ktoérej lezy Twoje zdrowie i zycie. Droga wiary
okazuje si¢ tu droga prawdziwie krolewska i zarazem droga dla wszystkich.

Ale tez wszyscy ,,muszg przejs¢ przez triade: credere, auctoritas, humilitas
(wierzy¢, przyjac autorytet, praktykowac pokorg), jesli maja ujrze¢ pigkno Bozej
Madrosci — czyli dostapi¢ zbawienia; Koscidt obiecuje, ,,ze za jego posrednictwem

' Lud i dom Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele. Rozprawa doktorska oraz inne opra-
cowania nauki sw. Augustyna i teologii Ojcow Kosciota (Opera Omnia 1), red. pol. K. Gézdz,
M. Goérecka, thum. W. Szymona, Lublin 2014, s. 63 [w przypisie 17 na s. 63 podane zrédto, z ktérego
korzysta tu Ratzinger: Augustyn, De civitate Dei X, 32, 2 (313-315)]. Jesli nie zaznaczono inaczej,
podane w przypisach publikacje sa autorstwa J. Ratzingera/Benedykta XVI.

2 Tamze, s. 62-63; por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej
Josepha Ratzingera, ttum. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 55.
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wielu otrzyma to, co wedtug umystow filozoficznych byto zbawieniem [...] dostep-
nym tylko dla niewielu™.

Chrzescijanstwo ma wigc do zaproponowania nowa, niejako powszechng wer-
sje krolewskiej drogi, uniwersalng i skuteczng — synteze salus populi i via regia.
I jest to wersja na wskro$ i doglgbnie chrystologiczna. Jezus Chrystus (a z Niego
sakrament Jego Kosciota* i sakramenty tegoz) jest bowiem Tym, ktory oczysz-
cza cztowieka, kazda i kazdego?, za§ narz¢dziem oczyszczenia jest nie madro$é
rozumu, lecz pokora wiary. Wiara jest prawdziwym poczatkiem prawdziwej ma-
dro$ci... Nowa, Chrystusowa via regia to droga, na ktorej krolewska ,,humilitas
chrzescijan przeciwstawia si¢ superbiae filozofow”® i innych uzurpatoréw pa-
nowania nad cztowiekiem, usitujacych zawtadnaé ludzkim sercem i zyciem. On,
przedwieczny Logos Ojca, oczyszcza wszystkich (nie tylko ,,wybranych”, ,,rozu-
miejacych” i innych krolow zycia) i w Nim zbiegaja si¢ ,,najglebszy sens copia
i pootprov: w Chrystusie, ktory jest via dla wierzacych i jednoczesnie jest veritas
dla tych, ktorzy wiedza™’.

2. Bliskos$¢

Ama aut videas — méwi Augustyn w jednym z kazan®. Za mitoscig przycho-
dzi bowiem pelnia wiedzy, ttumaczy?®. Bo tez owa krolewska droga, ktorg idzie
prawdziwy Krol — prowadzac nia tych, ktorzy wierzac w Niego, ,,wespot z Nim tez
krélowac beda” (por. 2 Tm 2,12) — jest droga mitosci. A w istocie: drogg cierpienia
z mitosci i dla mitosci. Ewangeliczne wzmianki o Jezusie Krolu (zydowskim) po-
jawiaja si¢ w cieniu podejrzen, w atmosferze szyderstwa, posrdd tortur, w trakcie
planowania i realizacji mordu na Nim, w kontekscie meki i $mierci (Mt 27; Mk 15;
Lk 23; J 18—19). Jezus Krol, inaczej niz wielu krolow w dziejach $wiata, ,,nie postat
innych za siebie na $mier¢, lecz sam poszedt na $mier¢ za innych”'. Krolewskos¢
Jego drogi polega na mitosci, ktora godzi si¢ na bolesno$¢, na agonie, ktora nie
przywlaszcza, lecz wywlaszcza sie, ktora rezygnuje z potegi, niczego dla siebie
nie zatrzymuje, catkowicie oddaje si¢ ,,poddanym”!!. Przez to Jezus jest Krolem
najwyzszym, wywyzszonym po prawicy Ojca Wtadca. (Dz 5,31). Archegos — jak
stwierdzit Piotr przed Sanhedrynem — czyli Krolem, ktory poprzedza i wskazuje
droge!'.

3 A. Nichols, Mysi Benedykta XVI..., s. 57, 55.
4 Lud i dom Bozy..., s. 298.
> Tamze, s. 290.
¢ Tamze, s. 288.
7 Tamze, s. 296.
8 Tamze, s. 291.
® Tamze, s. 291.
1 Wprowadzenie w chrzescijaristwo, ttum. Z. Wtodkowa, Krakow 2006, s. 228.
I Tamze, s. 228-229, 235, 244.
12 Wtadca to w greckim tekscie stowo archegos, sugerujace o wiele bardziej dynamiczng wizje:
archegos to ten, ktory wskazuje droge, ktory poprzedza, to ruch, ruch ku gérze. Bég wywyzszyt Go
po swojej prawicy, a zatem okreslenie Chrystusa jako archegos oznacza, ze Chrystus idzie przed
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I8¢ krolewska drogg znaczy by¢ jak najblizej Pana, ,,i$¢ droga zastepczego cier-
pienia u boku Pana”'®. Zwigzek bliskosci, wspolnego wedrowania ,,reka w reke”
z cierpieniem jest Scisty i dotkliwie namacalny: ,,im blizej Jezusa znajdzie si¢
cztowiek, tym glebiej zostaje wlaczony w tajemnice Jego Meki”™. J. Ratzinger/
Benedykt XVI zachgca wszystkich chrzescijan do przemierzania tak rozumianej
kroélewskiej drogi z Panem. Szczeg6lnie mocne, przejmujace apele kieruje do prez-
biterow, zakonnic i zakonnikéw. Dla kaptana Jezusa Chrystusa — thumaczy latem
1967 roku w Brixen formatorom niemieckojezycznych seminariow duchownych
— nie ma niczego wazniejszego niz to wlasnie: ,,praktykowanie bycia z Nim, zycia
w Jego bliskosci, chodzenia za Nim, stuchania i widzenia Go, wyczuwanie Jego
sposobu bycia i myslenia”!®, Ale im blizej Jezusa, tym glgbiej w Jego meke... To
oczywiste, ze ,,chodzenie za Nim” prowadzi prosta droga (via regia jest prosta nie
tylko na chciany przez Chrzciciela i Izajasza — Mt 3,3; 1z 40,3 — sposo6b...) do typo-
wo Chrystusowego rozcigcia istnienia (tu: ksigdza) na dwie strony, Boska i ludzka,
dla Ojca i dla nas, duchowg i zewnetrzng'®. Ale tylko ten, kto na to pozwala i kto
siebie na tej drodze z krélewska hojnoscia zatraci, ten w ogdle moze siebie znalez¢
(por. J 12,25). Réwniez osoby konsekrowane muszg si¢ godzi¢ na to ,,ryzykowne
przedsiewziecie”!” nasladowania Jezusa na drogach wiodacych przez Krolestwo
Boga®®, gdzie ,,zy¢ i umiera¢ znaczy to samo”', a spelnianie siebie polega na
traceniu siebie®.

Lecz tylko w ten sposdb zycie staje si¢ pasjonujace — jako przezywane we
wspolnocie z Tym, ktorego passio jest odpowiedzig na wszystkie nasze potrzeby
i pragnienia, oczekiwania i pytania. Jego odpowiedz jest zawsze iscie krolewska
— ponad naszymi pytaniami, wieksza od marzen dotyczacych zycia, odpowiedz*,
ktorej nie sigga ,,ani oko, ani ucho, ani serce” (por. 1 Kor 2,9), co si¢ zdarza czgsto
na kartach Ewangelii (ludzie nieraz tu nie wiedza, o co Jezusa prosi¢ czy pytac,
cho¢ spodziewajg si¢ po nim Wszystkiego...), a tym samym ludziom, ktoérzy usty-
szeli Jezusowe ,,chodz i zobacz” (por. J 1,39), i zrobili to. Zapewne na tym polega
Swigtos¢?.

nami, poprzedza nas, wskazuje nam droge. By¢ w komunii z Chrystusem to by¢ w drodze, wznosi¢
sie z Chrystusem, i$¢ za Chrystusem, i$¢ pod gore, postepowac za archegos, za Tym, ktory juz prze-
szedl, ktory nas poprzedza i wskazuje nam drogg” — Mozliwosc czynienia pokuty jest darem taski.
Homilia podczas mszy $w. koncelebrowanej z cztonkami Papieskiej Komisji Biblijnej (15.06.2010).

3 Chrzescijanskie braterstwo, thum. J. Merecki, Krakow 2007, s. 87.

4 Jezus z Nazaretu: dziecinstwo, thum. W. Szymona, Krakéw 2012, s. 165.

15 Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci. Teologia i duchowosé sakramentu swigcen (Opera
Omnia 12), red. pol. K. G6zdz, M. Gérecka, ttum. M. Gérecka, M. Rodkiewicz (wspdtpraca J. Ko-
bienia, D. Petruk), Lublin 2012, s. 339.

16 Tamze, s. 342.

7 Benedykt XVI do 0s6b konsekrowanych, red. M. Saj, Krakow 2009, s. 148.

18 Tamze; por. s. 8-9, 70.

19 Tamze, s. 54.

20 Tamze, s. 155.

2 Glosiciele Stowa..., s. 592.

22 Por. Doktorzy KoSciota, thum. za polska edycja ,,L’Osservatore Romano”, Poznan 2012,
s. 69-76.
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A wigc pasja, zycie jako pasja. Z calg jej zamierzong wieloznacznos$cia: pasja
to cierpienie i silne zamilowanie, to meka Jezusa, jej ewangeliczny opis 1 wizeru-
nek Ukrzyzowanego. ,,Pasjonowac¢ si¢” czyms to oddawac¢ si¢ temu z przejeciem
i,,na calego”, czyli z calym egzystencjalnym zaangazowaniem ducha i intelektu,
woli i emocji... Ale u korzenia jest tu zawsze passio — cierpienie. Bo ono jest praw-
dziwym jadrem tajemnicy spelnionego, po-Boznego zycia: moc i pickno takiego
zycia bierze si¢ z cierpienia, i jest to moc i pickno Ukrzyzowanego®. Tej wlasnie
kwestii poswiecit J. Ratzinger/Benedykt XVI najbardziej pasjonujace — by po-
zosta¢ przy obecnym tu stowie-kluczu — karty swego dziela, spotykajac na nich
tajemnice Chrystusa z tajemnicg czlowieczenstwa, a tajemnice cierpienia z tajem-
nicg mitosci. Krzyzowy (w teologicznym i potocznym sensie tego zwrotu) ogien
jego licznych spostrzezen i uwag, przemyslen i wnioskow w tej materii rzuca na
cud zycia ten jedyny w swoim rodzaju blask, jaki bije od Ewangelii i jakim o$wiet-
la rzeczywisto$¢ chrzescijanstwo. Jest to blask idacy od Chrystusa i zarazem ,,0od
srodka” cztowieczenstwa i ludzkiego zycia. Dzigki Inkarnacji bowiem Syn Bozy
»jako Syn Czlowieczy [..] od wewnatrz przezywa wraz z cztowiekiem jego pa-
sj¢”*. 1T tego dotyczy tez misja chrzescijanstwa: ,,przezywanie od wewnatrz pasji
czlowieczenstwa” i takie rozszerzanie jego przestrzeni, by bylo w niej stale miej-
sce dla Chrystusa, a tym samym dla Boga”?.

3. Me¢czenstwo

Pisze Ratzinger, w tym kontekscie, ze prawdziwa pasja i sita takiego (chrzes-
cijanskiego, wywiedzionego z Chrystusa i z Nim przezywanego) zycia to moc
mitosci gotowej cierpie¢?. Ta gotowosC jest najczytelniejszym alfabetem i naj-
wymowniejszym jezykiem mitosci. Nic tak zresztg nie przeobraza cztowieka jak
takie wewnetrznie zaakceptowane cierpienie; ,,takie”, czyli przyjete po to, by moc
(nie przestac) kochac?. To byto whasnie ,,aktem zatozycielskim” chrzescijanstwa,
aktem Syna przeobrazajacym mord w mitos¢, Jego ,.tak” danym Ojcu: On ,,meke
czlowieczenstwa w biernosci ukrzyzowania wprowadza w aktywno$¢ mitosci”?,
Stad tez chrzescijanstwo ma odwage twierdzi¢, ze do artis vitae christianae na-
lezy ,,zdolnos$¢ przyjmowania na siebie cierpienia i podotania mu” i ze jest ona
»podstawowym warunkiem udanego czlowieczenstwa”, a tam, gdzie nie zostala
ona wyksztatcona albo gdzie nie ma na nig zgody, tam fiasko egzystencji jest nie-
uniknione®. Bo mito$¢ nie jest wtedy mozliwa. Tylko gotowo$¢ na cierpienie ja

2 Por. Kosciol — Ekumenizm — Polityka, red. i ttum. L. Balter i in., Poznan—Warszawa 1990,
s. 218, 222-223.

2 Wiara i przysziosé, thum. J. Merecki, Krakow 2007, s. 62.

% Tamze.

% Kos$ciol — Ekumenizm — Polityka, s. 45.

27 Nowa piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, thum. J. Zychowicz, Krakow
1999, s. 82.

28 Duch liturgii, ttum. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 54.

¥ Nowa piesn dla Pana..., s. 257.
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umozliwia i urealnia. Bez cierpienia niczego si¢ nie da tu zmieni¢* (na lepsze
w zyciu). Ono tez umozliwia — paradoksalnie — sama realnos¢ zycia (bez mitosci
nieobecng, wygaszong, martwa; nie kochac to jak nie zy¢); a ta dojrzewa w cier-
pieniu, w taczno$ci z Chrystusowym krzyzem?'. Dlatego ,,uczy¢ si¢ zy¢ to takze
uczy¢ sie cierpie¢”*2. By moc kochac.

Relacje te — pasji zycia i Pasji Chrystusa, milosci i cierpienia, nudy wygaslej
wegetacji i ognia, zaru istnienia, $wiatta prawdziwej (nie: ,,jakiejs”, byle jakiej) po-
Boznosci — tak ujat Ratzinger w jednej z monachijskich homilii (14 maja 1978 r.,
Zielone Swieta, Katedra Frauenkirche w Monachium):

,Zaiste, cztowiek winien posiadac¢ ogien, cztowiekowi nie jest pisane marne
1 nudne wegetowanie: czlowiek jest stworzony do tego, aby by¢ podobny Bogu,
jednak ten ogien zbawienia przynosi nie tytan, ktory marginalizuje Boga, ale
Syn, ktory wydaje si¢ ogniowi mitoéci, burzy mury wrogosci i przez to czyni
ogien sitg przemiany, mitosci i nowego $wiata. Chrze$cijanstwo jest ogniem.
To znaczy, ze nie jest ono nudng sprawg, jaka$ poboznoscia, dzigki ktorej mo-
zemy si¢ doczepi¢ do kazdego wehikutu i zabra¢ z innymi. Chrze$cijanstwo
wymaga od nas wiary z pasja, ktora opiera si¢ o gorgce umitowanie Jezusa
Chrystusa i z tej inspiracji odnawia §wiat”*.

Tak wigc brzmi diagnoza tej kwestii: zrodlem pasji (zycia) jest najgtebiej ro-
zumiana wierno$¢ Pasji (Chrystusa). Zywa pozostaje pasja (pierwsza) wtedy, kie-
dy utrzymuje zyciodajna (wlasnie) wigz z Pasja (druga). Tresci te wiaze J. Rat-
zinger $cisle z fraza ,,beda patrze¢ na Tego, ktorego przebili” (za 12,10; Ap 1,7;
J 19,37)%*: sposdb zycia, ktory polega na widzeniu/nasladowaniu Przebitego, jest
egzystencjalnym wejsciem w Pasj¢ Jezusa®; bo ten sposob zycia pozwala wejs¢
w ludzkie wnetrze (w istote zycia) Logosowi — Temu, ktory Jedyny jest w stanie
nadac zyciu sens, dynamike i ostateczna wartos¢. Stuzy temu procesowi (cho¢ go
nie zastepuje!) praktykowanie i pielggnowanie tzw. cnét pasywnych: umiejetnosé
rezygnacji, opor wobec pokusy, unikanie ,,wszystkiego, co ma cho¢by pozor zta”
(1 Tes 5,22)%, cierpliwe znoszenie kryzysow, rozne postaci ascezy. One decyduja,
paradoksalnie, o bogactwie i wartosci zycia. Jak z Nauczycielem, tak i z uczniami:
wieczne stygmaty Chrystusa sg pieczeciami Jego zwyciestwa i mito$ci¥’,

W samym centrum tego — pasjonujacego per se — zagadnienia znajduje
si¢ prawda o meczenstwie, o oddaniu zycia z milosci dla prawdy. Jest bowiem

30 Mysli duchowe, thum. W. Szymona, Poznan 2008, s. 28.

31 Tamze, s. 29.
przecierpienie siebie samego i uwolnienie si¢ od tyranii egoizmu odnajduje cztowiek same-
go siebie, swoja prawde, rados¢, szczegscie. Cztowiek bedzie tym szczesliwszy, im bardziej bedzie
gotow wzigé na siebie cigzar istnienia z jego wszystkimi dokuczliwo$ciami” — Stuzyé prawdzie.
Mysli na kazdy dzien, thum. A. Warkotsch, Wroctaw 1986, s. 78.

33 W dzieh Pigédziesigtnicy, thum. K. Wéjtowicz, Krakow 2006, s. 18.

3 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, Katowice 2012, s. 131-147.
> W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakow 2004, s. 13-14.
3 Por. Glosiciele Stowa..., s. 586-587.
3T Mysli duchowe..., s. 163.

s
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meczenstwo najwspanialszym hymnem ku czci zycia, do jakiego zdolny jest czto-
wiek. Ta my$l pochodzi z Veritatis splendor Jana Pawta 11, w jezyku Benedyk-
ta XVI brzmi: ,,jesli nie ma juz niczego, za co warto umrze¢, wtedy takze zycie
staje sie puste”®. Zycie, wiara, miloé¢, dla ktérych nie warto cierpie¢ az po osta-
teczne konsekwencje, nie majg w sobie ostatecznej wartosci®. To tez stanowi naj-
glebsza tres¢ swiadectwa wszystkich meczennikdéw: Zycie jest warte zycia, bo jest
warte $mierci, a my jeste$my faktycznie dzie¢mi Krola, podobni do naszego Boga
w zdolnosci rozpoznania prawdy i postawienia jej ponad wszelka (prze)moc*.

W narracji opisujacej egzystencjalne tto Mysterium Crucis Ratzinger tak ujmu-
je wiez cierpienia i mito$ci:

»[--] kto chciatby usunaé cierpienie, musiatby usungé przede wszystkim mi-
1os¢, ktora nie jest mozliwa bez cierpienia, poniewaz zawsze wymaga samore-
zygnacji, poniewaz roéznica temperamentow i dramatyzm mozliwych sytuacji
zawsze stajg sic powodem takze rezygnacji, bolu.

Gdy zdajemy sobie sprawe, ze droga mitosci [...] jest prawdziwg droga
humanizacji cztowieka, to rozumiemy réwniez, ze cierpienie jest procesem
dojrzewania. Kto wewngtrznie przyjal cierpienie, staje si¢ bardziej dojrzaty
1 bardziej rozumiejacy wobec innych, staje si¢ bardziej ludzki. Kto cierpieniu
zawsze schodzit z drogi, ten nie potrafi zrozumie¢ innych ludzi, ten staje si¢
surowy i egoistyczny.

Sama mito$¢ ma w sobie co$ z meki, cierpienia. Mito§¢ mnie uszczgsliwia,
doswiadczam w niej szczescia w ogole. Z drugiej strony jednak, trace swoj
wygodny spok¢j, musze si¢ daé¢ przeobrazi¢. Gdy moéwimy, ze cierpienie jest
wewnetrznym aspektem mito$ci, rozumiemy rowniez, dlaczego jest tak wazne,
bySmy sicuczyli cierpienia —i dlaczego, na odwrét, unikanie cierpie-
nia czyni cztowieka niezdolnym do zycia. Jego udzialem stalaby si¢ pustka
bytu, ktoéra moze si¢ taczy¢ juz tylko z rozgoryczeniem, z odrzuceniem, juz
nie z wewngtrznym przyjeciem i dojrzewaniem. [...] mito$¢ zadaje mi rany, by
wydoby¢ ze mnie wyzsze mozliwosci. [...]| Mito§¢ musimy widzie¢ jako pasje,
ktorg musimy by¢ gotowi uniesé jako pasje”*.

Sa sprawy — i akurat sg to sprawy najblizsze sercu i najwigksze sprawy zycia
— ,,z ktorymi mozna uporac si¢ tylko na drodze osobistego cierpienia”*?. Na tym
tez polega krolewskos¢ tej drogi — krolewskos¢ najglebiej Chrystusowa.

38 Jan Pawel II. M6j umitowany Poprzednik, thum. wstepu i dodatku R. Lobko, Czgstochowa
2007, s. 53.

3 Por. O nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele [rozm. P. Lisicki, G. Gorny, R. Smoczyniskil],
,Fronda” 15-16 (1999), s. 19.

4 Prawda, wartosci, wladza. Kiedy spofeczenstwo mozna uznaé za pluralistyczne, ttum.
G. Sowinski, Krakow 1999, s. 45.

4 Bég i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach [rozm. P. Seewald], ttum. G. Sowinski,
Krakow 2001, s. 296-297, 77. ,,[...] nie moze kocha¢ ten, kto cierpienie uwaza za co$, czego trzeba
si¢ pozby¢, a w kazdym razie pozostawi¢ innym” — Kosciot — znak wsrod narodow. Pisma eklezjo-
logiczne i ekumeniczne (Opera Omnia 8/1), red. pol. K. G6zdz, M. Gérecka, ttum. W. Szymona,
Lublin 2013, s. 635. ,,[...] bez bolu nie jest mozliwa mito$¢” — Nauczmy sig¢ wierzyc. Niezwykie prze-

stanie Ojca Swietego skierowane do Kosciola, ttum. W. Szymona, Krakow 2013, s. 26.
42 P, Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska, ttum. G. Popek, Krakow 2006, s. 345.
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I na tym tez polega chrzescijanska redefinicja i reinterpretacja ekskluzywnej
via regia starozytnych filozofow i najwybitniejszych myslicieli. Jest to teraz — z Je-
zusa Chrystusa, Jego osoby i dzieta — droga zbawienia otwarta dla wszystkich,
elitarna w nowym sensie: wymaga zgody na milo$¢ niecofajaca sie przed cier-
pieniem, droga, ktorg przemierzamy z(a) Krolem w cierniowej koronie i z trzcing
zamiast berta w dtoni. Z trzcing nadtamana, ktdra jest nie tylko znakiem skrajnego
upokorzenia tego, co Boskie w ludzkim $wiecie, ale przede wszystkim symbolem
kazdej i kazdego... On nas, nadtamanych, nie ztamie, lecz uleczy i podzwignie.

Zycie jest pasjonujace dzigki Pasji Pana. Stad jego krolewskos¢.

4. Ekstaza

Z milosci wszystko; o nig chodzi. Jesli nie o nig chodzi, to o nic nie chodzi.
Ona — niewypowiedziana, niewyrazalna, ale zawsze realna, jak sam Bog — jest
sercem teologii. J. Ratzinger/Benedykt X VI poswigcit tej kwestii wiele cierpliwej
i zarliwej uwagi.

Mitos¢ jest ekstaza (ek-stasis = stanag¢ na zewnatrz [siebie], ,,wyj$¢ z siebie”),
uczy w Deus caritas est (i nie tylko tam), przytaczajac za tym twierdzeniem moc-
ne argumenty*. Ekstazg nie w sensie ,,chwilowego upojenia”, lecz ekstaza jako
droga — jako proces wychodzenia ,,z «ja» zamknigtego w samym sobie w kie-
runku wyzwolenia «ja» w darze z siebie i wlasnie tak w kierunku ponownego
znalezienia siebie, a nawet w kierunku odkrycia Boga”, czytamy w encyklice**.
Benedykt X VI jako wierny uczen §wietego Augustyna rozumie ludzka historie
(i $wiata, 1 poszczegolnego czlowieka) jako walke migdzy dwiema milosciami:
mitoscig wilasna, ,,az po obojetnos¢ na Boga”, i mitoscia Boga ,,az po obojetnos¢
na samego siebie”*. Obraz mitosci jako drogi ukazuje calg jej niejednoznacz-
no$¢ i ambiwalencje w ludzkim zyciu. Mozna bowiem i$¢ droga mitosci w dwoch
kierunkach: ku sobie i ku innym (innemu, Innemu). Oczywiscie: tylko ten drugi
kierunek jest wyzwoleniem i ,,ponownym znalezieniem siebie”*, czyli prawdzi-
wa mitoscig siebie.

Mitos¢ jest tg sita, ktorag Bog-Mitos¢ dziala w stworzonym przez siebie $wiecie.
Jest ona przyczyna (causa), ktora przemienia cztowieka (z egocentryka w gotowego
do zbawienia blizniego) i $wiat (nie znoszac ,,magicznie” innych przyczynowosci
stworzonych, np. mechanicznej, lecz postugujac si¢ nimi, obejmujac je). Wolnosé
jest jej — mitosci jako przyczynie — podstawg, modlitwa — narzedziem* Wtasnie
w tym miejscu, w kontekscie teo-logalnej wielkosci mitosci, trzeba podkresli¢ to-
talno$¢ jej aktu. Ktéry ogarnia ,,wszystko™: rozum, wolg, uczucie (do ktérego nie

4 Encyklika Deus caritas est (2005) [dalej: DCE], nr 5-6.

“ DCE 6.

4 De civitate Dei 14,28 — cyt. za: Ojcowie Kosciola. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna,
Poznan 2008, s. 237.

4 DCE 6.

41 Swieto wiary. O teologii mszy Swietej, thum. J. Merecki, Krakow 2006, s. 31.
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wolno mito$ci ograniczac, a ktorg to lekcje chrzescijanstwo juz dwadziescia wie-
kow kieruje do cztowieka kazdej epoki)*.

Mitos¢ jest sercem teologii. Tu Benedykt XVI jest pilnym uczniem wielkich
mistrzow teologii $redniowiecznej, Wilhelma z Saint-Thierry (1075/1080—1148)
i Bonawentury (1217-1274). De natura et dignitate amoris (O naturze i godnosci
mitosci) Wilhelma stanowi wazny trop w rozumieniu mocnego podkreslania wiezi
mitosci i teologii w pismach Ratzingera. Uczy bowiem Mistrz z Saint-Thierry,
a za nim Benedykt XVI: ,,Glowng sitg, ktéra porusza ludzkg duszg [..] jest mi-
1os¢. Najglebsza istota natury ludzkiej jest mitos¢. Koniec koncow kazda istota
ludzka ma tylko jedno zadanie: uczy¢ si¢ mitowaé, kochac¢ szczerze, autentycznie,
bezinteresownie [...| Mitos¢ [...] powoduje tak mocne przyciaganie i zjednocze-
nie, ze dochodzi do przemiany i upodobnienia migdzy kochajacym podmiotem
i przedmiotem mitosci”®. Tym samym mito$¢ o§wieca rozum w jego poznawczej
funkcji: ,,Amor ipse intellectus est — mito$¢ sama jest juz poczatkiem poznania [...]
znamy tylko tego, kogo kochamy, i to, co kochamy [...] Boga poznaje sig, jesli si¢
Go kocha™°,

Studia nad Bonawenturg poglebiaja te tezy i uwewngtrzniajg je. Rozumienie
scientiae fidei jako scientia amoris jest tu kluczowe. Owszem, Doktor Seraficki
i Benedykt X VI przyznaja racj¢ ostrzezeniu §w. Antoniego z Padwy, ze moze ist-
nie¢ arogancki sposob uprawiania teologii, gdzie motorem jest pycha rozumu, ale
to grzeszny margines, za$ to, co w teologii prawdziwie blogostawione, pochodzi
zawsze z prymatu mitosci — poznawania Boga propter amorem?'. I taki tez jest
ideat teologii. Bo ,,mito$¢ siega dalej niz rozum, widzi wigcej, zaglebia si¢ bardziej
w tajemnic¢ Boga [...]; tam, gdzie rozum juz nie siega, mito$¢ wcigz widzi”*.

»Zgota bez mitosci nie mozna niczego rozpoznac” — ustyszeliémy podczas ho-
milii 27 pazdziernika 2000 roku we wroctawskiej katedrze®. Zasada ta sprawdza
si¢ w epistemologii teologicznej rowniez w tym znaczeniu, ze to wlasnie mitosé
w jej czystosci 1 bezinteresownoSci, takze w jej gotowosci na cierpienie i Smier¢,
jest najskuteczniejszym $wiadectwem o Bogu, ktory jako mitos¢ do mitowania
pobudza i przez mito$¢ staje si¢ niejako ,,widzialny”>*. To wilasnie mitos¢ w jej
nierozerwalnym zwigzku ze $miercig — ustgpienie przed drugim i na rzecz dru-
giego, tracenie swego ,,ja”, ,,umieranie” sobie w wielu sensach tego aktu i procesu
— 1 w podobnej $mierci potgdze (PnP 8,6), mitos¢ jako w swej istocie ,,wydarze-
nie $mierci” jest najdobitniejszym zaprzeczeniem chciwosci zycia i, jako taka,

“ DCE 17.

¥ Mistrzowie duchowi. Ojcowie i pisarze Sredniowiecza, thum. ,,I’Osservatore Romano”,
Poznan 2011, s. 80.

30 Tamze, s. 82-83.

S Mistrzowie franciszkanscy i dominikanscy, ttum. ,,L’Osservatore Romano”, Poznan 2012,
s. 60-61.

2 Tamze, s. 63; por. Swietego Bonawentury teologia historii, thum. 1. Zielinski, Lublin 2010,
s. 136.

3 Z. Zimowski, Prawda jest catosciq, w: A. Nichols, Mysl Benedykta XV1I..., s. 8.

3% Nauczmy si¢ wierzyé..., s. 96-97.
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zdaniem si¢ na Boga®. A tym samym wyznaniem wiary w Niego, Swiadectwem
Jego istnienia.

,»,B0skos$¢” mitosci, zrodtowa i docelowa, nigdy i w zadnym wypadku nie jest
w pismach J. Ratzingera/Benedykta XVI pomniejszaniem badz niedoszacowa-
niem erosa kosztem agape, caritas, duchowosci, nadprzyrodzonosci etc. Chrzes-
cijanska ortodoksja nie miata i nie ma nic wspdélnego z manicheizmem, a autor
Milosci mozna si¢ nauczyé® strzegt ortodoksji — rowniez w tej sferze, ogrom-
nie istotnej dla integralnosci antropologii chrze$cijanskiej — trzydziesci kilka lat,
jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary i nastepca §wietego Piotra. Sze$¢ nume-
réw encykliki Deus caritas est poswigconych relacji erosa i agape w uniwersum
chrzescijanskiego rozumienia mitosci (,,Eros i Agape — réznica i jedno$¢, nr 3—8)
to jeden z najwspanialszych tekstow na ten temat w dziejach teologii i koscielne-
go nauczania. Doktadnie o dwadziescia lat starsze od encykliki (1986-2006) sa
zdania z rekolekcji w umbryjskiej Collevalenza. Pochodza one z wigkszej catosci
noszacej tytut O istocie mitosci i dobitnie wyrazaja konieczno$¢ rownowagi eros—
agape (i skutki jej braku), co potem stalo si¢ jedng z fundamentalnych tez Deus
caritas est:

»[.-] trzeba przeciwstawi¢ si¢ [...] tendencji, ktora chciataby oddzieli¢ eros od
mito$ci religijnej, tak jakby te dwie formy mitosci byty catkowicie odmienny-
mi rzeczywisto$ciami. Prowadzi to [...] do znieksztalcenia ich obu, gdyz mi-
os¢, ktora chciataby by¢ tylko nadprzyrodzona, traci swojg site, podczas gdy
zamknigcie mitosci w tym, co skonczone, jej sekularyzacja i oddzielenie od
dynamicznego wychylenia ku temu, co wieczne, znieksztaltcajg takze mitos§¢
ziemska, ktora ze swojej istoty jest pragnieniem nieskonczonej petni.

Ten, kto odcina mito§¢ od wymiaru nieskonczonosci, pozbawia jg najgteb-
szej istoty: mito$¢ odniesiona jest do przysztosci bez granic, jest ona takim
«tak» dla drugiego, ktdre nie znosi zadnego ograniczenia w czasie 1 w prze-
strzeni, ktére nie chee si¢ pogodzi¢ ze skonczono$cig”?’.

Wymiar nieskonczony milosci ziemskiej zostal jej dany przez Stwoérce: On
whpisat eros w nature. Dlatego ,,0 prawdziwym uroku seksualnos$ci decyduje wiel-
kos$¢ horyzontu, ktdry ona odstania: integralne pickno, uniwersum drugiej osoby
i swego «my», ktore rodzi si¢ w zjednoczeniu, kryjaca si¢ w tym obietnica wspol-
noty, nowa ptodno$¢, droga, ktorg mitos¢ otwiera ku Bogu, zrodtu mitoci”*®.

I jest to ta sama droga, o ktorej tu juz kilkakrotnie byta mowa: via regia. Jej
krolewsko$¢ musi by¢ jednak caly czas strzezona, a ciatu nalezna jest pokora

55 Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, thum. J. Zychowicz, Krakow 1995,
s. 52; Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, thum. W. Szymona, Krakow
2007, s. 68; Obrazy nadzzez Wedrowki przez rok koscielny, ttum. K. Wojtowicz, Poznan 1998, s. 66;
R. Moynihan, Niech jasnieje Swiatto Boze. Duchowa wizja Ojca Swietego Benedykta XVI, thum.
K. Sylwestrow, Krakow 2006, s. 138.

% Mitosci mozna si¢ nauczyé. Maizeristwo i rodzina na drodze zycia, oprac. E. Guerriero, thum.
P. Borkowski, Warszawa 2013.

57 Patrzeé na Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakow 2005, s. 80.

8 Mitosci mozna si¢ nauczyé..., s. 21.
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— ,,Obietnicy, ktorg ztozyto ci moje cialo, ja nie jestem w stanie spetni¢”, cytu-
je Benedykt XVI stowa jednej z postaci Atfasowego trzewiczka Paula Claudela,
ktéra wypowiada je do swojego umitowanego®. Ta otwarta ku Bogu droga musi
by¢ wedrowka, podczas ktorej ludzka mito$¢ podlega oczyszczeniu i wzrostowi,
rozszerzajac si¢ poza granice namigtnosci, przyjmujac dzieci, kochajac blizniego
posrod przeciwnosci, trwajac w wiernosci, wspdlnie spogladajac w strone wiecz-
nosci®. Wtedy zachowuje ona swoja krolewskos¢, bo do Krola prowadzi.

5. Prawda

Mitos¢ jest wiec krolewska droga Kosciola — czytamy w trzeciej encyklice Be-
nedykta XVI, Caritas in veritate®'. Zgodnie z tym tytutem juz jej pierwsze zda-
nie wigze mito$¢ z prawda i brzmi nastepujaco:

»Mitos¢ w prawdzie, ktorej Jezus Chrystus dat swiadectwo swoim zyciem
ziemskim, a zwlaszcza swojg $miercig i zmartwychwstaniem, stanowi zasad-
nicza sile napgdowa prawdziwego rozwoju kazdego cztowieka i catej ludz-
kosci”®.

Co to znaczy i na czym owa wiez mito$ci i prawdy polega praktycznie, wyjas-
nia encyklika trzy zdania dalej, w tym samym, pierwszym akapicie tekstu:

»[.-.] obrona prawdy, przedstawianie jej z pokora i przekonaniem oraz $§wiad-
czenie o niej w zyciu stanowig trudne i niezastgpione formy mitosci”®.

,Obrona prawdy” (,,przedstawianie jej” 1 ,,wiadczenie o niej”) jest wigc nie-
zastgpiong formg mitosci. ,,Niezastgpiong” — nie da si¢ z niej zrezygnowaé ani
zamienic jej na co$ tatwiejszego, a jakoby ,,podobnie” dobrego... Bo mitos¢ (i cata
jej inteligencja®), wedtug niezréwnanego wyrazenia swigtego Pawla, cuyyaipet,
»wspotweseli sie z prawdg” (1 Kor 13,6). To wazna i odwazna teza — ze, powtorz-
my, obrona prawdy stanowi niezastapiong forme¢ milosci — w epoce, w ktorej
,«ortodoksja» stata si¢ niemal wyzwiskiem”®. Ale znoszenie prawdy (w sensie,
jaki odstaniajg stowa Jezusa: ,,Jeszcze wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz
znies$¢ nie mozecie”, J 16,12) Umitowanego jest znoszeniem Jego mitosci i towa-
rzyszeniem Jej®, i jako takie nalezy do istoty chrzescijanskiej drogi i chrzesci-
janskiego zycia. Nie jestesmy bowiem stugami, lecz przyjaciotmi (por. J 15,15)...

% Tamze, s. 22.

¢ E. Guerriero, Rodzina i etapy zycia, w: Milosci mozna si¢ nauczyé..., s. 10.

" Encyklika Caritas in veritate (2009) [dalej: CiV], nr 2. W tym konkretnym kontekécie en-
cykliki chodzi pierwszorzednie o mitos¢ jako caritas i o drogg nauki spotecznej Kosciota. Lecz
nie zmienia to istoty sprawy: ze milo$¢ jest droga Kosciota (i w tym sensie droga Kosciota jest
cztowiek).

2 Civ 1.

6 Tamze.

6 Por. CiV 65.

8 Kosciol — znak wsréd narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne (Opera Omnia 8/2),
red. pol. K. G6zdz, M. Goérecka, ttum. W. Szymona, Lublin 2013, s. 644.

% Tamze, s. 850.
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Stad tez ,,doswiadczyliSmy czesto ci¢zaru tej przyjazni, wspotwiedzy z Panem;
ciezaru znajomosci tajemnic Bozych, jego stabosci w tym $wiecie, otchtani ne-
dzy, oddalenia od Boga, zamkniecia na stowo”®” — mowit Ratzinger we Freising
in Breisgau 15 lipca 1981 roku do wspotbraci w kaptanstwie, ale stowa te wolno
zapewne rozszerzy¢ na wszystkie wspolsiostry i wszystkich wspoétbraci w Chry-
stusowej przyjazni.

Ale taka jest wlasnie cena mitosci, ktora nie chce zdradzi¢ ani prawdy, ani
Ukochanego, a co jest tym samym. I taka jest sztuka chrze$cijanskiego zycia:
czuwac, zachowaé czujnos¢ — czyli robic to, o co prosit Zatrwozony i Skrwawio-
ny w Ogrojcu. Czuwaé, czyli czynié to, co stuszne w oczach Boga, to, co jest
prawda i jej wymaganiem, patrzac ponad natarczywoscig rzeczy dotykalnych
1 przemijajacych spojrzeniem wolnym, nieskr¢gpowanym, spodziewajacym si¢ po
Bogu wiasciwego kryterium i taski do zycia wedtug niego®®. Stawka jest zawsze
wysoka, czgsto najwyzsza®. Polega ona na tym, ze trzeba pozwoli¢ si¢ odrzuci¢
i tylko wtedy, 1 tylko tak moc znalez¢ odrzucony przez budujacych kamien, ktory
jest kamieniem wegielnym — Chrystusa’.

Kamien odrzucony przez architektow i murarzy wielu dziet powstatych kie-
dy$ oraz dzi$ powstajacych na naszej ziemi, Mistrz opuszczony przez przyjaciol,
ktorzy wybrali sen zamiast solidarnego z Nim czuwania, Syn pocacy si¢ krwia,
doswiadczajacy samotnosci i nedzy ludzkiej egzystencji, catego oporu stawianego
Bogu przez czlowiecza naturg — ten Jezus przechodzi w wielorakich ciemnosciach,
w nocnym ogrodzie, przez krzyz i agoni¢ postuszenstwa, godzi si¢ bez reszty
z wola Ojca, czyni ja whasng”'. Tu wida¢ — pomimo nocy — najjasniej w dziejach
cztowieka, jak pasyjne jest ludzkie Zycie i co znaczy, ze jest pasja.

6. Odwaga

Prawda i mito$¢ kaza nam czyni¢ wol¢ Ojca wolg wlasng. Chrzescijanstwo to
zycie, ktore swoje ,,bycie w sobie” ma ,,poza soba”, jego centrum jest doktadnie
w ex-sistere — w byciu poza soba’?, w wywlaszczeniu, w byciu dla, w postuszen-
stwie i pro-egzystencji... Dla Innego, dla innych — niz my sami. Oczywiscie, to
jest tez moment, w ktorym pojawia si¢ cata nierozplatywalna gmatwanina pokus:
od subtelnych po brutalne, od niesSmiatych do natarczywych i tych ,,nie do odrzu-
cenia”. Na nie wszystkie, na kazdg z osobna 1 wszystkie razem, odpowiada Bog
tak, jak to zrobili Jego postancy, anieli Panscy, wobec dramatycznych sytuacji

7 Glosiciele Stowa..., s. 665.

% Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, ttum. W. Szymona,
Kielce 2011, s. 59, 305.

" Glosiciele Stowa..., s. 314.

70 Por. tamze, s. 400.

"t Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 163, 175.
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zyciowych Maryi i Jozefa: ,nie boj sig, petna taski” (Lk 1,28-30); ,,nie boj sig,
synu Dawida” (Mt 1,2)7. Ja jestem.

11 maja 2007 roku w Sao Paulo, na Campo de Marte, Benedykt XVI odpra-
wial msze $wieta, podczas ktorej kanonizowal Antoniego od $w. Anny Galvao
de Franca (1739-1822), franciszkanina, zwanego w Brazylii Frei Galvdo, Bratem
Galvdo. W czasie homilii, nawigzujac do zycia i dziel §wietego, papiez powie-
dzial migdzy innymi: ,,Jedng z charakterystycznych cech kogos, kto rzeczywiscie
kocha, jest pragnienie, by osoba ukochana nie doznata upokorzenia”’. Dlatego
tez tak wielkim pragnieniem $§wietych jest nawracanie grzesznikow. | nalezy sie
domysla¢ jedynie, jak wielkie tez jest to — z zachowaniem wszelkich teologicznych
proporcji — pragnienie samego Boga: wyrwa¢ ukochanych z upokorzenia grzechu,
da¢ im odwage zycia ,,na wysokosci” petnienia Jego woli.

Z zachowaniem proporcji, podkres§lmy raz jeszcze, bo powiedzie¢ o Bogu, ze
»rzeczywiscie kocha” (nawet powiedzie¢, ze ,najbardziej rzeczywiscie kocha”
albo ze dopiero w Nim mito$¢ jest ,,rzeczywiscie rzeczywista” itp.), to powiedzie¢
prawdg, ale tez powiedzie¢ tak mato, jakby nic nie powiedzie¢. Jak ten nieroze-
rwalny zwigzek — Bozej taski i ludzkiej postawy, zwigzek odwagi, pokory i pasji
— wyrazi¢? Geniusz §wigtosci 1 artyzmu §w. Teresy z Avila pozwolit jej zapisac
takie oto ol$niewajace picknem i celnoscia zdanie (bgdace komentarzem do tezy,
iz ,,Bog chce i kocha dusze odwazne”): ,,Pierwsza rzecza, ktoéra Pan sprawia swo-
im przyjaciotom, gdy staja si¢ stabi, jest to, ze udziela im odwagi i zabiera strach
przed cierpieniem””. Maryi i Jozefowi strach zostat zabrany od razu, na samym
poczatku Ewangelii, zaraz w pierwszych rozdziatach (Lukasza i Mateusza).

Bez strachu wiec. Bog-Milos¢ ostatecznie zawsze zwycigza, a prawdziwie
Chrystusowe dzieta nigdy nie upadaja, lecz si¢ rozwijaja — opera Christi non defi-
ciunt, sed proficiunt™, jak uczyt s$wiety Bonawentura.

Strach zostanie nam zabrany — jesli bedziemy Jego przyjaciotmi; zabrany jako
»zecz pierwsza”.
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