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ABSTRACT

Sobor Watykanski II stal si¢ waznym $wiattem
dla Kosciota w jego wewngetrznej odnowie oraz
w ukierunkowaniu na wielowymiarowy $wiat.
Wyrazaja to 4 konstytucje, 9 dekrety i 3 deklara-
cje. Konstytucja Lumen gentium ukazuje Ko$ciot
w nastgpujacych kategoriach: misterium, sakra-
ment zbawienia, Lud Bozy, rzeczywisto$¢ bosko-
ludzka, hierarchiczno-charyzmatyczna, o réznych
stanach na drodze ku eschatologicznemu spetnie-
niu, gdzie ikong wierzacych jest Maryja. Sobor
pokazat tez wazna rolg $wieckich w tozsamosci
Kosciota. Ta nowa wizja nie byla jedynie kosme-
tyczna zmiang formy wyrazania tresci wiary, lecz
nowy samorozumieniem Kosciota, zakorzenio-
nym na gruncie biblijnym i patrystycznym. Jed-
noczesnie pewne kwestie domagaja si¢ dalszego
poglebienia i dookreslenia: relacja urzad Piotrowy
a kolegium biskupow, kolegialnos¢ biskupow, re-
lacja urzad a charyzmat w praktyce, forma odpo-
wiedzialnosci $wieckich w Kosciele.

Sobor Watykanski II odwaznie pokazal, ze
realna jest zasada Ecclesia semper reformanda.
Kosciot prowadzony przez Ducha Swigtego prze-
mienia sie, udoskonala, nawraca, odrzuca to, co
nie jest istota wiary, a jedynie ludzka forma, dobra
w konkretnym czasie i miejscu. Nie ma wigc zgo-
dy na rewolucjg, ale na oczyszczanie i rozwoj.

The Second Vatican Council became an impor-
tant light for the Church in its inner revival and in
focusing on the multidimensional world. Itis ex-
pressed in 4 constitutions, 9 decrees and 3 decla-
rations. The Constitution Lumen gentium presents
the Church using the following categories: the mys-
tery, the sacrament of salvation, The People of God,
the divine-human reality, hierarchical and charis-
matic structure, various states on the way to the es-
chatological fulfillment, where Mary is the icon
of believers. The Council also showed the impor-
tant role of the laity in the identity of the Church.
This new vision was not only a cosmetic change
of the form of expression of the content of faith,
but a new understanding of the Church, rooted in
the Bible and the patristic teaching. At the same
time some questions demand a further deepening
and defining: the relationship between the Petrine
Office and the college of bishops, the collegiality
of bishops, the relationship between the office and
the charism in practice, the form of responsibility
of lay persons in the Church.

It was courageous of the Second Vatican Coun-
cil to show that the principle Ecclesia semper
reformanda is real. The Church lead by the Holy
Spirit transforms into new community, improves,
converts, rejects what is not the essence of faith,
but only a human form, good in a particular time
and place. So there is no agreement on the revolu-
tion, but on the cleansing and progress.
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Sobor Watykanski 11 to wydarzenie epokowe w historii katolicyzmu. Przez
wielu wlasciwie rozumiany jako impuls ku odnowie Kosciota i umozliwienie mu
zdolnosci tworczego bycia w §wiecie oraz wypelniania swojej misji ewangeliza-
cyjnej. Przez mniejszo$¢ negowany i uznawany za zrodlo wszelkiego kryzysu
wspotczesnego Kosciota. Przez inna cze$¢ wiernych wreszcie uznany za rady-
kalne zamknigcie dotychczasowego etapu i otwarcie w strong zmian majacych
upodobni¢ Kosciot do swiata. Nie brakowato réwniez tych, ktorzy usitowali wpro-
wadzi¢ idee modernistyczne, niemajace wiele wspolnego z prawdziwa wiarg.

Soboér Watykanski IT! tymczasem stat si¢ $wiattem dla Kosciota w jego rozu-
mieniu siebie i w ukierunkowaniu na $wiat. W tym pierwszym aspekcie podjat te-
mat liturgii i sakramentéw, §wigtosci, tozsamosci Kosciota, w drugim kwestie eku-
meniczne, migdzyreligijne, spoteczne, antropologiczne. To wszystko niesione jest
przez imponujace soborowe dziedzictwo 4 konstytucji, 9 dekretow i 3 deklaracji.

Pokazujac zaledwie niektore kwestie, fatwo zauwazy¢ specyfike Vaticanum 11
na tle innych soboréow. Byt on przede wszystkim ukierunkowany duszpastersko,
i tak niektorzy ciagle go postrzegaja. Jednak 6w pastoralny wymiar znalazt fun-
dament w glebokim teologicznym namysle, wyrazonym w stylu dostgpnym dla
wszystkich, a wigc bardziej biblijnym, mniej jurydycznym.

W tym konteks$cie na szczegdlng uwage zashuguje Konstytucja dogmatyczna o
Kosciele Lumen gentium, ktora zostata uchwalona przez zdecydowana wigkszos¢
0jcow soborowych (2151) przy jedynie 5 przeciwnych, a uroczyscie ogloszona
przez papieza Pawla VI w dniu 21 listopada 1964 roku. Dokument ten, zawierajacy
program odnowy Kosciota, jest caty czas aktualny. Otworzyt bowiem Ko$ciot na
obecne czasy, na rzeczywisto$¢ ruchow odnowy i nowej ewangelizacji wiernych.
Dlatego po 50 latach trzeba wciaz odkrywaé bogactwo przestania Lumen gentium
i widziec¢ je w perspektywie minionego okresu. Cenne bedzie wige studium histo-
ryczne oraz teologiczne, a to doprowadzi do odnowionego duszpasterstwa. Mozna
wrecz zaryzykowaé stwierdzenie, ze rzeczona konstytucja, razem z pozostatymi
dokumentami, przyniosta nie tylko aggiornamento, ale przygotowata grunt pod
obecng ideg nawrdcenia pastoralnego (zob. EG 25)2.

1. Od schematu do konstytucji Lumen gentium?

Znajomo$¢ kontekstu powstawania konstytucji oraz atmosfery obrad soboro-
wych sa niezbgdne do zrozumienia wartosci doktrynalnej i pastoralnej dokumen-
tu. Jednocze$nie wiedza ta ukazuje wielka drogg, ktora przeszedt Kosciot prowa-
dzony przez Ducha Swietego.

! Chronologiczny przebieg Soboru zob. G. Alberigo, Krétka historia Il Soboru Watykarnskiego,
thum. P. Borkowski, Warszawa 2005; B. Bejze, Kronika Soboru Watykanskiego II, Czgstochowa
2000.

2 Skréty dokumentow Magisterium Ko$ciota wg ogdlnie przyjetych norm.

3 Zob. A. Kubi$, Wprowadzenie do ,,Lumen gentium”, w: ldee przewodnie soborowej Konsty-
tucji o Kosciele, red. S. Grzybek, Krakow 1971, s. 7-44; J. Kolendo, Na tle | sesji, w: Sobor wielkich
nadziei, red. Z. Czajkowski i in., Warszawa 1963, s. 175-189.
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a) Trudna pierwsza faza

Punktem wyj$cia byt przygotowany przez Centralng Komisj¢ Przygotowaw-
cza schemat De Ecclesia®. Tekst ten od poczatku budzit kontrowersje. Powazne
rozbieznosci zaistniaty migdzy Sekretariatem ds. Jednosci Chrzescijan a Komisja
Teologiczna, a cztonkowie samej Komisji Centralnej nie mieli jednolitych pogla-
dow w istotnych kwestiach ®. Najogolniej rzecz ujmujac, schemat zawierat naste-
pujace zagadnienia: natura ,,Ko$ciola walczacego”, przynalezno$¢ do Kosciota,
rzeczywisto$¢ episkopatow, zakonow i wiernych swieckich, Magisterium Koscio-
la, relacje z panstwami, kwestie ekumeniczne. Duze znaczenie przypisano po-
stuszenstwu wladzy koscielnej, szczegdlnie papiezowi, co wydawato si¢ autorom
dobrym remedium na kryzys w $§wiecie.

Zwolennikami schematu byli kardynatowie Ottaviani, Frani¢ czy Ruffini, glo-
sy umiarkowane w niektorych kwestiach, ku zdziwieniu uczestnikoéw, nalezaty
m.in. do kardynatéw Lienarta czy Alfrika, ktorzy stali si¢ przedstawicielami so-
borowej wigkszosci. Ten drugi postulowal przeredagowanie tekstu przez komi-
sje mieszanga. Rowniez kardynat Konig wskazat wiele kwestii do przepracowa-
nia, podobnie zareagowal przedstawiciel delegacji amerykanskiej Rittner. Z kolei
De Smedt ostro skrytykowat schemat ze wzgledu na zbytnie osadzenie na men-
talnosci Soboru Watykanskiego I i nieprzystajacy do dzisiejszych czasow trium-
falizm, klerykalizm i jurydyzm. Nie byta to jedynie krytyka stow; swdj gtos opart
o ideg pokornego Ludu Bozego, wykazujac, ze dokument De Ecclesia tkwit w pi-
ramidalnej wizji Kosciota, ktéra mogta prowadzi¢ do swoistego kultu biskupow
i papieza. Natomiast kardynal Frings zapytal o katolicko§¢ schematu: ,,Zapytuje:
czy jest to wlasciwy sposdb postgpowania? Czy jest on naukowy, czy jest uni-
wersalny, czy jest katolicki — w sensie greckiego stowa katholon, ktére oznacza
to, co obejmuje catos¢ i kieruje sie dobrem catosci?”®. Ten glos wyrazat intuicje
wielu ojcow, ktorzy wiedzieli badz przeczuwali, ze wizja Ko$ciola prezentowana
w dokumencie wyj$ciowym kontynuuje dziewigtnastowieczne idee, przesycone
krytyczna postawa wobec $wiata i nastawieniem prawnym, izolujacym Kosciot,
polemicznym i wykluczajacym. Jednoczes$nie wskazywano, ze niewlasciwe jest
takie afirmowanie Ko$ciota katolickiego, Ze ponizone zostaja niekatolickie wspol-
noty chrzedcijanskie przez przypisanie im bazowania na radykalnym bledzie.

Tymczasem zupelnie inna byla perspektywa nakreslona przez Jana XXIII
w mowie inauguracyjnej 11 pazdziernika 1962 roku pt. Gaudet Mater Ecclesia.
Papiez proroczo zachgcat, by patrze¢ w przysztos¢ i uzywac zupetnie odmiennej
niz dotychczas retoryki — ,,raczej lekarstwem mitosierdzia, anizeli surowoscia (...)
wskazujac raczej na skuteczno$¢ swojej nauki, anizeli wystepujac z potgpieniem”.

* O schemacie De Ecclesia oraz pozostatych schematach soborowych zob. Z. Czajkowski, So-
bor naszych czasow, w: Sobor wielkich nadziei, s. 47-82.

5 JW. O’Malley, Co si¢ zdarzyto podczas Soboru Watykanskiego II, thum. A. Wojtasik, Krakow
2011, s. 209. Znamienny jest wigc fakt, ze w trakcie prezentacji schematu byt juz gotowy alterna-

tywny tekst autorstwa Gérarda Philipsa, wspotpracownika Teologicznej Komisji Przygotowawcze;.
¢ JW. O’Malley, Co si¢ zdarzylo..., s. 212.
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Chodzito wigc tu nie tyle o zmiang¢ nauki, co niektérzy zarzucali Soborowi, a inni
tego si¢ obawiali, ale 0 nowy jezyk komunikowania tresci wiary i istnienia Koscio-
ta w §wiecie, by realnie byt sita przemiany rowniez rzeczywistosci doczesnej. Jed-
nocze$nie okreslato to mniej doktrynalny, a wigcej duszpasterski i wychowawczy
charakter Soboru’. To jest wigc klucz interpretacji Soboru — nowy jezyk, nowa
wrazliwo$¢, otwarte spojrzenie 8.

W dyskusji nad schematem De Ecclesia wazny byt gtos kardynata Suenensa,
ktory rozroznil pomigdzy Kosciotem zwracajacym sig ad intra od tego ad extra.
Juz w liscie wielkopostnym do swoich diecezjan w 1962 roku pisat o tym, ze Sobor
winien zwracaé wigksza uwagg na to, co jednoczy katolikow. Ow list nie pozostat
bez echa i Jan XXIII prosit kardynata o stworzenie planu porzadku dyskusji sobo-
rowych. 4 grudnia 1962 roku Suenens podkreslit, ze Sobér musi mie¢ jasno okre-
slony motyw — powinien nim by¢, w nawiazaniu do papieskich stéw z 11 wrze$nia
1962 roku, ,,Ecclesia Christi, Lumen gentium”. Ecclesia Christi wyznacza reflek-
sje o naturze i strukturze Kosciota, czyli tym wszystkim, co go dotyczy ad intra,
a Lumen gentium okresla misj¢ Kosciota wobec $wiata i sposoby jej realizacji,
takze przez kwestie antropologiczne i spoteczne. Takie podejscie zostalo przy-
jete przez ojcow. Ciag tych wszystkich wydarzen doprowadzit do jasnej krytyki
schematu przez kardynata Montiniego, ktérego glos byt wazny przez jego umiar-
kowanie. Ostatecznie zdecydowano o koniecznosci gruntownego przepracowania
tekstu’.

Kwestie tozsamos$ci Kosciota znajdowaty si¢ tez w innych schematach przy-
sztych dokumentéw: o zrédtach Objawienia, o roli i misji biskupéw, o postudze
duchownych i $wieckich. Nie mozna réwniez pomina¢ kontekstu dyskusji nad
schematem De Ecclesiae unitate, w ktorym pochylono si¢ nad ekumenicznym
ukierunkowaniem Kos$ciota, zwlaszcza wobec Cerkwi prawostawnych. Jednak
kolejne wypowiedzi ojcow soborowych pokazaty problem znacznie glgbszy — usy-
tuowanie w Kosciele wspolnot katolikow obrzadkéw wschodnich i ich zadanie
w dialogu z prawostawiem. Schemat, zdaje si¢, nie zauwazat ich szczegoélnego
znaczenia '’. Ostre glosy biskupow wschodnich, zwtaszcza melchitow, wprowa-
dzaty dyskusje na glebszy poziom, takze w aspekcie samorozumienia powszech-
nosci Kos$ciota katolickiego .

Wielos¢ propozycji mogta zatrwozyé. Ostatecznie Komisja Koordynacyjna
stworzyla list¢ siedemnastu dokumentow, ktore staty sig pakietem wyjsciowym dla

7 Warto tu zaznaczy¢, ze ton wypowiedzi Jana XXIII byt catkowicie odmienny od mowy Piu-
sa [X 1 atmosfery dziewigtnastowiecznego Soboru Watykanskiego 1.

8 Swiadomos¢ tego klucza zachowa przed ostrym przeciwstawianiem Soboru Watykanskie-
go Il poprzednim soborom i nauce Magisterium, co niestety mocno i jednostronnie podkresla-
ja antysoborowi zwolennicy Tradycji. Przykladem moze by¢ nastgpujacy blog: http:/breviarium.
blogspot.com/2013/11/0dczytujemy-drugi-sobor-w-swietle.html [dostep: 5.11.2014]. Jest to przy-
ktad jedynie literalnego odczytywania dokumentéw bez proby biblijnego i duchowego odniesienia,
tak charakterystycznego dla tekstow Vaticanum II.

* JW. O’Malley, Co si¢ zdarzylo..., s. 214-216.

19 Byto to zwiazane z rozumieniem roli Kurii Rzymskiej i centralizacja.

1 JW. O’Malley, Co sie¢ zdarzylo..., s. 208-209.
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obrad soborowych. Schemat De Ecclesia byt na drugim miejscu. Kolejne przerobki
daly podwaliny pod przyszta konstytucje Lumen gentium. Proponowane zmiany
byly znaczace, np. w miejsce pierwszego tytutlu ,,O naturze Kosciota walczace-
go” zaproponowano ,,0 naturze Kosciota”. Zaczgla sig tez stopniowa rehabilitacja
la nouvelle téologie. Wskazano na zasadnicze zagadnienia do rozwiazania: relacja
migdzy Soborem Watykanskim I a 11, relacje migdzy biskupami a papiezem oraz
kolegialno$¢ biskupow. Nie zahamowato to ostrych dyskusji i atakow dyrektyw
Komisji. Wérdéd oponentow, zwlaszeza rozdziatu o kolegialnosci, znajdowali sig
Ottaviani, Browne i Tromp 2. Zaskoczeniem i pewnym wyzwaniem w tej dysku-
sji staty si¢ decyzje Pawla VI, ktory inaugurujac druga sesje (29.09.1963), zapo-
wiedziat napisanie encykliki Ecclesiam suam, wskazat na duszpasterski charakter
Soboru oraz koniecznos¢ odnowy Kosciota. Zaznaczyt tez, ze temat Kosciota po-
winien stanowi¢ centrum obrad.

b) Wazne kwestie

30 wrzesnia 1963 roku Ottaviani i Browne przedstawili nowa wersj¢ schema-
tu, ktory sktadat si¢ z czterech rozdziatow: misterium Kosciota, hierarchiczny
ustroj Kosciota, biskupow i ludu Bozego (szczegolnie Swieckich) oraz powotanie
do $wigtosci. Rozdziaty o ekumenizmie, ewangelizacji, zyciu religijnym i relacji
Koscidl—panstwo z czasem staly si¢ odrgbnymi dokumentami. Usunigto rozdziaty
0 Magisterium i postuszenstwie w Kosciele. Bylo to zwigzane z mocno kryty-
kowanym stylem jurydycznym, z pojeciem ,,poddanych”. Nowy rozdzial zostat
zatytutowany ,,Lud Bozy” z niejawnym naciskiem na ,,horyzontalnos¢”. Tekst
przepetniono patrystycznymi obrazami .

Wazny byt rozdziat czwarty z wyrazeniem idei, iz Chrystus powoluje do §wig-
tosci kazdego chrzescijanina, obdarzajac go jednoczesnie potrzebnymi do tego
darami. Misja ochrzczonych jest mito$¢ Boga i blizniego oraz nasladowanie Chry-
stusa przez rézne formy zycia (w pierwszym tekscie za duzo byto mowy o radach
ewangelicznych w zakonach). Ostatecznie w roku 1964 przyjgto tytut ,,Powszech-
ne powotanie do $wigtosci w Kosciele”. Ten dyskurs byt istotny, gdyz pokazat
swigto$¢ jako istotg¢ Kosciota i zycia chrzescijanskiego. Generuje to pozytywna
wizjg Kosciota, ktéry nie moze by¢ tylko strézem ortodoks;ji.

Kolejna wazna kwestia bylo pytanie o przynalezno$¢ do Ko$ciota oraz utoz-
samianie Kosciola katolickiego z Kosciotem Chrystusa. Cho¢ odpowiedz byta
twierdzaca, jak dotychczas w teologii, to jednak w poprawionym schemacie oraz
w ostatecznej wersji konstytucji jest mowa o dziataniu Ducha Swigtego i elemen-
tach uswigcenia w innych wspolnotach chrzescijanskich. Nie byta to zmiana na-
uki, ale przyjecie nowego punktu widzenia — skupi¢ si¢ bardziej na tym, co taczy,
niz na tym, co dzieli badz czego brakuje.

12 Tamze, s. 217-223.
3 Tamze, s. 233-234.
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Najwigcej jednak kontrowersji w przygotowywanych propozycjach budzity
nastgpujace kwestie: staty diakonat, rozumienie konsekracji biskupiej (problem:
konsekracja to tylko akt nadania godnosci i urzedu czy akt sakramentalny?) oraz
kolegialnos¢ biskupow jako formy przewodzenia ludowi (problem: czy biskupi
urzad otrzymuja od papieza, czy wynika on z faktu $wigcen?). Co do kolegial-
nosci schemat stwierdzal, ze kolegium biskupéw musi by¢ ztaczone z papiezem
oraz ze wykonuje swoja wladz¢ w nadzwyczajnych warunkach. Biskupéw okre-
slono jako namiestnikow Chrystusa; nie uwzglgdniono rowniez z pierwszej wersji
zdania ,,poprzez uczestnictwo we wladzy papieza”, a wigc nie zgodzono si¢ na
postrzeganie biskupoéw jedynie jako przedstawicieli Stolicy Apostolskiej. Poparcie
dla proponowanego schematu udzielali kolejni ojcowie, przede wszystkim kardy-
nat Frings. Schemat poparl rowniez, ku zaskoczeniu zebranych, kardynat Siri. Bi-
skup Gargitter oraz kardynat Suenens przyczynili si¢ do tego, ze kwestie Kosciota
jako Ludu Bozego umieszczono w pierwszym rozdziale, by dopiero potem ujacé
kwestie hierarchiczne. Biskupi Ameryki Lacinskiej poparli schemat. Ostatecznie
przegtosowano tekst wyjsciowy proporcja 2231 ,,za” i 43 ,,przeciw”. To jednak nie
uchronito przed burzliwa dyskusja. Kardynat Ruffini skrytykowat tekst, zazna-
czajac, ze idea kolegialnosci jest nie do pogodzenia ze zbudowaniem Ko$ciota na
Piotrze oraz ze stosowany do Kosciota termin ,,sakrament” bedzie rodzit niesci-
stosci, zwlaszcza iz w tekstach modernisty ks. George’a Tyrrella takie okreslenie
si¢ juz znajdowato 4.

Zaczely sig¢ wigc dtugie godziny interwencji (przemowien). Zwracano uwage
na kolejne kwestie zwiazane z Maryja, ekumenizmem, diakonatem statym (takze
dla zonatych me¢zczyzn) oraz kolegialnosci, ktérej mocno bronit biblista kardynat
Alfrink. Pomijajac szczegotowe analizy kolejnych wydarzen, trzeba stwierdzic, ze
Sobdr wyraznie zrobit zwrot w kierunku tego, co nowe. Zdecydowana wigkszos¢
ojcow opowiedziata si¢ za biskupstwem jako najwyzszym stopniem $wigcen, za
uznaniem kazdego biskupa, bedacego w jednosci z papiezem i innymi biskupami,
jako cztonka kolegium biskupiego, za twierdzeniem, iz kolegium biskupow jest
nastgpca kolegium Apostotow i sprawuje swoja wladze, ktora przystuguje z taski
swigcen, a nie z nadania. Zgodzono si¢ rowniez na przywrocenie diakonatu stale-
go. Kontrowersje wzbudzata natomiast kwestia kaptanskiej misji $wieckich. Nie-
ktorzy mowili, by nie popadaé¢ w pochwale swieckich. W tym kontekscie wazne
byto wystapienie kardynata Suenensa o charyzmatach i udziale $wieckich w Ko-
Sciele 5.

Ojcow soborowych podzielita tez kwestia schematu o Maryi. Watpliwos¢
wynikata najpierw tego, czy powinien by¢ odrebny dokument czy wiaczony
w schemat o Kosciele. Zwolennicy pierwszego rozwiazania uwazali, ze bytoby
to wlasciwe i nie stanowiloby formy pomniejszania miejsca Bogurodzicy. Z kolei
przeciwnicy uwazali, ze trzeba skonczy¢ z dziewigtnastowiecznymi naduzycia-
mi i wskaza¢ kierunek wlasciwego kultu maryjnego, ktory jest nicodtaczny od

14 Tamze, s. 237-241.
15 Tamze, s. 241-251.



LUMEN GENTIUM — HISTORIA, IDEE, PROGRAM ODNOWY KOSCIOLA 289

rzeczywisto$ci KosSciota!'®. W celu rozwiazania tego napiecia Pawet VI zdecy-
dowat, by Komisja Doktrynalna wskazata dwoch przedstawicieli, ktorzy mieli
uzasadni¢ odmienne stanowiska. Kardynat Santos prezentowal ide¢ osobnego
maryjnego schematu, a kardynat Konig opowiedziat si¢ za jednym tekstem. Glo-
sowanie, ktore odbylo si¢ 29 pazdziernika, dato lekka przewage (40 gltosow) idei
wlaczenia tekstu o Maryi w dokument o Kosciele. Tak sig tez stato w ostatecznej
wersji konstytucji .

Po tym glosowaniu nastapita praca nad kwestia biskupow, w szczegdlnosci
nad ich relacja do Kurii Rzymskiej, rola koadiutoréw, konferencji Episkopatu da-
nego kraju czy regionu, granic diecezji i parafii. Przygotowany schemat spotkat
si¢ z krytyka ze wzgledu na prawniczy, a nie pastoralny charakter oraz zbyt duzy
nacisk na centralizacj¢. Cho¢ przyjgto wstgpny schemat, to rozgorzata dyskusja.
Nikt nie chciat naruszy¢ znaczenia Biskupa Rzymu, ale opo6r budzito pomniejsza-
nie roli biskupoéw lokalnych konferencji, a podkreslanie roli kardynatow stojacych
na czele kongregacji. W gruncie rzeczy chodzito o problem kolegialnos$ci, a w naj-
glebszym znaczeniu byla to batalia o przyszta wizje Kosciota. Jednak w maju
1964 roku stata si¢ rzecz bez precedensu. Papiez przekazatl Komisji Doktrynalnej
trzynascie sugestii odno$nie do kolegialno$ci, co miato zabezpieczy¢ dokument
przed ztymi interpretacjami; byta to wyrazna interwencja papieska w prace Sobo-
ru. Nie wszystko jednak Komisja chciata przyja¢, m.in. sformutowanie, ze papiez
jest gtowa Kosciota (jest nig Chrystus) 8.

W tym klimacie sporow Pawetl VI wydat encyklikg Ecclesiam suam, ktora
miala znaczenie dla dalszych prac nad schematem o Kosciele — w dokumencie
tym siedemdziesiat siedem razy pojawito si¢ stowo ,,dialog”. Znalazto to swoje
reperkusje w ostatecznej redakcji dekretu o ekumenizmie i w konstytucji duszpa-
sterskiej Gaudium et spes.

¢) W drodze ku uchwaleniu konstytucji

Prace nad Lumen gentium trwaty dalej podczas trzeciej sesji Soboru, otwartej
14 wrzesnia 1964 roku. W mowie inauguracyjnej Pawet VI mowit o relacji pa-
piez—biskupi; ponowit to w Nota Explicativa Praevia. W czasie nastepnych dni
dyskutowano przede wszystkim nad rozdziatem o hierarchicznej strukturze Ko-
$ciola. Mniejszo$¢ soborowa naciskala, by usuna¢ ten rozdziat i kontrowersyjne
kwestie dotyczace biskupstwa. Ostatecznie sprzeciw nie przekraczat w glosowa-
niach nad poszczegdlnymi zagadnieniami 15 procent. Dlatego przyjeto rozdziat
trzeci. W kwestii kolegialnosci 1264 gltosy byty ,,za”, 572 ,,za, z zastrzezeniem”,
a 42 ,przeciw”. Z kolei temat diakonatu statego zostat przeglosowany przy

1 Henri de Lubac w swojej publikacji Medytacje o Kosciele ostatni rozdziat zatytutowat: ,,Ko-
$ciot i Dziewica Maryja”™.

17" JW. O’Malley, Co sie¢ zdarzylo..., s. 251-254.

18 Tamze, s. 254-260, 269-271. Problem kolegialnosci podjat dwa lata pdzniej Pawet VI przez
motu proprio Apostolica sollicitudo (15.09.1965), tworzac Synod Biskupow, w jakim$ sensie za-
mknat dyskusje.
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53 glosach ,,przeciw”. To wszystko zaowocowato postulatem tworzenia rad w die-
cezjach; byto to poklosie idei kolegialnosci .

Ostatecznie uchwalono Lumen gentium proporcjami glosow: 2156 ,,za”1 5 ,,prze-
ciw”. 21 listopada 1964 roku Pawel VI uroczyscie promulgowal t¢ dogmatyczna
konstytucje oraz dwa dekrety: o Ko$ciotach wschodnich katolickich Orientalium
ecclesiarum i o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Nowos¢, ktora wniosta kon-
stytucja, trafnie wyrazit jeden z biskupow: ,,Spodziewalismy si¢ reform — przyszto
odwrocenie perspektyw” 20,

2. Odnowa rozumienia Kos$ciola

Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele stanowi jeden z centralnych dokumentow
Soboru Watykanskiego II. Cho¢ nie zawiera nowej nauki, to jednak jezyk, punkty
cigzkosci i wyeksponowane idee, nasycenie Stowem Bozym i odniesieniami do
ojcéw Kosciota stanowi przyktad nowego jezyka, prawdziwego aggiornamento,
czyli ukazuje ten sam Kosciot radykalnie odmieniony, odczytujacy znaki czasu,
otwarty na wspotczesnosc. Stato si¢ to konieczne dla wypetniania niezmiennej
misji zleconej przez Chrystusa Kosciotowi. Nie mozna jednak widzie¢ Lumen
gentium jedynie jako kosmetycznej zmiany formy wyrazania tresci wiary. Gtowne
idee konstytucji, wciaz aktualne oraz domagajace si¢ zrozumienia i zastosowania,
ustawiajac Ko$ciol w nowym $wietle, zdynamizowaly jego zycie w nastgpnych
dekadach. Sobdr wigc nie zerwat z przeszioscia, ale na jej bazie odwaznie spogla-
dal w przysztos¢ 2.

Punkt wyj$cia stanowi samorozumienie Kos$ciota, czego wyrazem jest jego
rzeczywisto$¢ jako misterium Kos$ciota, sakrament zbawienia i Lud Bozy.

a) Odnowa KoSciola: misterium, sakrament zbawienia

Lumen gentium wielowymiarowo pokazuje Ko$ciot, ktory w swojej istocie jawi
si¢ jako misterium. Jest tajemnica w znaczeniu teologicznym, czyli jako rzeczy-
wisto$¢ caty czas odstaniana, ktora pokazuje kolejne przestrzenie i jest w gruncie
rzeczy niemozliwa do catkowitego poznania na obecnym etapie dziejow. Dlatego
Kosciot jako Mistyczne Ciato Chrystusa wciaz domaga si¢ zrozumienia 2.

¥ JW. O’Malley, Co si¢ zdarzylo..., s. 275-282.

20" A. Luneau, M. Bobichon, Koscié? Ludem Bozym. Od Owczarni do Ludu Przymierza, ttum.
H. Zawadzka, Warszawa 1980, s. 111.

2 Szkodliwy jest reformizm, ktory przez destrukcyjne krytykanctwo wprowadza zamie-
szanie (..). Réwnie szkodliwy jest Igk przed koniecznymi zmianami. Barykadowanie si¢ przed
nowosciami to takie samo nieporozumienie. Jakie$ szczesliwe medium virtuti wymaga rozroznie-
nia migdzy tym, co skodyfikowat Boski Prawodawca, co Kosciot sam wyprobowat jako trwate
i bezkonkurencyjne, a wreszcie tym, co wraz z przemianami czasu i miejsca mija i wiotczeje. Ko-
$ciol urzeczywistnia siebie w warunkach zmiennych” — B. Kominek, Kosciét po Soborze, Wroctaw
2003, s. 40.

22 Pawet VI stwierdzil, ze ,,Tajemnica Ko$ciota nie nalezy do prawd zamknigtych w ramach
teologii” (ES 37).
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Kategori¢ Kosciota jako misterium w sposdb szczegdlny Sobor zastosowal,
okreslajac go jako sakrament zbawienia: ,,jest w Chrystusie niejako sakramen-
tem, czyli znakiem i narzgdziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
calego rodzaju ludzkiego” (KK 1)*. Oznacza to tyle, ze nie mozna rozumie¢
Kosciota jedynie w aspekcie instytucjonalnym, zewngtrznie opisywalnym, ale ze
stanowi on rzeczywista przestrzen dziatania taski Bozej. Jest to naturalng konse-
kwencja Wcielenia Stowa i konstrukcji wszystkiego, co chrzescijanskie, zaplano-
wane przez Boga?* — , Boskie” wspotistnieje z ,,ludzkim”, duchowe z fizycznym,
niedostrzegalne z widzialnym. Owa chrystologiczna podstawa jest niezbedna do
wilasciwego odczytania Ko$ciola i jego misji. Zmartwychwstaty Jezus przez dar
Ducha Swietego uczynit Kosciét jako swoje Ciato, miejsce doswiadczania zbawie-
nia: ,,Chrystus wywyzszony ponad ziemi¢ wszystkich do siebie pociagnat (por.
J 12,32 gr.), powstawszy z martwych (por. Rz 6,9) Ducha swego ozywiciela ze-
stat na uczniéw i przez Niego ustanowit Ciato swoje, ktorym jest Kosciot, jako
powszechny sakrament zbawienia, siedzac po prawicy Ojca dziata ustawicznie
w $wiecie, aby prowadzi¢ ludzi do Kos$ciota i przezen mocniej ich z soba ztaczy¢,
a karmiac ich Ciatem i Krwia wilasna, uczyni¢ ich uczestnikami swego chwaleb-
nego zycia” (KK 48). Nie mozna jednak zapomnie¢ o nauczaniu $w. Pawta, ktory
poczatek spoteczno$ci wiernych sytuowat w misterium Boga i w odwiecznym pla-
nie zbawczym. Byto to rowniez przedmiotem zainteresowania Ojcow Kosciota?.
Sam za$ zwiazek z Chrystusem nie jest pojmowany jako utozsamienie. Sobodr nie
podjat wigc mysli J.A. Mohlera i teologéow Collegium Romanum, ze Kosciot to
dalej zyjacy Chrystus. Nalezy widzie¢ to bardziej jako analogi¢ i jednoczes$nie
podkresla¢ realizm zwiazku Jezusa i Kosciota.

Knut Wenzel, interpretujac to osiagnigcie Soboru, w sposéb oryginalny zwra-
ca uwage na fakt, ze w kategorii sakramentalnosci Kosciota w scisle katolicki
sposob zostata ujeta wcigz podkreslana od Reformacji réznica miedzy Koscio-
fem widzialnym i niewidzialnym. Konsekwentnie, dla zachowania rownowagi
1 wlasciwego spojrzenia, trzeba rozroznia¢ te dwa wymiary bez rozdzielania i bez

2 Pierwsze uzycie tego terminu znajduje si¢ w konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium:
»Albowiem z boku umierajacego na krzyzu Chrystusa zrodzit si¢ przedziwny sakrament calego
Kosciota” (KL 5); ,,Czynnosci liturgiczne nie sa czynno$ciami prywatnymi, lecz kultem Kosciota,
bedacego sakramentem jednosci” (KL 26).

24 Chrystus, jedyny Posrednik, ustanowit swoj Kosciot swigty, t¢ wspolnotg wiary, nadziei
i milosci tu, na tej ziemi, jako widzialny organizm, nieustannie go tez przy zyciu utrzymuje, praw-
dg i taske rozlewajac przez niego na wszystkich. Wyposazona za§ w organa hierarchiczne spotecz-
nos$¢ i zarazem mistyczne Ciato Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspdlnota duchowa, Kosciot
ziemski 1 Ko$ciot — bogaty w dary niebianskie — nie moga by¢ pojmowane jako dwie rzeczy odrgb-
ne, przeciwnie, tworza one jedng rzeczywisto$¢ ztozona, ktéra zrasta si¢ z pierwiastka boskiego
i ludzkiego. Dlatego tez na zasadzie bliskiej analogii upodabnia si¢ ona do tajemnicy Stowa Wcie-
lonego. Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za zywe narzegdzie zbawienia,
nierozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej tez spoteczny organizm Kosciota stuzy ozywiaja-
cemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu ciata” (KK 8).

% J. Brudz, Misterium Kosciola, w: l1dee przewodnie..., s. 46-51.



292 Ks. PRZEMYSELAW SAWA

zmieszania?®. Wyraza to wielki realizm samoswiadomosci eklezjalnej i zachowu-
je przed zgubnymi konsekwencjami eklezjologicznego ,,arianizmu”, ,,monofizyty-
zmu”, ,,monoenergetyzmu” czy ,,monoteletyzmu”.

Wiasnie takie ujgcie zastapilo proponowany w wyjsciowym schemacie tytut
Istota Kosciota walczqcego. Ko$ciot misterium i Mistyczne Ciato Chrystusa (por.
KK 7) to kategoria biblijna, rzeczywisto§¢ pozytywnie ukierunkowana na $wiat.
Takie podejscie ukazane jest rowniez w pewnej zmianie pojeciowej. Kategoria
spotecznosci, ktora w tradycyjnej teologii oznaczata societas perfecta, zostata tu
uzyta w nieco innym kontekscie — chodzi nie o Kosciél sam w sobie, ale o ,,Ko-
sciol w swiecie”. To, co widag, jest mniejsza rzeczywistoscia niz to, co jest w calej
petni. W tym kluczu nalezy réwniez odczyta¢ bardzo wazne soborowe okresle-
nie: ,,To jest ten jedyny Koscidt Chrystusowy, ktory wyznajemy w Symbolu wiary
jako jeden, $wigty, katolicki i apostolski, ktéry Zbawiciel nasz po zmartwychwsta-
niu swoim powierzyl do pasienia Piotrowi (J 21,17), zlecajac jemu i pozostatym
Apostotom, aby go krzewili i nim kierowali (por. Mt 28,18 nn.), i ktory zatozyt
na wieki jako ,.filar i podwaling prawdy” (I Tm 3,15). Ko$ciot ten, ustanowiony
1 zorganizowany na tym $wiecie jako spoteczno$¢, trwa w Kosciele katolickim,
rzadzonym przez nastgpcg Piotra oraz biskupow pozostajacych z nim we wspol-
nocie (communio), cho¢ i poza jego organizmem znajduja si¢ liczne pierwiastki
uswigcenia i prawdy, ktore jako wlasciwe dary Kosciota Chrystusowego naktania-
ja do jednosci katolickiej” (KK 8).

Kosciol nie chce wige widzie¢ siebie ekskluzywnie, ale w szerszej rzeczywi-
stosci. Dlatego ojcowie zdecydowali si¢ na zwrot, ze Kosciot Chrystusowy ,,trwa
w (subsistit in) Kosciele katolickim” (KK 8)?’. Nie mozna ogranicza¢ dziatania
Bozego jedynie do Kosciota pod przewodnictwem Biskupa Rzymu 2. Nie jest to
w zaden sposob zanegowanie koniecznos$ci jednos$ci z papiezem, ale zmiana per-
spektywy. Trzeba bowiem widzie¢ bardziej Kosciot jako owczarnig, rolg uprawna,
Boza, budowle Boza, dom Boga, rodzing Boga, §wiatynig, Oblubieniceg (KK 6).

26 K. Wenzel, Mala historia Soboru Watykanskiego II, ttum. J. Zychowicz, Krakow 2007,
s. 52-53; zob. J. Imbach, Wielkie tematy Soboru, thum. M. Wrzeszcz, Warszawa 1985, s. 25.

27 Okreslenie subsistit in stanowi wyraz przej$cia od przedsoborowego utozsamiania Kosciota
Chrystusa z Ko$ciotem katolickim, co prowadzito do zdecydowanego odrzucenia ekumenizmu
i nieuznawania jakiej$ wartosci wspolnot niekatolickich. Szersze rozumienie Kosciota, zapoczatko-
wane przez Sobor Watykanski 11, stawia katolikow wobec zauwazalnych znakow dziatania Ducha
Swigtego w innych chrzescijanach. Petniejsze omowienie konsekwencji rzeczonej przemiany zob.
A. Luneau, M. Bobichon, Kosciof Ludem Bozym..., s. 178-194.

28 Warto przytoczy¢ fakt, ze przed ostatecznym glosowaniem na dekret o ekumenizmie czg$é
ojcéw soborowych wniosta kolejne propozycje zmian. Sprzeciwiano si¢ m.in. okresleniu Spi-
ritu Santo movente (mocq sprawczq) wobec chrzescijan niekatolikow, ktore nalezatoby zastapi¢
zwrotem Spiritus Sanctum invocantes (przyzywajqc Ducha Swietego). Takze zamiast zdania, ze
protestanci znajduja Boga w Pismie Swietym, chciano okreslenia doszukujq sie Boga w Pismie
Swietym. W odniesieniu do spotkania z Chrystusem wnioskodawcy zaproponowali termin quasi
(Deum inquirunt quasi sibi loquentem), cho¢ ich zdaniem nalezy 6w termin rozumie¢ ,,jako”, a nie
,»jakby” — zob. L. Gorka, Od unionizmu do ekumenizmu. Ewolucja mysli ekumenicznej w Kosciele
rzymskokatolickim, w: L. Gorka, S.C. Napiorkowski, Koscioly czy Kosciol. Wybrane zagadnienia
z ekumenizmu, Warszawa 1995, s. 116-117.
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Jest to mozliwe dzieki Duchowi Swietemu. Koscidt zostat objawiony przez
wylanie Ducha Swigtego (KK 2), przez co mozliwy jest dostep do Ojca (KK 4).
To wilasnie Paraklet daje zycie Kosciotowi, uswigca wiernych, ukazuje prawde
(KK 4). Warto jednak zauwazy¢, ze soborowe nauczanie o Koéciele i Duchu Swig-
tym, cho¢ przekroczylo 6wczesna eklezjologie, to jednak pozostalo w strukturze
zachodniej mentalnosci, bardziej prawnej i hierarchicznej?’. Mimo tego wyraz-
ne akcentowanie roli Ducha Swigtego bylo szczegdlnie wazne i jak si¢ okazuje
w okresie posoborowym, bardzo aktualne.

b) Lud Bozy

Nie mozna zrozumie¢ wyzej nakreslonej rzeczywisto$ci w mysleniu jurydycz-
nym, instytucjonalnym i hierarchiczno-urzgdowym. Z tego powodu Sobor opisuje
Kosciot jako Lud Bozy. Kategoria ta stanowi klucz do eklezjologii Vaticanum II
i thumaczy cato$¢ soborowych osiagnigc. Jest tez pojeciem, ktore przede wszyst-
kim taczy, a nie dzieli oraz wpisuje si¢ $cisle w historiozbawczy plan historii *°.
Jednoczesnie takie ujecie broni Kosciot przed rozumieniem siebie jedynie w kate-
gorii hierarchicznej czy socjologicznej. Wyraza natomiast Kos$ciot jako rzeczywi-
sto§¢ dynamiczng i mistyczng, co jednak nie niweluje wymiaru hierarchicznego.

Lud Bozy zmierza wigc w kierunku Krolestwa Bozego, ale nie utozsamia si¢
z nim. To generuje wlasciwe pojmowanie Kosciota takze w jego ludzkiej niedo-
skonatosci. Trafnie ujal to Jozef Ratziner w stowach: ,,(...) katolicka teologia no-
wozytna nigdy nie mogla bez reszty zréwnac¢ empirycznego Kosciota ze zbawcza
rzeczywisto$cig Kosciota. Jest to choc¢by dlatego niemozliwe, ze wla$nie zgodnie
z mysleniem katolickim do KoS$ciota nalezy cata wspolnota swigtych, zywi i zmar-
li, czyli takze niespelniona jeszcze przysztos¢ Kosciota. (...) sam Koscidl nie moze
zadac catkowitej identyfikacji z Kosciotem empirycznym”?'.

Kosciot — Lud Bozy to wspolnota ludzi ochrzczonych?®?, ktorzy sa rowni,
posiadaja wspolna godnos¢, cho¢ oczywiscie niektorzy petnia specjalne postu-
giwania z woli Chrystusa, wynikajace ze swiecen i urzedow (KK 32). Zadanie
w ludzie nie moze wigc w zaden sposdb wynosi¢ jednego nad drugiego. Ko-
nieczna jest bowiem milos¢, prawdziwe trwanie we wspdlnocie (KK 14), a to
nie moze by¢ jedynie kategoria intelektualna, lecz realne doswiadczenie bycia
z bra¢mi. Podstawa jest duchowe odrodzenie i tzw. kaptanstwo wspolne wiernych
(KK 10). To sprawia, ze zmienia si¢ optyka patrzenia na $wieckich — nie mozna ich

» Zob. K. McNamara, Duch Swiety w Kosciele, w: Kosciol w obliczu reformy, red. D. Flana-
gan, thum. T. Mieszkowski, Warszawa 1969, s. 33-49.

30 Zob. J.J. Greehy, Lud Bozy, w: Kosciél w obliczu reformy, s. 16-32.

31 J. Imbach, Wielkie tematy Soboru, s. 25-26.

32 Rzeczywisto$¢ Chrystusowego odkupienia trwa w Kosciele, to znaczy w ludziach, ktorzy
dzieki wewnetrznemu i skutecznemu dziataniu Ducha Swiqtego zrastajq sie w jeden Lud. Jedno$¢,
jaka Lud ten stanowi, jest jednoscia ludzi zespolonych w duchowej wspdlnocie, ale tres¢ i zasada
wspoélnoty tego Ludu jest Boza. Pochodzi z Bozego wybrania” — K. Wojtyta, U podstaw odnowy.
Studium o realizacji Vaticanum Il, Krakow 1988, s. 97.
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definiowa¢ negatywnie, jako ,,nie-duchowni”, ale pozytywnie jako majacy udziat
w potrdjnym urzgdzie Jezusa Chrystusa (KK 31). Wobec tego $wieckich nalezy
widzie¢ jako podmiot, ktéry ma swoje fundamentalne znaczenie w samym Ko-
sciele. Jednak dopiero wspotczesnos¢ przyniosta odwazne dopominanie si¢ o za-
angazowanie $wieckich oraz ich udziat w gremiach decyzyjnych w Kosciele (zob.
EG 103-104).

Tak wigc depozyt wiary i cate dziedzictwo Objawienia ztozone jest w Kosciele
jako catosci. Dlatego Sobor eksponuje powotanie chrzcielne wiernych, obligujace
wiernych do duchowych ofiar i gltoszenia Bozej mocy, ewangelizacji, realizacji
funkcji prorockiej Chrystusa przez swiadectwo i stowo (KK 10. 12). Jednoczesnie
maja oni nadprzyrodzony zmyst wiary — ,,0g6t wiernych, majacych namaszcze-
nie od Swietego (por. 1 J 2,20 i 27), nie moze zbladzié w wierze i te szczegolna
swoja wlasciwo$¢ ujawnia przez nadprzyrodzony zmyst wiary catego ludu, gdy
poczynajac od biskupow az po ostatniego z wiernych §wieckich ujawnia on swa
powszechna zgodno$¢ w sprawach wiary i obyczajow. Albowiem dzigki owemu
zmystowi wiary, wzbudzaniu i podtrzymywanemu przez Ducha prawdy, Lud
Bozy pod przewodem $wigtego urzedu nauczycielskiego (...) niezachwianie trwa
przy wierze raz podanej Swietym (por. Jud 3), wnika w nig glebiej z pomoca stusz-
nego osadu i w sposob pelniejszy stosuje ja w zyciu” (KK 12).

Rzeczywistos¢ Ludu Bozego realizuje si¢ przede wszystkim w celebracji Eu-
charystii. Schematy wyjsciowe wprowadzity pojgcie ,,Cialo Kosciotow” (Corpus
Ecclesiarum) tworzone przez sprawowanie mszy $wigtej, ktora nalezatoby widzie¢
jako przyczyne sprawcza. Inspiracja mogta by¢ w takim ujeciu eklezjologia eucha-
rystyczna, ktora reprezentowat prawostawny obserwator Soboru Mikotaj Afana-
sjew. Ostatecznie Lumen gentium zawiera wyznanie o eklezjotworczej roli liturgii:
,,Kosciot Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych miej-
scowych zrzeszeniach wiernych (...). W nich gloszenie Ewangelii Chrystusowe;j
zgromadza wiernych i w nich sprawowana jest tajemnica Wieczerzy Panskiej, aby
przez cialo i krew Pana zespalali sie z sobq Scisle wszyscy bracia wspolnoty. (...
W tych wspolnotach (...) obecny jest Chrystus, ktoérego moca zgromadza si¢ jeden,
swigety, katolicki i apostolski Kosciolt” (KK 26). Lokalne zgromadzenia wiernych
staja si¢ wigc miejscami do§wiadczania zbawienia. Szczegodlne znaczenie w tym
do$wiadczeniu maja biskupi jako celebrujacy Eucharysti¢ i odpowiedzialni za ce-
lebracje w swoich diecezjach. W ten sposdb najpetniej nastepuje realizacja Ko-
sciota powszechnego w Kosciele lokalnym. Wobec tego, jak zauwaza Bolestaw
Kominek, analizujac stan Kosciota po Soborze, trzeba widzie¢ parafig jako kon-
centrat calego Kosciota, gdyz sakramenty oraz gloszenie i przyjmowanie Stowa
Bozego aktualizuja wspolnotg ochrzczonych *.

Eklezjologia Lumen gentium pokazuje Lud Bozy jeszcze w jednej rzeczywi-
stosci. Poniewaz nie mozna negowac wspolnoty z Chrystusem doswiadczanej we
wspolnotach niekatatolickich, to nalezy chrzescijan widzie¢ w kontekscie jedno$ci
zamierzonej przez Chrystusa i w niedoskonaty sposob istniejacej. Dlatego Sobor

3 B. Kominek, Kosciél po Soborze, s. 46-47.
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méwi o kregach przynaleznosci do Kosciola, cho¢ to nie oznacza taniego eku-
menizmu. Braki w jednosci trzeba widzie¢ (np. w wymiarze sakramentalnym,
episkopalnym, eucharystycznym czy maryjnym, réoznice w modlitwie), jednak to
niewatpliwie Duch Swiety uswieca chrzescijan (KK 15). Nalezy jednak spojrzeé
jeszcze dalej — Sobdr stwierdza, ze zbawcze dziatanie Chrystusa, zgodne z Bozym
planem powszechnego zbawienia, moze obja¢ nawet niechrzescijan. Jest to wyraz
teologii inkluzyjnej — zbawienie Chrystus przyniost nie tylko jednemu Ko$cioto-
wi. Skoro nie mozna przypisa¢ wielu ludziom $wiadomego odrzucenia Kosciota,
to nie mozna konsekwentnie ogranicza¢ mozliwosci zbawienia (KK 16). Jest to
catkowita zmiana teologicznego rozumienia ekumenizmu i tozsamosci chrzesci-
jan34,

Analizujac to wszystko, kardynat Martini wyprowadza dwa wnioski odno$nie
do roli Kosciota jako Ludu Bozego. Konsekwencja przyjecia tej kategorii jest od-
powiedzialnos¢ catego Kosciota, a wigc ziemskiego i niebieskiego, za ludzkosé.
Jednocze$nie Kosciot ze swej natury ma oscylowa¢ miedzy tym, co historyczne,
a tym, co transcendentne, czyli winien by¢ obecny w $wiecie, a rownoczesnie
przekraczajacy ten $wiat ¥,

3. Struktura KoSciola

Lumen gentium, rozwazajac o Kosciele, nie tylko opisuje jego naturg za po-
moca biblijnych i teologicznych opiséw, metafor, idei. Daje si¢ zauwazy¢ gleboki
namyst nad tozsamoscia Kosciota i jego najglebsza struktura, jak réwniez nad
eschatologicznym ukierunkowaniem. W ten sposob ukazuje si¢ Kosciot jako rze-
czywistos¢ zbawcza.

a) Ustréj hierarchiczny

Sobér w Lumen gentium w nauczaniu o hierarchicznym ustroju Kosciota
nie negowal prymatu i nicomylnosci papieskiej, cho¢ poszedt dalej i pokazat to,
czego podczas Vaticanum I nie zdotano wypracowa¢ — rozumienia biskupstwa.

3 Warto zaznaczyé, ze Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. zabraniat wiernym udziatu
w dyskusjach z niekatolikami bez pozwolenia biskupa miejsca: ,,Caveant catholici ne disputationes
vel collationes, publicas praesertim, cum acatholicis habeant, sine venia Sanctae Sedis aut, si casus
urgeat, loci Ordinarii” (kan. 1325 § 3) — za: http://www.kirchenrecht-online.de/kanon/cicl7_e.html
[dostep: 1.101.2015]. Z kolei papieski okolni ws. promowania prawdziwej wiary zawierat okreslenie
»panchristiani”, czyli chrzescijanscy kosmopolici, w kontekscie spotkan z innymi chrzescijanami,
co mialo przynies¢ tylko szkodg.

3 C.M. Martini, Zrozumie¢ Kosciél. Rozwazania dotyczqce Soboru Watykanskiego II, thum.
B. Nuzzo, Krakow 2001, s. 123-124. Martini wyraza to w stowach: ,,Kosciot jest wewnatrz ale
i ponad, w jego naturze jest to, aby by¢ zanurzonym, ale réwnoczesnie znajdowac si¢ powyzej: ten
jego styl powinien nieustannie przesigka¢ nasze dziatania, nasze rozmowy, wewnatrz, ale i po-
wyzej. Zanurzony, ale ze spojrzeniem utkwionym w dal; wewnatrz czasu, ale juz uczestniczacy
w wieczno$ci; wewnatrz emocji, cierpien, walk, ale réwnocze$nie zanurzony w Bozym pokoju,
uczestniczacy juz w radosci 1 pokoju, jakie panuja w Niebie” — tamze, s. 124.
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Oczywiscie inny kontekst i odmienna wrazliwos$¢ generowaty nowe spojrzenie, po
wyjsciu z uwigzi z czasem chtodnej neoscholastyki.

Zdaniem ojcow soborowych kluczem do postugiwania biskupéw jest jednos¢.
Nie chodzi jedynie o wymiar liturgiczny czy urzgdowy, ale dotyczacy najgleb-
szych kwestii wiary. Sobor nie waha si¢ méwi¢ o nieomylnym nauczaniu bisku-
pow — ,,Cho¢ poszczegdlni biskupi nie posiadaja przywileju nicomylnosci, to jed-
nak glosza oni nicomylnie nauk¢ Chrystusowa wowczas, gdy nawet rozproszeni
po $wiecie, ale z zachowaniem wigzow tacznosci migdzy soba i z Nastgpca Piotra,
nauczajac autentycznie o rzeczach wiary i obyczajow, jednomys$lnie zgadzaja si¢
na jakie$ zdanie, jako majace by¢ definitywnie uznane. A zachodzi to w sposob
tym bardziej oczywisty wtedy, gdy zebrani razem na Soborze powszechnym, dla
catego Kosciola sa nauczycielami i sedziami, w sprawach wiary i obyczajow, i ich
orzeczenia nalezy przyja¢ postuszenstwem wiary” (KK 25). Baza do takiego ro-
zumowania jest docenienie kolegium biskupdw, bedacego kontynuacja kolegium
Apostotéw (KK 20). Wobec tego urzad biskupi nie jest w najgtebszym korzeniu
uzalezniony od biskupa Rzymu, cho¢ oczywiscie jedno$¢ jest konieczna, a papiez
staje si¢ zrodtem i fundamentem tej jednosci (KK 23). Urzad biskupa zwiazany
jest z darem $wigcen, a nie tyle z nadaniem ze strony papieza. Trzeba w tym wi-
dzie¢ trwajaca sukcesje apostolska; Sobor odwotat si¢ do nauczania §w. Ireneusza
z Lyonu. W Kosciele partykularnym biskup staje si¢ przez to zrédtem i fundamen-
tem jednosci (KK 23), a jak biskupi sa zobowiazani do jednos$ci z papiezem, tak
wierni ze swoim biskupem (KK 27)%. Nie mozna jednak rozumie¢ tego w syste-
mie piramidalnym; wciaz trzeba pamigtaé, ze Kosciot to Lud Bozy. Same urzedy
i wszelkie postugiwanie nalezy widzie¢ w perspektywie toczacej si¢ historii zba-
wienia. Tylko temu musi by¢ podporzadkowana postuga uswigcania, zwlaszcza
przez sakramenty, nauczania i kierowania (KK 21).

Konstytucja Lumen gentium w kwestii biskupstwa dokonata do$¢ znaczacej
zmiany, odrzucajac rozroznienie, ze wladza swigcen udzielana jest przez swigce-
nia prezbiteratu, a wtadza przez przekazanie, co staje si¢ widoczne w konsekracji
biskupiej. Rzecz nalezy rozumie¢ inaczej: ,,Sobor $wigty uczy, ze przez konsekra-
cje biskupia udziela si¢ petni sakramentu kaptanstwa, ktéra zarowno w tradycji
liturgicznej Kosciota, jak i w wypowiedziach $wigtych Ojcoéw nazywana jest naj-
wyzszym kaptanstwem badz petnia swigtego postugiwania” (KK 21). Nie mozna
widzie¢ wige biskupow jako wikariuszy papieza (KK 27). Maja oni bowiem udziat
w peini kaptanstwa Chrystusa i jako wlaczeni w kolegium apostolskie odgrywaja
scisle eklezjotworcza rolg. Dlatego btedem byloby postrzeganie postugi biskupa
jedynie w kategorii ludzko rozumianej godnosci i odpowiedzialno$ci. Biskup bo-
wiem jest podstawa misji zbawczej Kosciota partykularnego czy lokalnego*’.

Sobor wyraznie okresla zadania biskupa: zachowywanie tradycji apostol-
skiej, postugiwanie duchowe, bycie pasterzem, nauczycielem, kaptanem $wigtego

36 Zob. G.F. Svidercoschi, Sobor, ktory trwa. Kronika, bilans, perspektywy, ttum. L. Rodzie-
wicz, Krakow 2003, s. 50-51.
37 Zob. J. Cunnane, Kosciét lokalny, w: Kosciét w obliczu reformy, s. 87-93.
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kultu, podejmowanie duchowych rzadow, przekazywanie nastepcom swojego
urzedu (KK 20), gltoszenie stowa, sprawowanie sakramentow wiary, prowadzenie
ludu do wieczno$ci, dziatanie w zastepstwie Chrystusa (KK 21), trwanie w kole-
gialnej jednosci, strzezenie jednosci wiary, wspolpraca z innymi biskupami i pa-
piezem (KK 23), troska o gloszenie Ewangelii na calym $wiecie (KK 23.24.25),
kierowanie sprawowanie liturgii, modlitwa za lud i praca dla ludu (KK 26), two-
rzenie z prezbiterami grona kaptanskiego, czyli prezbiterium (KK 28). W tym
kontekscie postugiwania biskupiego Sobor dopuszcza staty diakonat dla zonatych
mezczyzn badz celibatariuszy (KK 29).

b) Jednos¢ w wieloSci

To mocne osadzenie Kos$ciota na urze¢dzie biskupa wiodto do zrozumienia roli
Kosciotéw partykularnych. W pierwszych schematach kwestia ta nie znajdowata
szczegblnego miejsca. Jednak trzecia wersja schematu o Kosciele przyniosta tek-
sty o Kos$ciotach partykularnych i lokalnych. Sama konstytucja ukazuje Ko$ciot
partykularny jako ,,czastk¢ Ludu Bozego powierzona biskupowi” (KK 23), a zna-
czenie biskupdw, zwigzanych z papiezem, wyraza w stowach: ,,Poszczegolni za$s
biskupi sa widzialnym zrédlem i fundamentem jedno$ci w swoich partykularnych
Kosciotach, uformowanych na wzor Kosciota powszechnego, w ktérych istnieje
i z ktorych sig sktada jeden i jedyny Kosciot katolicki” (KK 23). Ko$cioly party-
kularne posiadaja swoja specyfike, ktora wyznaczaja wlasne tradycje, ktore nie
rozbijaja jednosci, lecz jej stuza dzigki jednoczacej roli Stolicy Piotrowej (KK 13).
Znamienne jest, ze Konstytucja wprowadzita dodatkowo pojecie ,,Koscioty lo-
kalne”, ktore zatozone sa przez apostotow lub ich nastgpcow, tworza wspolnoty
zespolone ze soba, posiadaja swoja dyscypling, liturgi¢, duchowos¢ i dziedzictwo
teologiczne. Szczegdlne znaczenie maja w tym kontekscie starozytne Koscioty
patriarchalne. Analogicznie nalezy widzie¢ Konferencje biskupow (KK 23) 38,

Takie rozumienie Ko$ciola stanowi niewatpliwie nowos¢ w eklezjologii,
a przede wszystkim w pelny sposob realizuje jego katolickos¢. Mozna nawet mo-
wic o pluralizmie eklezjalnym niestojacym w sprzecznosci z jednoscia *.

¢) Porzadek charyzmatyczny

Trzeba tez dostrzec w Lumen gentium wyrazne nauczanie o konieczno-
$ci przyjmowania daréw charyzmatycznych, ktore wspotistnieja z wymiarem

38 Zob. S. Napierata, Pojecie Kosciola partykularnego w dokumentach Soboru Watykarnskie-
go 1, Poznan 1985, s. 34-44.

3 Zob. tenze, Pluralizm w Kosciele, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 2 (1978), s. 35-41, oraz
tenze, Obrzqdki Wschodnie jako szczegolne manifestacje pierwiastka pluralizmu w Kosciele, ,,Biu-
letyn Ekumeniczny” 1 (1973), s. 35-40. Pawet VI w swoim posoborowym nauczaniu zwrdcita uwa-
g¢ na istotna rolg Kosciolow lokalnych w procesie ekumenicznego pojednania: ,,Dzigki Ko$ciotom
lokalnym Kosciot katolicki obecny jest na tym samym terenie, na ktorym dzialaja takze inne Ko-
Scioty 1 wspolnoty chrzescijanskie” — Pawet VI, Wkitad Kosciotow lokalnych do rozwoju ruchu
ekumenicznego (audiencja ogdlna 24.01.1973), ,,Biuletyn Ekumeniczny” 2 (1973), s. 7-8.
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hierarchicznym. Te dwa porzadki sa konieczne, gdyz oba buduja Kosciot*: ,,Po-
nadto ten sam Duch Swigty nie tylko przez sakramenty i postugi uswieca i pro-
wadzi Lud Bozy oraz cnotami go przyozdabia, ale udzielajqc kazdemu, jako chce
(1 Kor 12,11) daréw swoich, rozdziela migdzy wiernych wszelakiego stanu takze
szczegolne laski, przez ktére czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania
rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu odnowg i dalsza pozyteczna roz-
budowe Kosciota (...), przyjmowac¢ je nalezy z dzigkczynieniem i ku pociesze...”
(KK 12)*. W ten sposob realizuje si¢ obietnica Jezusa, ze wystarczy taski Bozej
(por. KK 9). Oczywiscie nie mozna méwié¢ o autonomii owych wymiarow, gdyz to
wlasnie hierarchia ostatecznie osadza prawdziwos¢ charyzmatéw. Ale btedem by-
loby uwazanie charyzmatow za rzeczywistos¢ fakultatywna dla natury Kosciota.

To otwarcie charyzmatyczne stato si¢ faktem po zakonczeniu Vaticanum II.
Przez Lumen gentium Kosciot przygotowat siebie do ponownego powszechnego
przyjecia charyzmatéw, ktore stuza odpowiadaniu na potrzeby wspotczesnosci
(zob. CL 24)*, w podejmowaniu przez wiernych powolania oraz odpowiadajacej
im aktywnosci i wspotodpowiedzialnosci (zob. CL 21. 24-25).

4. Kosciol wiary ku spelnieniu

Kosciot jest przede wszystkim przestrzenia otrzymywania zbawienia i wzra-
stania w $wiegtosci. Dlatego Lumen gentium ukazuje bogactwo Kosciota w zakre-
sie drog, ktore prowadza do eschatologicznego wypetnienia. W tym konteks$cie
nalezy widzie¢ Maryjg i Jej znaczenie w Ludzie Bozym.

a) Rézne stany w drodze do Swigtosci

Lumen gentium wyraznie pokazuje wielo§¢ stanow (duchowni, zakonnicy,
$wieccy) w jednym powotaniu do $wigtosci, co stanowi kolejny wyraz historio-
zbawczego pojmowania Kosciota. Kazdy bowiem ochrzczony, niezaleznie od
stanu 1 postugiwania, wezwany jest do $wigto$ci, przyjmowania rodzonych przez
Ducha owocdw taski i petnego urzeczywistniania ich (KK 39. 40). Rzeczywistos¢

40 Charyzmaty prowadza ,,do glebszego poznania Chrystusa i do petniejszego oddania Mu
samego siebie, a zarazem do glgbszego zakorzenienia sig komunii calego chrzescijanskiego ludu”
— Jan Pawel I1, Jestescie bogactwem Kosciola. Przestanie do uczestnikéw Swiatowego Kongresu
Ruchow Koscielnych (27.05.1998), ,,L’Osservatore Romano”, wydanie polskie, 8-9 (1998), s. 35.

41 Dla spetniania tego apostolstwa udziela wiernym Duch Swiety, sprawujacy dzieto uswigce-
nia Ludu Bozego przez postugg stowa i sakramenty, takze innych szczego6lnych daréw (por. 1 Kor
12.,7), udzielajqc kazdemu tak, jak chce (1 Kor 12,11), by stuzqc sobie wzajemnie kazdy tq taskq,
Jjakq otrzymal, przyczyniali sig i oni jako dobrzy szafarze roznorodnej taski Bozej (1 P 4,10) do bu-
dowania catego ciata w mitosci (por. Ef 4,16). Z przyjecia tych charyzmatdw, nawet zwyczajnych,
rodzi si¢ dla kazdego wierzacego prawo i obowiazek uzywania ich w Kosciele i $wiecie dla dobra
ludzi i budowania Kosciota, w wolnoéci Ducha Swigtego (...), a zarazem w zjednoczeniu z braémi
w Chrystusie, zwlaszcza ze swymi pasterzami, do ktérych nalezy wydawanie sadu o prawdziwe;j
naturze tych daréw i naleznym ich uzywaniu, oczywiscie nie w tym celu, aby gasi¢ Ducha, ale by
doswiadcza¢ wszystkiego 1 zachowac to, co dobre” (DA 3).

42 Zob. B. Kominek, Kosciét po Soborze, s. 50.



LUMEN GENTIUM — HISTORIA, IDEE, PROGRAM ODNOWY KOSCIOLA 299

Kosciota, majac w centrum $wigtos¢, tworzy jednos¢ wszystkich. Dlatego cieka-
wy jest uktad rozdziatéw w konstytucji — rozdziat o $wigtosci jest pomigdzy czg-
scia o wiernych §wieckich a cze$cia o zakonnikach. Pokazuje o wspdlne zrodto
i ten sam cel.

Takie rozumienie swigtosci prowadzi rowniez do odnowionego pojmowania
swigtosci Kosciota — realizuje si¢ ona przez u§wigcenie wiernych. Zawsze jednak
jest to dar Bozy (KK 39). Rézne drogi, ale jeden cel. Bogactwo stanow, swieckiego
i zakonnego, obrazuje ztozono$¢ $§wiata i relacji chrzescijan do niego. Nie jest do-
puszczalne wigc ograniczenie §wigtosci jedynie do wewnegtrznej rzeczywistosci;
$wigtos¢ winna urzeczywistniac si¢ w swiecie (KK 40). To wielki realizm zycia. To
tez jest kontekst rad ewangelicznych czystosci, postuszenstwa i ubostwa (KK 42).

Sobor akcentuje w tym kontekécie znaczenie $wieckich®: uczestnicza oni
w funkcjach Chrystusa, a relacja do $wiata to ich wlasne postannictwo (KK 31);
powinni zachowywac¢ postaweg pozytywna i dba¢, by wladza Boga obejmowata
rowniez doczesny swiat (KK 36). Nie mozna jednak nie dostrzega¢ koniecznosci
rozwoju zycia duchowego; nie jest to jedynie domena zakonnikow. Swiecki bo-
wiem uczestniczy w zbawczym postannictwie Kosciota przez gloszenie stowa,
swiadectwo, dawanie wyrazu nadziei opartej na wierze, troske o sprawiedliwos¢
(KK 33.35. 38). Winni rowniez okazywac¢ szacunek i mitos¢ wobec duchownych
(piastujacych urzad), ale z kolei wyswigceni powinni ,,uznawac i wspiera¢ godno$¢
1 odpowiedzialnos¢ §wieckich w Kosciele (...) pozostawia¢ im swobodg oraz pole
dziatania” (KK 37). Jest to swoisty przewr6t kopernikanski w eklezjologii 4.

Mowiac o osobach konsekrowanych, Sobor stwierdza, ze realizuja oni specy-
ficzne powolanie uczestniczenia w postannictwie Kosciota. Zycie anachoreckie
1 cenobickie, zakony kontemplacyjne czy czynne w apostolstwie, szkolnictwie
lub stuzbie diakonijnej uobecniaja wlasciwy obraz Chrystusa, odpowiednio:
modlacego si¢ na gorze, nauczajacego, blogostawiacego dzieci, uzdrawiajacego
(KK 43.46). Trzeba widzie¢ koscielny charakter zycia zakonnego, ktore stuzy ca-
lemu Ko$ciotowi przez wskazywanie przysztego miasta, zycia (KK 44). Ten ekle-
zjalny charakter realizowany jest tez przez wierno$¢ zatozycielom oraz postuszen-
stwo hierarchii (KK 45). Samo za$ zycie winno by¢ uwielbieniem Boga (KK 47).

b) Eschatologiczna perspektywa

Rozdziat si6dmy Lumen gentium ukazuje perspektywe zycia i misji Koscio-
fa — eschatologiczne spetnienie. Jest to kompatybilne z rozdzialem pierwszym

# Warto przytoczy¢ mys$l arcybiskupa Kominka, ze dopiero czasy nowozytne przyniosty roz-
dzwigk pomigdzy duchowienstwem a wiernymi $wieckimi, izolacj¢ kleru przed $wiatem i wspot-
dziataniem ze Swieckimi — zob. tamze, s. 71-74.

4 Analizujac nauczanie biskupow z okresu trwania Soboru, wida¢ z perspektywy zmiang
akcentow w tematyce osob $wieckich. Dla przyktadu mozna wskaza¢ kaznodziejstwo kardynata
Karola Wojtyty, ktory mowiac o roli $wieckich, wskazywat na chrzescijanskie podejscie do pracy
1 tworczo$ci oraz do moralnosci, a wige ich znaczenie zogniskowane bylo wokoét spraw swiata —
K. Wojtyta, Swieccy jako problem Ludu Bozego, ,Notificationes” 7 (1964), s. 152-157.
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o ustanowieniu Kosciota. Trzeba zauwazy¢ fakt, ze ta cze$¢ konstytucji nadaje
sens wszystkim pozostatym.

Tak wigc petnia Kosciota bedzie w chwale niebieskiej (KK 48); poki co nosi
znamiona doczesnego $wiata, w sakramentach i w instytucji. Zgodnie ze stowem
Bozym (Rz 8,19-22) razem z calym stworzeniem oczekuje objawienia si¢ dzieci
Bozych. Cho¢ Kosciot rowniez toczy bdj (zob. Ef 6,11-13; KK 48), to trzeba do-
strzega¢ fakt, ze tworza go réwniez oczekujacy w czysécu oraz zbawieni w nie-
bie (KK 49). To tez uzasadnia pamig¢¢ zmartych i mozliwo$¢ modlitwy za nich
(KK 50). Wstawiennictwo Maryi i $wigtych tez ma wielkie znaczenie, ale nalezy
je rozumie¢ w perspektywie Chrystusa, korony wszystkich swigtych. Sobor naka-
zuje unika¢ w tym wzgledzie ,,naduzy¢, wykroczen i niedociagni¢é” (KK 51).

Wszystko, co powiedziano dotad, trzeba widzie¢ w ostatecznej perspektywie —
Kosciot ,,w pelnym blogostawienstwie mitosci bedzie uwielbia¢ Boga” (KK 51).

¢) Maryja ikona wierzacych

Tkona tej postawy uwielbienia jest Maryja. Dlatego Lumen gentium konczy sie
rozdziatem pt. Blogostawiona Maryja Dziewica Boza Rodzicielka w tajemnicy
Chrystusa i Kosciota. Sam tytul wyraznie umiejscawia rolg Maryi w jedynym
mozliwym kontekscie, czyli Chrystusa i Jego Ciata, czyli Kosciota.

Bogurodzica to topiczne wyobrazenie i najdoskonalszy wzor Kosciota doste-
pujacego chwaty Boga i przyjmujacego spetnienie (KK 53). Wobec tego Mary-
ja jest ,,najznakomitszym i catkiem szczegdlnym” cztonkiem Ko$ciota. Dlatego
jej rola nie moze zastania¢ zbawczego dziatania Chrystusa badz mu umniejszac
(KK 60). Sobor, wbrew oczekiwaniom niektdrych, nie mowit wigc o Maryi jako
o wspotodkupicielce, ale zaznaczyt jej wspotdziatanie poprzez macierzynstwo.
Swoja doskonala odpowiedzia na dar taski staje si¢ wzorem zadania kazdego
ochrzczonego — uobecnianie Boga w $wiecie (KK 61). Maryja dla Ludu Bozego,
ktory pielgrzymuje do eschatologicznego spetnienia, jest znakiem niezawodnej
nadziei i pociechy. Dlatego uzasadnione jest przyzywanie Jej wstawiennictwa az
do wiecznosci (KK 68-69).

Ta wlasciwa teologia domaga si¢ odpowiedniego kultycznego wyrazu. Wobec
tego Sobor zwraca uwagg, ze kult Maryi jest na ustugach uwielbienia Trojjedynego
Boga (KK 66). Mysl te podjat Pawet VI w adhortacji apostolskiej Marialis cultus,
ukazujac Maryjg jako Dziewicg stuchajaca, modlaca si¢, rodzaca i ofiarujaca (zob.
MC 17-21) oraz bedaca wzorem dla wszystkich (MC 35), a szczegdlnie dla kobiet
(zob. MC 36-37). Jednoczesnie wychodzac od nauczania soborowego, okreslit dla
kultu maryjnego zasadg trynitarna, chrystologiczna, pneumatologiczna i eklezjo-
logiczna (zob. MC 25-28) oraz wskazat konieczno$¢ osadzenia go na fundamencie
biblijnym, liturgicznym i ekumenicznym (zob. MC 30-34).
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Whioski

a) Sobor Watykanski IT odwaznie pokazal, Ze realna jest zasada Ecclesia sem-
per reformanda. Kosciét prowadzony przez Ducha Swigtego przemienia sie, udo-
skonala, nawraca; odrzuca to, co nie jest istota wiary, a jedynie ludzka forma,
dobra w konkretnym czasie i miejscu. Nie ma wigc zgody na rewolucje, ale na
oczyszczanie i T0zZwoj.

b) Cztery soborowe konstytucje (Dei Verbum, Sacrosanctum concilium, Lu-
men gentium, Gaudium et spes) wyznaczaja program odnowy Kosciota i jej gltow-
ne niezbedne filary: Stowo Boze, liturgia, Koscidél w swej strukturze hierarchicz-
no-charyzmatycznej w ukierunkowaniu na dialog ze $wiatem. Wszystko prowadzi
Duch Swigty (KDK 26)*.

c) Sobor Watykanski II otwarl Kosciot na wspolczesny swiat przede wszyst-
kim przez zmiang samorozumienia siebie w relacji do $wiata oraz przez zmiang
jezyka. To niepretensjonalne spojrzenie w §wiat czyni mozliwym dzieto ewange-
lizacji.

d) Konstytucja Lumen gentium ukierunkowata Kosciot na ciagly rozwoj, po-
glebiong refleksje nad prawdami wiary, dialog wewnatrzkoscielny i ze $wiatem
wspotczesnym.

e) Konieczne staje si¢ poglebione studium poziomu recepcji eklezjologii sobo-
rowej, by nie zamkna¢ si¢ na powszechnie znanych pojeciach, ale doprowadzi¢ do
skutecznego odnowienia Kosciota*®. Zycie wiernych, aktywnos$é¢ $wieckich oraz
przemiana rozumienia roli duchownych sa dobrym znakiem odnowy trwajacej
piecdziesiat lat.

f) Analizujac program odnowy Kosciota, mozna rozpozna¢ kwestie niedopo-
wiedziane i niedookreslone. Ciagle zycie Kosciota, nowa zmieniajaca si¢ rzeczy-
wisto$¢ domagaja sig, by Kosciot, w wielu jego gremiach i wymiarach, dokonczyt
rozpoczete dzieto. Wsrod problematyki oczekujacej poglebienia znajduja sie na-
stepujace zagadnienia: odnowa liturgii, sposob sprawowania wladzy w Kosciele,
forma postugi biskupa Rzymu, sakramentalno$¢ biskupstwa, czynna rola §wiec-
kich, takze kobiet, w misji Ko$ciota oraz w decydowaniu o jego sprawach, udziat
postugi charyzmatycznej w procesie rozeznawania w Kosciele, wyzwania wspot-
czesnego ekumenizmu czy dialogu migdzyreligijnego.

g) Sobor Watykanski Il nalezy pojmowa¢ w jego wymiarze doktrynalnym
i pastoralnym. W réznych przestrzeniach rozumienia wiary otwart Kosciol na
rozwoj 1 nowe intuicje teologiczne, a to skierowato wierzacych na nowe tory dusz-
pasterstwa 7.

4 ,Duch Bozy, ktory przedziwna opatrznoscia kieruje biegiem czasu i odnawia oblicze ziemi,
pomaga tej ewolucji. Zaczyn za$§ ewangeliczny wzbudzat i wzbudza w sercu cztowieka nieodparte
zadanie godnosci” (KDK 26).

4 Zob. A. Czaja, O stanie recepcji ,,Lumen gentium”, w: Kosciol i dialog. Materialy z sympo-
zjum zorganizowanego z okazji 40. rocznicy promulgacji ,,Lumen gentium” i ,,Unitatis redintegra-
tio”, red. tenze i in., Lublin 2005, s. 87-100.

47 Zob. K. Wojtyta, Doktrynalny i duszpasterski charakter Vaticanum Il, w: tegoz, Odnowa
Kosciota i swiata. Refleksje soborowe, oprac. A. Dobrzynski, Krakéw — Rzym 2011, s. 207-213.
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h) Ciekawe ujecie osmiu rozdziatéw Lumen gentium przedstawia Carlo Maria
Martini w stowach: ,,Blogostawiony jestes ty, Kosciele, gdyz jestes misterium!
Blogostawiony jeste$ ty, Kosciele, gdyz jestes ludem Bozym! Blogostawiony je-
stes ty, Kosciele, dla twej hierarchii! Blogostawiony jestes$ ty, Kosciele, dla twego
laikatu! Blogostawiony jeste$ ty, Kosciele, dla twej swigto$ci! Blogostawiony je-
stes ty, Kosciele, dla twych braci i sidstr zakonnych! Blogostawiony jestes ty, Ko-
Sciele, dla twego przeznaczenia do wiecznos$ci! Blogostawiony jestes$ ty, Kosciele,
dla twej Matki Maryi!” .
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