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ABSTRACT

Encyklika Caritas in veritate Benedykta X VI jest
przez wielu komentatoréw jego pontyfikatu mar-
ginalizowana i uwazana za staby punkt nauczania
papieza. Zarzuca si¢ jej bardziej duszpasterski niz
spoteczny charakter, naiwnos¢, a nawet pewne ma-
rzycielstwo. Niestusznie. Paradoksalnie bowiem
to, co wskazuje si¢ jako jej stabos¢, przy glebszej
lekturze moze okaza¢ si¢ jej sita. Niniejszy arty-
kut stawia sobie za cel wykazanie, ze Caritas in
veritate mozna odczyta¢ wedle klucza trzech po-
je¢: poznanie, mitowanie, dziatanie. Pojgcia te wy-
znaczaja wzajemnie warunkujace si¢ warstwy en-
cykliki, a ich umiejgtne zinterpretowanie pozwala
wydoby¢ z tekstu papieza interesujaca wizj¢ misji
katolikow we wspotczesnym $wiecie.

Benedict XVI’s encyclical Caritas in Veritate is by
many commentators of his pontificate marginali-
zed and considered a weak point of the teaching
of the Pope. It is accused of more pastoral than
social nature, naivety, and even some daydre-
aming. Unfairly. Paradoxically, what is disclosed
as its weakness, after careful reading may prove
to be its strength. This article aims to show that
Caritas in Veritate can be read according to three
key concepts: understanding, loving, action. These
terms define some interdependent layers of the
encyclical, and their skillful interpretation allows
to extract from the text of the Pope an interesting
vision of the mission of Catholics in the today’s
world.

Gdy pod koniec 2005 roku — pierwszego roku pontyfikatu papieza Benedyk-

ta XVI — ukazata si¢ encyklika Deus caritas est, traktujaca o mitosci chrzescijan-
skiej, wielu spodziewalo si¢, ze doktrynalne nauczanie papieza — jesli znajdzie
swoj wyraz w kolejnych encyklikach — skoncentruje si¢ wokot kwestii zwiazanych
z cnotami teologicznymi: z wiara, nadzieja oraz mitoscia. I rzeczywiscie, kolejna
encyklika Spe salvi, w ktorej Benedykt X VI szeroko analizowat kwesti¢ chrzesci-
janskiej nadziei, potwierdzila, ze papiez podjat probe ukazania wiclowymiarowego
problemu odnowy zycia chrzescijanskiego wiasnie w §wietle owych trzech cnét.
Nic wigc dziwnego, ze zapowiedz, a nastepnie ogloszenie w czerwcu 2009 roku
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encykliki spotecznej Caritas in veritate, o integralnym rozwoju ludzkim w mito-
$ci i prawdzie, zostalo w niektorych srodowiskach przyjete z pewnym zdziwie-
niem. Pojawily sig¢ tez glosy krytyczne. Wsérdd nich, na gruncie polskim, wybit
si¢ migdzy innymi komentarz Macieja Zigby, ktory z pewnym rozczarowaniem
stwierdzit: ,,Spodziewatem sig, ze Benedykt X VI zabierze glos jako uniwersalny
duszpasterz 1 wielki niemiecki profesor, a okazuje sig, ze jest tu sporo fraz poety-
ckich oraz postulatéw, ale brakuje mi definicji i systematyki”!. Zarzucano wigc
encyklice bardziej duszpasterski niz spoteczny charakter, pewne marzycielstwo,
naiwno$¢, a nawet utopijny charakter. W konsekwencji Caritas in veritate uznana
zostata przez niektorych nie tylko za pewien wytom w spodziewanym tryptyku
wiary, nadziei i mitoSci, ale takze — za pomyst nie do konca udany. Oczywiscie,
z perspektywy czasu okazalo sig, ze papieski ,.tryptyk” zostat dopetniony ency-
klika o wierze. I chociaz oglosit ja juz nastgpca Benedykt X VI, papiez Franciszek,
to jednak pracowal on na tekscie w duzej mierze przygotowanym przez swego
poprzednika, finalizujac tym samym teologiczny projekt Benedykta XVI. Ency-
klika Caritas in veritate zostata w recepcji tego projektu nieco zmarginalizowana
i w efekcie — przynajmniej przez cz¢s¢ komentatorow — zepchnigta na boczny tor
minionego pontyfikatu. Czy stusznie? Czy papieska probe ukazania mitosci jako
wszechofiarowanego, Bozego daru, ktory przenika wszystko — w tym takze rze-
czywistos¢ spoteczng — faktycznie mozna zamknaé w prostym zaetykietowaniu:
bardziej duszpasterska niz spoteczna? A moze to wlasnie jest jej nieodkryta sita
— niekonwencjonalny, ,,nie-czysto” spoleczny charakter tej encykliki? Moze jest
w niej drugie, a nawet trzecie dno, ktore pozwala na spoteczne postulaty Benedyk-
ta X VI spojrze¢ z innej, glebszej perspektywy? By¢é moze wreszcie ta perspekty-
wa — wlasciwie odczytana i nalezycie zreflektowana — rzuca takze nowe $wiatto
na szereg innych papieskich tekstow, w ktorych — niczym nieustannie powracaja-
cy refren — powtarza si¢ zachgta do chrzescijanstwa autentycznego, do osobowej
wigzi z Bogiem, do przywrdcenia wspotczesnym uczniom Chrystusa ich najgleb-
szej tozsamosci? Otéz wydaje sig, ze jesli przyja¢ taki wlasnie kierunek inter-
pretacyjny, tekst encykliki Caritas in veritate uktada si¢ w interesujacy i wazny
duszpastersko schemat, ktory wiele mowi o priorytetach, jakie papiez wyznacza
wspotczesnym uczniom Chrystusa.

Miedzy contemplatio a sacrificium
— dzialanie wedle logiki bezinteresownego daru

Caritas in veritate jest bez watpienia encyklika wielowatkowa. Jesli jednak
— wbrew podnoszonemu przeciw niej zarzutowi niesystematycznosci — pokusi¢
si¢ o probe systematycznego zgrupowania sktadajacych si¢ na jej strukture wat-
kow, okazuje sig, ze daja si¢ one ujaé w swoisty, trojwarstwowy schemat. Stanowi

U Encyklika bardziej duszpasterska niz spoleczna — O mocnych i stabych stronach encykliki
z dominikaninem o. Maciejem Ziebq rozmawia ks. Tomasz Jaklewicz, http://gosc.pl/doc/803069.En-
cyklika-bardziej-duszpasterska-niz-spoleczna [dostegp: 11.11.2015].
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on precyzyjna ilustracje tego, na czym miataby polega¢ misja katolikéw u progu
XXI wieku. Ow schemat mozna wyrazié w nastepujacy sposob: najpierw (war-
stwa pierwsza, najbardziej fundamentalna) poznanie, ktérego najglebszy sens
— lepiej niz klasyczne cognitio — oddaje termin contemplatio; nastgpnie (warstwa
druga) milowanie, rozumiane nie jako amor, ale jako caritas; wreszcie dzialanie,
wykraczajace poza sens zwyklego actio, a spetniajace si¢ w pojgciu sacrificium.
Warstwy te nie sa oczywiscie w encyklice wskazane wprost, jednak poglebiona
lektura papieskiego tekstu pozwala owe warstwy wytuskaé, co wigcej, pokazu-
je wyraznie, ze sa one wspotzalezne — kazda nastepna jest warunkowana przez
wczesniejsza (dziatanie przez mitowanie, mitowanie przez poznanie). Najbardziej
dostepna i najtatwiejsza w opisie jest warstwa trzecia (dziatanie), poniewaz ma
charakter najbardziej zewngtrzny — jest w pewnym sensie skutkiem dwoch weze-
$niejszych — podczas gdy mitowanie i poznanie sg jakby bardziej ukryte, mniej
uzewngtrznione 1 stanowia przyczyng warstwy trzeciej. Jesli zatem — analizujac
strukturg encykliki — przyja¢ swoisty model redukcyjny i przyjrzeé si¢ najpierw
postulowanym w niej dzialaniom katolikow, a nastgpnie cofnac si¢ ku fundujacym
je warunkom ich mozliwos$ci, woéwczas okaze si¢, ze u podstaw owych dziatan od-
staniajq si¢ te aspekty katolickiej tozsamosci, ktore w nauczaniu Benedykta X V1
przesadzaja o wyjatkowym charakterze misji ucznidéw Chrystusa we wspolcze-
snym $wiecie.

Dziatania, do ktérych papiez wzywa katolikéw (zwlaszcza swieckich) w swej
encyklice, organizuja si¢ zasadniczo wokot nastepujacych obszarow ich mozliwej
aktywnosci: obszaru ekonomiczno-politycznego, kulturowo-spotecznego oraz
naukowo-etycznego. I tak, w obszarze ekonomiczno-politycznym papiez zwraca
uwage na konieczno$¢ nowej i pogtebionej refleksji nad sensem ekonomii i jej cela-
mi, a takze dalekosigznej rewizji modelu ludzkiego rozwoju?. Refleksja ta powin-
na dokonac si¢ w oparciu o okreslone przestanki. Najpierw wigc nalezy uwzglednic
fakt, ze jak pisze papiez, ,,sfera ekonomiczna nie jest ani etycznie neutralna, ani
ze swej natury nieludzka i antyspoteczna. Nalezy ona do dziatalnosci cztowieka
i wlasnie dlatego, ze jest ludzka, powinna by¢ etycznie strukturyzowana i insty-
tucjonalizowana”3. Wymaga wiec kontroli, a nawet — 0 czym wspomina rowniez
papiez w swej rozmowie z Peterem Seewaldem — powinna sktania¢ do global-
nego rachunku sumienia®. Powodem sa znaczne nier6wnos$ci spoteczne, ktore
wspotczesna ekonomia generuje. Benedykt X VI zwraca na to uwagg, podkreslajac
w swej encyklice, ze ,,przyczyna powaznego braku rownowagi jest oddzielenie
dziatalnosci ekonomicznej, do ktorej nalezaloby tylko wytwarzanie bogactw, od
dziatalno$ci politycznej, do ktorej nalezaloby osiaganie sprawiedliwosci przez re-
dystrybucje dobr” 3. Z tego tez wzgledu papiez wskazuje konieczno$¢ otwarcia sig

2 Por. Benedykt X VI, Encyklika Caritas in veritate [dalej: CV], 32.

3 CV 36.

4 P. Seewald, Swiatlos¢ $wiata. Papiez, Koscidl i znaki czasu (wywiad z Benedyktem XVI),
thum. P. Napiwodzki, Krakow 2011, s. 59.

5 CV 36.
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w kontek$cie §wiatowym na formy dzialalno$ci ekonomicznej charakteryzujace
si¢ elementami bezinteresownosci i komunii ®. Rozwija tym samym biblijnie pod-
budowane przekonanie, ktore jasno wyrazit rowniez w swej pierwszej encyklice:
»We wspolnocie wierzacych nie moze by¢ takiej formy ubostwa, by komus od-
mawiano dobr koniecznych do godnego zycia”’. Benedykt XVI stawia w tym
kontekscie tezg, ktora moze jawic si¢ wspolczesnym katolikom jako swoiste wy-
zwanie: Obok rzadzacej rynkiem logiki wymiany kontraktowej musi pojawi¢
si¢ takze logika polityczna oraz logika daru bez rekompensaty ®. Co to oznacza
w praktyce? Tekst encykliki podkresla przede wszystkim, ze przestrzen dziatalno-
sci ekonomicznej nie moze wyalienowac si¢ catkowicie od nadzoru politycznego.
Papiez pisze zatem o koniecznosci reformy ONZ oraz miedzynarodowej struktury
ekonomicznej i finansowej, a takze podejmuje kontrowersyjna kwesti¢ politycznej
wladzy $wiatowej, ktora miataby zarzadza¢ ekonomia $wiatowa °. Nie chodzi przy
tym o tworzenie nowej, politycznej superstruktury. Papiez daje wyraz temu prze-
konaniu juz w encyklice Spe salvi, podkre$lajac, ze ,,wlasciwy stan rzeczy ludz-
kich i zdrowie moralne $wiata nie moga by¢ nigdy zagwarantowane jedynie przez
struktury (...). Nawet najlepsze struktury funkcjonuja dobrze tylko wtedy, gdy
w spotecznosci jest zywe przekonanie, ktore jest w stanie sktania¢ ludzi do wol-
nego przyjecia tadu wspolnotowego” '°. Dlatego papiez zwraca przede wszystkim
uwage na fakt, ze w przestrzeni ekonomicznej muszg znalez¢ swe miejsce podmio-
ty dziatajace w $wietle zasad odmiennych od czystego zysku a zatem — ze musi
wyksztalci¢ si¢ w stosunkach ekonomicznych logika bezinteresownego daru!'.
Ta wtasnie logika ma juz bezposrednie przelozenie na konkretne rozstrzygnigcia
w sferze praktyki, ktore katolicy winni potraktowac jako swego rodzaju zadania
do realizacji. Co nalezy do owych zadan? Benedykt XVI pisze o tym w réznych
miejscach swojej encykliki. Wspomina wigc o koniecznosci rozwijania ,,r6znych
form przedsigbiorczosci, a w szczegolnosci tych, ktére sa zdolne traktowac zysk
jako narzgdzie osiggania celow humanizacji rynku i spoteczenstwa” 2. Stowa te
wspotbrzmia z wezwaniem do bezposredniego udzialu w réznego rodzaju dzia-
talnosci gospodarczej, ktore juz na kartach encykliki Deus caritas est skierowat
papiez do katolikéw $wieckich . Tym razem, precyzujac niejako nature owego
udziatu, akcentuje rowniez warto$¢ dzialania na rzecz pojawienia si¢ na rynku,
obok przedsigbiorstw nastawionych na zysk, organizacji produkcyjnych, stawiaja-
cych sobie cele spoteczne i wzajemna pomoc *. Postuluje takze sprzeciw wobec
skandalicznego spekulacjonizmu na rynkach finansowych, przy jednoczesnym

¢ Por. CV 39.
7 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est [dalej: DCE], 20.
8 Por. CV 37.
° Por. CV 67.
12 Benedykt X VI, Encyklika Spe salvi [dalej: SS], 24.
1" Por. CV 36, 37.
2. CV 47.
* Por. DCE 29.
Por. CV 38.
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wspieraniu projektow o znaczeniu gigboko humanistycznym, takich jak projek-
ty mikrofinansowania czy Banki Milosierdzia '>. Wreszcie, przestrzegajac przed
nieumiarkowaniem w dziedzinie konsumpcji, radzi, aby wspiera¢ nowe formy
komercjalizacji produktow pochodzacych z ubogich regionéow planety '*. W tym
kontekscie pojawia si¢ rowniez nawiazujaca do przemoéwienia Jana Pawta 11 z oka-
zji Jubileuszu Ludzi Pracy propozycja zaangazowania w tworzenie globalnej ko-
alicji na rzecz godnej pracy, czyli takiej, ktora w kazdej spotecznosci chroni indy-
widualng godno$¢ poszczegdlnych mezczyzn i kobiet!”. Chodzi migdzy innymi
0o mozliwo$¢ tworzenia stowarzyszen pracownikow do obrony wiasnych praw,
a takze — o reformeg zwigzkow zawodowych ludzi pracy, tak aby otwarty si¢ one na
nowe perspektywy problemowe pojawiajace si¢ w srodowiskach pracowniczych,
w tym zwlaszcza na kwesti¢ konfliktow migdzy osoba-pracownikiem a osoba-
konsumentem '¥. Tak rozpoznany zestaw zadan, proponowanych katolikom do
realizacji wedle logiki bezinteresownego daru, prowadzi konsekwentnie do dru-
giego z trzech postulowanych obszaréw ich praktycznej dziatalnos$ci — obszaru
kulturowo-spotecznego.

Postawa proegzystencji i humanizm integralny

Zadania, ktore wyznacza katolikom papiez w obszarze kulturowo-spotecznym,
mozna by podsumowac jednym stwierdzeniem: chodzi o swoista postawe proeg-
zystencji. W tekscie encykliki rozszczepia si¢ ona na dwie komplementarne po-
stawy, w ktorych zawarty zostaje catoksztatt pozadanych, spoteczno-kulturowych
dziatan katolikow: postawe dialogiczng oraz postawe pomocniczosci i solidarno-
sci. Postawa dialogiczna, tak jak postrzega ja Benedykt XVI, wiaze si¢ przede
wszystkim z koniecznoscia podjecia dialogu migdzykulturowego, ktory stanowi
jedyna realna alternatywe dla eklektyzmu i zrownania, postulujacego rownowaz-
nos¢ wszystkich kultur, a nawet ich wymiennos$¢ . W 2010 roku w adhortacji
apostolskiej Verbum Domini za podstawe dla tego rodzaju dialogu uzna papiez
stowo Boze, ktore ,,na przestrzeni wiekow inspirowato rézne kultury, czego owo-
cem byty podstawowe wartosci moralne, znakomite formy sztuki i wzorcowe style
zycia”?°. Encyklika Caritas in veritate skupia si¢ natomiast na podkresleniu, ze
postawa dialogiczna ma na celu przeciwstawienie si¢ negacji prawa do wolnosci
religijnej, zarowno przez ekspansywny fundamentalizm jak i ideologi¢ laicka?'.
Papiez wskazuje w tym kontekscie, ze u podstaw wszelkiego miedzykulturowego

15 Por. CV 65.

16 Por. CV 66.

17 Por. CV 63. Szerszy kontekst dla tej propozycji stanowi postulat solidarnosci ludzi pracy
sformutowany przez Jana Pawla I w encyklice Laborem exercens — por. Jan Pawetl II, Encyklika
Laborem exercens, 8.

18 Por. CV 25, 64.

? Por. CV 26.
2 Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, 109.
2l Por. CV 29.
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dialogu musi znalez¢ si¢ wspdlne rozpoznanie prawa natury, poniewaz tylko ak-
ceptacja tego prawa moze zrodzi¢ owoce konstruktywnej wspotpracy spotecz-
nej 2. Plaszczyzna prawa naturalnego wydaje si¢ by¢ o tyle istotna, ze, jak zazna-
cza papiez w encyklice Deus caritas est, ,,nauka spoteczna Kosciota argumentuje,
wychodzac od rozumu i prawa naturalnego, a wigc od tego, co jest wspolne natu-
rze kazdej ludzkiej istoty”*. W Caritas in veritate Benedykt XVI zwraca uwagg,
ze dopiero na tej podstawie mozna ugruntowac takie odniesienie do tradycji, ktore
ochroni spoteczenstwa przed nadmierna ekspansja mechanizmow zglobalizowa-
nej cywilizacji technologicznej, a takze pozytywnie rozwiazaé¢ problem migracji,
bez naruszania wartosci i godno$ci osoby ludzkiej?*. Dialogiczne rozpoznanie
prawa natury pozwala réwniez, w przekonaniu papieza, na wypromowanie wia-
sciwego modelu turystyki, stawiajacego na dialog przez wzajemne poznawanie
sie i niepomniejszajacego przestrzeni dla odpoczynku oraz zdrowej rozrywki?.
Przede wszystkim jednak papiez podkresla, ze przez dialog najpetniej wyarty-
kutowany zostanie sprzeciw wobec promowania czy narzucania przez panstwo
pewnych form ateizmu praktycznego. Owo narzucanie taczy czgsto z falszywym
kultem nowej rozumnosci, o ktérej mowi nastgpujaco w swej rozmowie z Peterem
Seewaldem: ,,(...) rzeczywiscie jest tak, ze pewne formy zachowania i myslenia
przedstawia si¢ jako jedyne rozumne i dlatego jedyne wlasciwe ludziom. Chrze-
Scijanstwo czuje si¢ poddane nietolerancyjnej presji, ktéra najpierw je o$miesza
— jako co$ przynalezacego do nurtu dziwnego, fatlszywego mys$lenia — a nastgpnie
w ramach pozornej rozumnosci chce ograniczy¢ przestrzen jego zycia i dziatania.
Wazne — dodaje papiez — abySmy sprzeciwiali si¢ takim absolutnym roszczeniom
pewnych rodzajow rozumnosci” 2. Jako alternatywe w swej spotecznej encyklice
proponuje dialog migdzyreligijny, ktory, burzac obojetnos¢ religijna, nie oznacza
jednak, ze wszystkie religie sa rowne, ale zmusza sprawujacych wtadzg politycz-
na do uwzglednienia rozmaitego wktadu kultur i religii w budowanie wspolnoty
spotecznej z poszanowaniem dobra wspolnego?’. Benedykt X VI, jak zauwaza
Emil Pactawski, ,,0strzega przed synkretyzmem, ktory stawia na rowni wszystkie
religie, relatywizujac ich przekaz”?®. Podkresla jednak, ze religia chrzescijanska,
podobnie zreszta jak i inne religie, moze w olbrzymim stopniu przyczynic¢ si¢ do
cywilizacyjnego rozwoju, pod warunkiem — i tu rysuje si¢ szczeg6lna misja katoli-
kéw — ze Bog znajdzie swoje miejsce rowniez w sferze publicznej, ze szczegolnym
uwzglednieniem wymiaru spotecznego, kulturowego, ekonomicznego i politycz-
nego?.

2 Por. CV 59.

* DCE 28.

2 Por. CV 59, 62.

% Por. CV 6l.

2 P, Seewald, Swiatlos¢ $wiata..., s. 64.

27 Por. CV 29, 55.
8 E. Pactawski, Pontyfikat na piqtke, Katowice 2010, s. 153.
» Por. CV 56.
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Jezeli chodzi o postaweg pomocniczosci i solidarno$ci, to najblizszym kontek-
stem dla jej dookreslenia staja si¢ w encyklice procesy globalizacyjne, ktére musza
by¢ odczytane przez katolikow jako zaproszenie do zaangazowania w promowa-
nie personalistycznego 1 wspolnotowego kierunku procesow kulturowej integracji
planetarnej — kierunku otwartego na transcendencj¢ *. Papiez widzi w globalizacji
nie tylko zagrozenie, ale i szans¢. W encyklice Deus caritas est faczy ja z mozli-
woscia skuteczniejszego niesienia pomocy charytatywnej?!, natomiast w Caritas
in veritate podkresla przede wszystkim szansg na szczeg6lnie efektywna redystry-
bucje dobr, pod warunkiem wypracowania dobrego modelu zarzadzania. Dlatego
tez globalizacja, w przekonaniu Benedykta X VI, domaga si¢ wladzy, ktora powin-
na dziata¢ w oparciu o zasade pomocniczosci®?. Z kolei zasada pomocniczosci
powinna zosta¢ powiazana z zasada solidarno$ci, poniewaz jak ,,pomocniczo$¢
bez solidarno$ci konczy si¢ partykularyzmem spolecznym, tak rowniez solidar-
no$¢ bez pomocniczosci staje si¢ asystencjalizmem upokarzajacym potrzebujace-
go cztowieka”33. W praktyce wiec postepowanie w duchu zasady pomocniczo$ci
umozliwi, zdaniem Benedykta X V1, realizacjg tych przedsigwzig¢, w ktore powin-
ni aktywnie zaangazowac¢ si¢ katolicy. Chodzi migdzy innymi o tworzenie przy
czynnym udziale podmiotéw prywatnych i spoteczenstwa obywatelskiego bar-
dziej zintegrowanych systemdw opieki zdrowotnej, a takze — o budowanie systemu
pomocniczosci fiskalnej, umozliwiajacej obywatelom decydowanie o przeznacze-
niu kwot z przekazanych na rzecz panstwa podatkoéw **. Co wigcej, tak rozpozna-
na postawa pomocniczoSci i solidarnosci znajduje swe teoretyczne podbudowanie
bezposrednio w obszarze naukowo-etycznej aktywnosci katolikow. Stanowi on
trzeci ze wskazanych poczatkowo obszaréw, w ktorych katolicy powinni bardziej
konstruktywnie skupi¢ swe dziatania. Obszar ten wydaje si¢ by¢ o tyle istotny,
ze zdaniem Giuliano Virgini, Benedykt X VI dostrzegat, jak ,,poglebity sig i roz-
szerzyly problemy wspolczesnych spoteczenstw, wynikajace z dramatycznego
rozdziatu, jaki nastapit migdzy Ewangelia a kultura (...). Filozofie i idee, zachowa-
nia i styl zycia zderzaja si¢ dzisiaj nie tylko z nauczaniem Kosciola, ale rowniez
z etycznymi i spotecznymi warto$ciami chrzescijanstwa, ktore powinny reprezen-
towac najlepsza droge ku autentycznie ludzkiemu rozwojowi” . Papiez pokazuje
wyraznie, ze chodzi o konsekwentne wprowadzanie w przestrzen nauki i etyki
fundamentalnych pytan o transcendentna godnos$¢ cztowieka, ktdrej ujawnienie
moze dokonac sig jedynie dzigki wspolpracy nauk spotecznych z metafizyka i teo-
logia3®. Benedykt XVI podkresla bowiem, ze ,,oceny moralne i badania naukowe
powinny wzrasta¢ razem (...) w jedna harmonijna, interdyscyplinarna catosc (...).

30 Por. CV 42.

31 Por. DCE 30.

32 Por. CV 42, 57.

3 CV 58.

3 Por. CV 60.

3% @G. Virgini, Od arcybiskupstwa do papiestwa, w: J. Ratzinger (Benedykt XVI), Moje zZycie,
Czestochowa 2013, s. 174.

3 Por. CV 53.



MISJA KATOLIKOW W SWIECIE WSPOLCZESNYM 337

Nauka spoteczna Kosciota, posiadajaca «wazny wymiar interdyscyplinarny» w tej
perspektywie moze spetni¢ rolg o nadzwyczajnej skutecznosci” .

Oczywiscie, papiez jest sSwiadomy — czemu da wyraz chociazby w liscie apo-
stolskim oglaszajacym Rok Wiary — ze dzi$§ wiara ,,poddana jest bardziej niz
w przesztosci szeregowi pytan, ktoére wyplywaja ze zmiany mentalnosci, ktora
(...) zwlaszcza dzisiaj redukuje obszar pewnosci racjonalnej do osiagnie¢ nauko-
wych i technologicznych. Jednakze — dodaje Benedykt XVI — Kos$cidt nigdy nie
bat si¢ ukazywac, ze migdzy wiara a prawdziwa nauka nie moze by¢ konfliktu,
poniewaz obie, cho¢ réznymi drogami, zmierzaja do prawdy”3®. Tekst Caritas
in veritate podkres$la zatem ,,koniecznos$¢ cato$ciowej wizji cztowieka odzwier-
ciedlajacej rézne aspekty osoby ludzkiej (...). Zostana wtedy odkryte szczegdlne
punkty zbiezne i konkretne mozliwosci rozwiazan bez wyrzekania si¢ jakiego-
kolwiek fundamentalnego wymiaru zycia ludzkiego”?**. Owa calosciowa wizje¢
cztowieka papiez okresla mianem humanizmu integralnego*’, harmonijnie 1a-
czacego cielesno$¢ z duchowoscia, aktywnos¢ z kontemplacja, zaangazowanie
w §wiat z zaangazowaniem w zycie wewngtrzne*. Wizja ta powinna odzwier-
ciedlac si¢ najpierw w postawie otwartosci na zycie — dojrzalej reakcji na dominu-
jaca w niektorych spoteczenstwach utratg wrazliwosci na nowe zycie i na dobro
wspolne — a takze w skutecznej promocji rodziny i matzenstwa*. Ta ostatnia
kwestia ma réwniez niebagatelne znaczenie ekonomiczne; powinna wiazaé si¢
z nia promocja odpowiedzialnej prokreacji, akcentujacej poszanowanie prawdzi-
wego rozwoju czlowieka 1 wartosci ludzkich w korzystaniu z daru ptciowosci®.
Chodzi wigc takze o to, co w innym miejscu papiez okreslit mianem uczfowie-
czania seksualnosci, polegajacego na ,,duchowej i ludzkiej odnowie, ktdra niesie
ze soba nowy sposob relacji we wzajemnych odniesieniach”*. Nastepnie huma-
nizm integralny postuluje wlasciwe uwzglednienie problematyki demograficzne;j,
zaangazowanie na rzecz wigkszego dostepu do edukacji, a takze podjecie dziatan
na rzecz ochrony $rodowiska, zasobow oraz klimatu®. Dziatania te domagaja
si¢ z jednej strony solidarno$ci migdzynarodowej i troski o stabsze regiony na-
szej planety, z drugiej jednak — fundamentalnego przekonania, ze centrum dziatan
proekologicznych ma stanowi¢ wiasciwie pojmowana ekologia ludzka; degradacja
srodowiska jest bowiem, w przekonaniu Benedykta X VI, wprost zwiazana z de-
gradacja relacji miedzyludzkich*®. Co wigcej, jak podkresla papiez w rozmowie

7 CV 31

3% Benedykt X VI, List apostolski Porta fidei, 12.

¥ CV 32.

90 CV 8.

4 Por. A.R. Banka, Idea , powolania swieckich” w katolickiej doktrynie spolecznej, Katowice
2013, s. 118.

42 Por. CV 28, 44.

# Por. CV 44,

4 Benedykt XVI, AIDS a ucztowieczanie seksualnosci. Z wywiadu przeprowadzonego pod-
czas lotu do Kamerunu, 17 marca 2009 roku, w: P. Seewald, Swiattosé swiata..., s. 199.

4 Por. CV 44, 50.

4 Por. CV 51, 61.
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z Peterem Seewaldem, nie da si¢ jej zatrzymac bez poglebionej moralnej §wia-
domosci 1 powszechnej gotowosci do wyrzeczen. Ponadto z humanizmem
integralnym taczy sie dazenie do wykorzystania mediow jako waznej pomocy
w poglebieniu komunii rodziny ludzkiej oraz etosu spoteczenstw, a takze troska
o formacje do etycznej odpowiedzialno$ci w postugiwaniu sie technika *s. W tym
kontekscie papiez podkresla, ze ,,pierwszym i kluczowym polem walki kulturo-
wej miedzy absolutyzmem techniki a odpowiedzialno$cia moralna cztowieka jest
dzisiaj bioetyka, na terenie ktorej rozgrywa si¢ kwestia integralnego rozwoju ludz-
kiego (...). Odkrycia naukowe na tym polu oraz mozliwo$¢ interwencji techniczne;j
wydaja si¢ tak bardzo zaawansowane, ze sktaniaja do wyboru migdzy dwiema
kategoriami racjonalnosci: rozumu otwartego na transcendencj¢ albo racjonal-
nosci rozumu zamknigtego w immanencji”#, czyli funkcjonujacego w oparciu
o standardy ,.kultury $mierci”>°. W encyklice Spe salvi Benedykt X VI zaznacza,
ze ,,rozum jest wielkim darem Bozym dla cztowieka i zwycigstwo rozumu nad
nierozumnoscia jest takze zadaniem wiary chrzescijanskiej. Kiedy jednak rozum
prawdziwie panuje (...)? Jezeli postep, aby byt postepem, potrzebuje wzrostu mo-
ralnego ludzkosci, to rozum moznosci i czynu rownie pilnie musi by¢ zintegrowa-
ny poprzez otwarcie rozumu na zbawcze moce wiary, na rozeznawanie dobra i zta.
Tylko w ten sposob staje sie¢ rozumem prawdziwie ludzkim”>'. W przekonaniu
Benedykta X VI wizja tak wtasnie rozumianej racjonalnosci otwartej taczy sig Sci-
sle z koncepcja humanizmu integralnego i wpisuje wyraznie w papieska wizj¢
chrzescijanskiej antropologii.

Pojawia si¢ zatem pytanie, jaki ostatecznie cel ma do osiagnigcia misja kato-
likow, analizowana z perspektywy podejmowanych przez nich dziatan? Rozwa-
zania papieza prowadza do nast¢pujacych wnioskéw: Chodzi o to, aby w obsza-
rze ekonomiczno-politycznym znalazto si¢ miejsce dla logiki bezinteresownego
daru, aby relacje w obszarze kulturowo-spotecznym ksztattowane byty w oparciu
0 postawe proegzystencji i wreszcie — aby badania oraz ustalenia w obszarze na-
ukowo-etycznym respektowaty wymogi integralnego humanizmu. Tak sprecyzo-
wanego celu nie sposob jednak osiagna¢, gdy stuzace temu dzialania przyjmuja
posta¢ zwyklego actio — samego tylko zaangazowania na rzecz jakiej$ stusznej
sprawy. Potrzeba tu czego$ wigcej, swoistej postawy ofiary — sacrificium — czy-
li catkowitego daru z siebie jako postawy motywowanej 1 ugruntowanej glebiej
niz wyltacznie w dynamice samego dziatania. Z tego tez wzgledu Benedykt X VI
pisze: ,,To $wiadomos¢ niezniszczalnej Mitosci Bozej podtrzymuje nas w mozol-
nym i wzniostym zaangazowaniu si¢ na rzecz sprawiedliwosci i rozwoju narodow,
posrod sukcesow i1 porazek, w nieustannym wyznaczaniu wlasciwych kierunkow
dla ludzkich spraw” . W konsekwencji to wiasnie w mitosci — drugiej z trzech

4 Por. P. Seewald, Swiatlos¢ $wiata..., s. 199.

4 Por. CV 70, 72.
¥ CV 74.

0 Por. CV 75.
1SS 23.

2 CV 78.
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fundamentalnych warstw, na ktorych mozna oprze¢ schemat misji katolikow
w $wiecie — dokonuje si¢ ugruntowanie owych dziatan oraz ich przeobrazenie ze
zwyklego, aktywnego zaangazowania w zaangazowanie ofiarne.

Milos$¢ ugruntowana w poznaniu

Mitos¢, ktora wskazuje Benedykt X VI jako podstawe dla wieloaspektowej ak-
tywnosci katolikow w $wiecie, to caritas, czyli ,,mito$¢ przyjeta i darowana. Jest
ona «taska» (chéris). Jej zrodtem — podkresla Benedykt X VI — jest krystaliczna
mito$é Ojca do Syna w Duchu Swigtym. To mitosé, ktora z Syna sptywa na nas™ .
Co to jednak znaczy: mito$¢ przyjeta i darowana? Otdz wydaje sig, ze w zamysle
papieza chodzi o mito$¢ uprzedzajaca, o Boga, ktory jako pierwszy mituje, czyli
doskonale siebie posiadajac, udziela si¢ cztowiekowi w nieustannym darze z siebie.
Na taka wlasnie mito$¢ cztowiek moze si¢ otworzy¢, przyjmujac w niej nie tyle
jakis dar pochodzacy od Boga, ile samego Boga jako dar. Wowczas takze — przyj-
mujac Boga — przyjmuje w Nim czlowiek samego siebie jako dar. Taka wtasnie
intuicjg precyzyjnie wyrazit Sobor Watykanski I1, uczac w Konstytucji Gaudium
et spes: ,,Chrystus (...) juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Mitosci ob-
jawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi”>*. Natomiast sam Benedykt XVI
w encyklice Caritas in veritate podkresla wyraznie: ,,Ludzie, bedac adresatami
mitosci Bozej, stali si¢ podmiotami mitosci i sa powotani, (...) by szerzy¢ mitos¢
Boza”*. Bedac podmiotami mitosci, sa wigc powotani do tego, aby otwierajac
si¢ na owa milos¢ 1 otrzymujac w Bogu od Boga samych siebie, czyni¢ nastgpnie
siebie darem, czyli dziata¢, ofiarujac si¢ innym. Z tego tez wzgledu Benedykt X VI
w szostym punkcie swej encykliki nastgpujaco definiuje mitos¢: ,,Kochac to zna-
czy darowaé, ofiarowac¢ co$ mojego drugiemu”>¢. Nie moze zatem dziwi¢ fakt,
ze w papieskiej wizji zadan stojacych przed katolikami czaséw wspotczesnych,
ich dziatanie w $wiecie nie moze by¢ prosta aktywnoscia, ale ofiara (sacrificium)
— postawa, ktora mozna by okresli¢ mianem posiadania siebie w dawaniu siebie ¥'.
Najpierw jednak — aby w petni siebie posiada¢ — musza oni samych siebie przezy-
wac jako dar, ktory otrzymuja od Boga, otwierajac si¢ na Jego mitos¢. By¢ moze
z tego wlasnie powodu Benedykt XVI pisze w trzecim punkcie swej encykliki,
ze to wlasnie ,,mito$¢ mozna uznac za autentyczny wyraz czltowieczenstwa oraz
za element o podstawowym znaczeniu w relacjach ludzkich, takze o charakterze
publicznym” ¥, W tym miejscu pojawia si¢ jednak podstawowe pytanie: skoro,
aby we wszystkich postulowanych przez papieza dziataniach moéc siebie drugiemu
cztowiekowi autentycznie ofiarowac, trzeba najpierw w mitosci siebie od Boga
przyjac, to zas z koniecznos$ci zaktada uprzedni, fundamentalny akt otwarcia na

3 CV5.

% KDK 22.

5 CVs.

% CVe6.

Por. F. Blachnicki, Charyzmat i wiernos¢, Carlsberg 1985, s. 42.
% CV 3.
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ow Bozy dar mitosci, to czym w swej istocie 6w akt otwarcia jest? Co to znaczy:
otworzy¢ si¢ na mito$¢ Boga i jak to zrobi¢? Odpowiedz Benedykta X VI brzmi na-
stepujaco: przez prawde. ,,Prawda — pisze papiez w czwartym punkcie swej ency-
kliki — otwiera i jednoczy umyst w l0ogos mitosci”*. Dlaczego prawda? Poniewaz
to wlasnie ona jest kresem poznania i jednoczesnie poczatkiem mitosci, zgodnie
z klasyczna maksyma, ze to tylko wola moze kocha¢, co rozum wpierw pojmuje .
Gdy wigc poznawcza aktywnos¢ intelektu osiaga swoj kres, czyli gdy cztowiek
poznaje prawde, owo poznanie otwiera go na jej przyjecie, dajac poczatek mitosci.
O jakie poznanie prawdy chodzi? Ot6z nie o zwykte cognitio, zasadzajace sie na
zrozumieniu jakiej$ prawdy czastkowej. To bowiem poznanie nie nasyca intelektu
w stopniu zadawalajacym i nie rodzi gotowo$ci do mitosnej odpowiedzi; sktania
raczej intelekt do dalszych poszukiwan. Poznanie otwierajace na mito§¢ zasadza
si¢ na ogladzie zdecydowanie glebszym, na przylgni¢ciu do prawdy ostatecznej i na
zjednoczeniu z nia, ktore najlepiej oddaje termin contemplatio. Nic wigc dziwne-
g0, ze Benedykt XVI w cytowanym juz fragmencie pisze, ze prawda otwiera i jed-
noczy umyst w logos mitosci. Ostateczna prawda, do ktorej umyst Ignie w kon-
templacji, jest bowiem sam Bdg. W ten sposob rysuje si¢ nastgpujaca zaleznosc:
Czlowiek moze siebie w petni ofiarowac tylko pod warunkiem, ze mituje, a zdolny
jest autentycznie mitowa¢ wtedy, gdy kontempluje Boga, i to wlasnie jest owa trze-
cia, najglebsza warstwa z trojwarstwowego schematu misji katolikow w §wiecie
wspotczesnym. W ten sposob, w tle spolecznej encykliki Benedykta X VI pojawia
si¢ pojecie kontemplacji, sygnalizujace konieczno$¢ szczegélnej, osobiste] wigzi
z Bogiem, ktdra ujawnia si¢ w autentycznej modlitwie i w glebokim zyciu ducho-
wym. Niezbywalng potrzebe takiej modlitwy sygnalizuje papiez wprost w tekscie
encykliki, piszac: ,,Rozwdj potrzebuje chrzescijan z ramionami wzniesionymi do
Boga w postawie modlitwy, chrzescijan kierujacych sig¢ §wiadomoscia, ze mitos¢
pelna prawdy, caritas in veritate, z ktorej wywodzi si¢ autentyczny rozwoj, nie
jest naszym wytworem, ale zostaje nam przekazana w darze (...). Rozwo¢j zaktada
wrazliwo$¢ na zycie duchowe”°!. Co wiecej, w siedemdziesiatym szdstym punk-
cie swej encykliki Benedykt XVI podkresla rowniez: ,,Czlowiek rozwija sig, gdy
wzrasta duchowo, gdy jego dusza zna sama siebie, oraz prawdg, ktorej zarodek
Bog w nim umiescil, gdy prowadzi dialog z samym soba oraz ze swym Stworca.
Pozostajac z daleka od Boga, cztowiek jest niespokojny i chory”®. Z tej zatem
perspektywy istota misji katolikow we wspolczesnym $wiecie wyrazataby sig
w nastepujacej formule: Od kontemplacji przez milo$¢ do ofiary. Takie tez, osta-
tecznie, zdaje si¢ by¢ najglebsze przestanie spotecznej encykliki Benedykta XVI
— przestanie czesto niedostrzegane i przez wielu pomijane. Pojawia si¢ jednak py-
tanie, czy w praktyce tak sformulowana zasada nie jest zbyt czgsto stosowana

¥ CV 4.
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w odwrotnej kolejnosci? Owszem, wielu wspotczesnych katolikéw chee aktywnie
dziata¢, nierzadko jednak ich dziatania opierajq si¢ na kruchej mitosci i miatkim
zyciu duchowym. Nic wiec dziwnego, ze juz w pierwszej swej encyklice Bene-
dykt XVI podkresla: ,,Nadszedt moment, aby potwierdzi¢ wage modlitwy wobec
aktywizmu i groznej sekularyzacji wielu chrzescijan zaangazowanych w prace
charytatywna” ®. Stowa te wpisuja si¢ wyraznie w program na trzecie tysiaclecie,
jaki wspoétczesnym uczniom Chrystusa pozostawit Jan Pawet I1 w liscie apostol-
skim Novo millennio ineunte, piszac: ,,Podtozem (...) pedagogiki $wigtosci powin-
no by¢ chrzescijanstwo wyrdzniajace si¢ przede wszystkim sztuka modlitwy (...).
Uczy¢ sig tej trynitarnej logiki chrzescijanskiej modlitwy, przezywacé ja w petni
przede wszystkim w liturgii, bo ona jest szczytem i zréodlem zycia Kosciota, ale
takze w doswiadczeniu osobistym — oto sekret naprawdg zywego chrzescijanstwa,
ktore nie musi si¢ obawiaé przyszlosci, poniewaz nieustannie powraca do zrodet
i z nich czerpie nowe sity”*. Dziatata tu zatem prosta maksyma: pokaz mi, jaka
jest twoja modlitwa, a ja powiem ci, jakie bedzie twoje dziatanie. Pokaz mi, jakie
jest twoje dziatanie, a ja powiem ci, jaka byla twoja modlitwa. Jesli byla glebo-
ka, zapewni skuteczno$¢ wszelkim wyrastajacym z niej dziataniom. Modlitwa
bowiem, w istocie, stanowi zrodlo niekonczacej si¢ zywotnosci autentycznego
chrzescijanstwa — takiego, ktore nie boi si¢ swej misji we wspdlczesnym $wiecie,
poniewaz jest jego przyszloscia.
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