Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 44,1 (2011), s. 30-37

Ks. WACLAW BOREK
Uniwersytet Opolski
Wydziat Teologiczny

ROLA INVOCATIO ZAWARTEGO W Ef 1,15-19

Wprowadzenie

W samym $rodku mikrojednostki (Ef 1,15-19) czytamy: Prosze w nich, aby
Bog Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec chwaly, dat wam ducha maqdro-
Sci i objawienia w glebszym poznaniu Jego samego (1,17). Bog w tym wersecie
jest przedstawiony za pomoca kilku nastgpujacych po sobie okreslen: 6 8eoc tod
Kuplov MUAY Tnood Xpiotod, 0 matne Thc 86Eng, podobnie jak to miato czasami
miejsce, kiedy zwracano si¢ do bostwa w inwokacjach!. W odniesieniu do reli-
gii chrzescijanskiej mamy bez watpienia do czynienia ze sladami wptywow spra-
wowanej liturgii?. Pojawia si¢ przed nami modlitwa wstawiennicza, ktora jest
o wiele bardziej rozbudowana, anizeli krotka formuta wyrazajaca wdzigcznosc.
Prosby skierowane do Boga zostaty wyrazone czasownikiem w formie optatiwusa
zaleznego uzywanego w grece jonskiej post klasycznej 8wy a zarzadzanego gra-
matycznie przez ive 3. Rowniez sama modlitwa nosi w sobie znamiona modlitwy
w formie litanii anaforycznej, ktora jest typowa dla inwokacji*.

Ta modlitwa powinna przyciagnaé uwagg, cho¢ to nie ona wprowadza adre-
satow w gtdwny temat Listu do Efezjan, ktéry zostal zaanonsowany przez wcze-
$niejsze blogostawienstwo (1,3-14). Modlitwa ta stanowi rodzaj inwokacji wpro-
wadzajacej czytelnika we wlasciwe rozumienie obydwu czgsci Listu do Efezjan>.
Mamy wigc do czynienia z retorycznym zabiegiem zwrocenia si¢ do adresatow.
Zabieg ten polega na zastosowaniu wyzszego stopnia intensywnos$ci emocjonal-
nej, w ktora wpisuje si¢ obsekracja. Ta za$ stanowi szczegolne odstgpstwo od
ogolnie przyjetych norm kontaktu autora z adresatami®. By moc jednoznacznie

' W sformutowaniu tym nie chodzi tylko o retoryczny patos, za ktorym opowiada si¢ R.R. Jeal,
Integrating Theology and Ethics in Ephesians, Studies in the Bible and early Christianity 43,
Lewiston-Queenston-Lampeter 2000, s. 97-98.

2 Por. H. Schlier, Der Brief an die Epheser, Dusseldorf 1957, s. 77.

3 F. Blass — A. Debrunner, Grammatica del greco del Nuovo Testamento, Brescia 1982, § 95.1
i§386.5.

4 Por. B. Mortara Garavelli, Manuale di retorica, Milano 2008, s. 200.

5 List do Efezjan, podobnie do zasadniczej wigkszosci Pawlowych Listow, sktada sig z czgsci
doktrynalnej, w tym wypadku teoretycznie definiujacej podstawowe pojgcia zwigzane z Kosciolem
1z czg$ci parenetycznej, ktora w tym LiScie odnosi si¢ do praktycznych wskazan zycia w Kosciele.

¢ Por. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, Bydgoszcz 2002, § 758-760.



ROLA INVOCATIO ZAWARTEGO W Ef 1,15-19 31

wypowiedzie¢ si¢ odnosnie roli wyzej wspomnianej modlitwy, musimy doktadnie
przeanalizowac¢ przestanie zawarte w jej tresci, a nastgpnie odniesc¢ je szerzej do
calosci listu. O co modli si¢ autor Listu?

1. ,,Gl¢bsze poznanie” wlotig i dydm

Co zatem oznacza hellenistyczny termin éniyvwolg, ktory okazuje sig by¢ bar-
dzo preferowany w tym LiScie, a ttumaczony na jezyk polski — w wigkszosci przy-
padkow, w ktorych wystepuje w Listach Pawtowych — jako ,,glebsze poznanie”.
Zeby zrozumie¢ lepiej zakres semantyczny klasycznego wyrazu ywookw, ktory
dal zycie pojeciu hellenistycznemu, nalezy uswiadomi¢ sobie grecka koncepcje
poznania. Niespodziewanie sam List do Efezjan w peini odzwierciedla w tym
przypadku grecka mentalno$¢ — cho¢ od razu nalezy dodac, iz czyni to tylko czg-
sciowo — kiedy uzywa metaforycznego okreslenia w nastgpnym wersecie (w. 18):
Swiatle oczy serca.

Dla Grekéw od czaséw Platona §wiadectwo oczu jest pewniejsze od $wiadec-
twa uszu, gdyz widzenie przewyzsza stuch’. Wiedzie¢ na bazie tego, co si¢ wi-
dzi takze w przypadku refleksji opartej na dedukcji, sprowadza si¢ do widzenia
wewnetrznego (j. niem. einsehen), ktorego rezultatem jest davepoc — co$ dajace-
go sie poznad, cos, co staje si¢ jawne. Dlatego autor pisze: {va 6 0edc (...) dun
ULy mredpe oodleg kel GmokeAfewg év émLyvwoel altod, TeGWTLOLEVOUS TOUG
0pBaApole the kapdieg (ww. 17-18).

W jezyku greckim émuyividokely moze oznaczad: ,,uwazne patrzenie”, ,,obser-
wowanie”, ktore konczy si¢ zrozumieniem, percepcja. W ostatecznym rozrachun-
ku ztozong formg émLywvdiokeLy nalezy pojmowac jako ,,rozpoznanie” i normalnie
w zakresie semantycznym forma ta niczym si¢ nie r6zni od jej podstawowego
rdzenia ywdwokw. Nie mozemy by¢ jednak usatysfakcjonowani jedynie czysto
greckim podejsciem do sprawy. W tym samym bowiem Liscie (Ef 3,17-19) jego
autor wskazuje na warunki potrzebne do osiagnigcia énlyvwolrg®. Sa nimi miotig
i &yamn. Pojawily si¢ one takze w omawianej obecnie modlitwie wstawienni-
czej. A zatem powinni$my ponadto przeanalizowac rozumienia yLvwokw zawarte
w LXX". Dopiero na styku tych dwdch nurtéw myslowych, a jednoczesénie takze
i jezykowych bedzie nam wolno wydoby¢ przestanie, jakie chce przekaza¢ swoim
odbiorcom tradycja Pawlowa poprzez inwokacj¢ wstepna umieszczong zaraz po
prooemium catego dzieta.

ST w szacie stownej — jaka przybrata Septuaginta — uzywa wyrazu ,,poznanie”
bez bezposredniego odniesienia do zadnego ze zmystow, cho¢ bardziej sktania si¢

7 R. Bultmann, ywdokw, Grande Lessico del Nuovo Testamento [dalej: GLNT], Brescia 1966,
11, kol. 465-466.

8 Por. H. Schlier, Der Brief an die Epheser, s. 79.

® Wbrew pozorom, nie ma potrzeby ustosunkowywania si¢ do émiyvwolg z punktu widzenia
gnostycyzmu, tak jak np. domagalby si¢ tego List do Kolosan. List do Efezjan nie zawiera zadnych
tekstow polemicznych odnos$nie gnozy i nie ma zadnych oznak wplywow tego nurtu myslowego na
rozumienie analizowanego pojgcia.
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w strong stuchania, anizeli patrzenia i wskazuje na poznanie wyptywajace z kon-
kretnych relacji, z konkretnego doswiadczenia. Zakres semantyczny tego poje-
cia zdecydowanie si¢ wigc rozszerza. Co wigcej, to poznanie implikuje wymiar
afektywny oraz wolitywny, jako konsekwencjg¢ poznania dziet Bozych. A zatem
poznanie Boga i cztowieka rodzi odpowiednie konsekwencje w postaci wyznania
wiary w Boga i zatroszczenia si¢ o cztowieka '’. Ignorancja w takim odniesieniu
do érlyvwolg nie tylko bylaby bledem, ale jest po prostu wina .

Na styku tych dwoch $wiatow — greckiego i hebrajskiego —rodzi sig chrzescijan-
skie znaczenie émlyvwolc. Znaczenie to jest konsekwencja uczynionego doswiad-
czenia poznania Jezusa na bazie zycia wspolnotowego. To poznanie rozpoczgto
si¢ wraz z chrztem, ale nie dokonuje si¢ automatycznie. Trudno tez jednoznacznie
stwierdzi¢, iz wyrazenie: Tepwtiopévoug Tovg 0dOaApovg Th Kkepdieg (1,18) jest
bezposrednia aluzja do chrztu. [luminacja oczu serca jest metafora, ktora bez wat-
pienia taczy w sobie przyktad hebrajskiej mentalnosci, w ktorej serce odgrywato
bardzo wielka role dla wskazania czynnosci wolitywnych catego cztowieka ze
sposobem poznania i wyrazania si¢ w jezyku hellenistycznym. Mamy tutaj do
czynienia z catym procesem wieloptaszczyznowego religijnego poznawania, a nie
jednostkowym aktem. Dlatego tez termin énlyvwolg nalezatoby rozumie¢ w takim
kontekscie w sposob nastgpujacy: pobozna i uznana potrzeba przyktadania uwagi
na potrzeby blizniego oraz teoretyczna znajomo$¢ Boga, a takze Jego woli w celu
realizacji powotania do zycia w Jezusie i Kosciele, ktore zapoczatkowat sakrament
chrzescijanskiej inicjacji. Poznanie realizuje si¢ w zyciu chrzescijanina jako ciggle
postuszenstwo i ciagla refleksja. W koncu émlyvwolg jest uwazana jako potrzebna
taska, ktora charakteryzuje zewngtrze postawy osoby ochrzczone;.

Catosciowy oglad Listu do Efezjan pozwala ponadto dostrzec, ze énlyvwolg
zostanie przedstawiona w czg$ciach dogmatycznej i parenetycznej. Ona stanowi
ostateczng inkluzje¢ dzieta 1,9 (w prooemium do catego Listu) i 6,19 (w peroratio
do catego Listu). Dlatego wigc i 0 niej jest konsekwentnie mowa w inwokacji. O ile
w pierwszym zasygnalizowanym przypadku yvwpi{w odnosi si¢ do ,,misterium”,
za ktorym kryje si¢ pojecie Kosciota, o tyle koncowe yvwpilw odnosi si¢ do ewan-
gelii jako stylu zycia ochrzczonych.

2. ,,Gl¢bsze poznanie” — migdzy teoria a praktyka

Modlitwa o poznanie ma doprowadzi¢ adresatow do zrozumienia trzech rze-
czy. Nim podejmiemy probe¢ ich wyinterpretowania musimy jeszcze raz uswia-
domi¢ sobie to, co po tej modlitwie nastgpuje w zasadniczym korpusie Listu.
Chodzi o porzadkowanie do$wiadczenia zycia KoSciota w roznych wspdlnotach
Azji Mniejszej w momencie prawdopodobnego zaniku autorytetow Apostolskich

10 R. Bultmann, ywdokw, GLNT 11, kol. 484-485. ,,Conoscere lui [Dio] o il suo nome significa
riconoscerlo, confessarlo, rendergli onore, obbedire alla sua volonta” — tamze, kol. 485.
I Tamze.
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i niebezpiecznego powrotu do przedchrzescijanskiej przesztosci, a zatem do roz-
dziatu osiagnigtej juz kosmicznej i historycznej jednosci. Tego typu powrot bytby
cofaniem si¢ ,,nowego cztowieka” do stylu zycia propagowanego przez ,,starego
cztowieka” bedacego pod wptywem panowania $wiata rozumianego pejoratyw-
nie. Nim zostanie podarowane wierzacym nauczanie w postaci dokumentu ka-
techetyczno-liturgicznego — jakim jest List do Efezjan'? — jego autor prosi Boga
o $wiatto, ktére ma rozswietli¢ oczy serca, by z kolei ono dostrzegto to, co wierza-
cy juz otrzymali od Boga. Modlitwa ta koncentruje si¢ na trzech powiazanych ze
soba aspektach zycia ochrzczonych. Wszystkie one sa wprowadzone przy pomocy
greckiego tic, Ti (Ww. 18-19).

Tic €0TLY 1) EATLC TRC KANOEWC adToD

Tl¢ 0 mhoDrog thg 60ENg Thc kAnpovouieg abtod év tolg dylolg

TL T0 UmepPardlov péyedog thg Suvapews adtod

Chodzi o: nadziej¢ powotania, bogactwo chwaty dziedzictwa, ogrom mocy.
Dlaczego te trzy elementy sa takie wazne?

2.1 ,,Gl¢bsze poznanie” nadziei powolania

Pierwszy ti¢ zwraca uwage na zawarto$¢ tego, w czym poklada si¢ nadzieje
(res sperata). Chodzi tutaj o Pawlowa dialektyke ,,juz a jeszcze nie”. Mamy do
czynienia z napigciem pomigdzy pewnos$cia otrzymanego zbawienia a takim zy-
ciem, jakby si¢ miato dopiero je otrzymac. Znajomos$¢ tej nadziei jest potrzebna
do przezwycigzenia napigcia, ktore usytuowane jest pomiedzy czescia doktrynal-
na a wymogami czgsci parenetycznej. Opisowo mozna by przedstawi¢ powota-
nych jako dziedzicow zbawienia, ktorzy jeszcze nie przejeli catkowicie spadku.
To oni wlasnie potrzebuja $wiatlych oczu serca dla poznania tig éotiv 1) €Al Thc
kAnoewe avtol. Przestrzeganie pouczen drugiej czesci Listu daje jednak gwarancje
realizacji tego wszystkiego, co teoretycznie zostato opisane w pierwszej czgsci.

2.2 ,,Glebsze poznanie” chwaly

Drugi tic wskazuje na bogactwo odziedziczonej chwaty. To okre$lenie jest juz
wytworem tradycji Pawtowej, ktora zyje w czasach, kiedy doswiadcza sig spraw-
dzalnos$ci owocnego funkcjonowania Kosciota — Ciata, ktorego Glowa jest Zmar-
twychwstaly Chrystus. Kosciot nie jest dziedzictwem Boga, ale dziedzictwem
jest to, co On otrzymuje, a otrzymuje zycie wieczne. Chociaz trudno jest je so-
bie wyobrazi¢, to Bog chce da¢ pozna¢ wierzacym, jak bardzo jest nieskonczenie
chwalebne. Przy czym chwatl¢ nalezy rozumiec jako rzeczywisto$¢ ontologiczna.
Chwala jest sposobem zycia i to zycia samego Boga. Bog Zyje na sposob chwalebny

12 War der Epheserbrief also urspriinglich gar nicht nach Ephesus adressiert? Wenn dem so
ist — wofiir vieles spricht, eben auch der hohe Abstraktionsgrad der Schrift —, dann stellt sich in der
Tat die Frage, welche Gattung hier vorliegt — G. Hotze, Paradebeispiele der Paulusschule. Der
Kolosser und Epheserbrief, Bibel und Liturgie 76 (2003) s. 207.
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i chce da¢ pozna¢ 6 mhobrog thg 60Eng Thg kAnpovopiag adtod év Tolg &yloLg.
Skoro ta chwata jest stylem zycia na sposob nieba, to jak rozumie¢ dativus liczby
mnogiej toic ayloic? Normalnie powinnismy przettumaczy¢ ten rzeczownik na
jezyk polski przy pomocy wyrazu ,,§wigci”. Ttumacz Biblii nazywanej ,,Warszaw-
sko-Praska” dokonuje w tym wersecie juz interpretacji i pisze: bogactwo chwaty
przeznaczonej dla tych, ktorzy do Niego nalezq (1,18b). Czy tak nalezy rozumiec:
¢v tolg aylolg? Wydania Biblii: ,,Tysiaclecia” i ,,Poznanska” thumacza koncowke
tego zdania w sposob nastepujacy: wsrod swietych. Starsze thumaczenia np. Biblie
»Brzeska” i ,,Gdanska” pisza: w swietych. Kim sa owi $§wigci? I czy bogactwo
chwaty Bozego dziedzictwa jest pos$rod nich czy w nich? Coraz wigksza liczba
egzegetow, gldwnie pod wplywem tekstow z Qumran, dopatruje si¢ w okresleniu
&yoL aniolow lub bytow niebianskich . Mielibysmy wtedy bogactwo chwaty
Jego dziedzictwa wsrod ,bytow niebianskich”. Podejmujac si¢ takiej interpreta-
cji, powinnismy konsekwentnie we wszystkich pozostalych miejscach tego Listu,
w ktorych wystepuje termin ,,$wigci” umie¢ logicznie wytlumaczy¢ obecnosé
sformutowania: byty niebianskie. Moze kto$§ od razu postawi¢ zarzut, iz sam po-
czatek Listu staje si¢ przez to absurdalny, gdyz jego autor nie moze si¢ zwracaé
do bytéw niebianskich. To prawda! Praescriptio, dodane pozniej do catosci dzieta
a utworzone przez Pawlowa szkole, imituje Listy protopawlowe, ale intencja tej
tradycji jest, aby adresaci nie byli nazwani §wigtymi w sensie rzeczownikowym,
ale aby okresleni zostali przymiotnikowo jako $wigci — $wigcie zyjacy . Dzieto
jest poswiecone tol¢ dylolg tolc oloLv kal TLotolg év Xptot® Inood. Odmie-
niony w greckim teks$cie imiestow czasownika ,,by¢” w liczbie mnogiej pozwala
przypuszczac, ze Pismo jest poswigcone ludziom (w dostownym ttumaczeniu) be-
dacym swietymi i wierzqcymi w Chrystusa. Nie mamy tutaj do czynienia z nazwa
wlasna chrzescijan uzywana przez Pawta, lecz mamy do czynienia z wyrazeniem
okreslajacym jakos$¢ ich zycia '°.

Chrzescijanie, ktorych Pawet czgsto w swoich Listach nazywa swigtymi, dziela
dziedzictwo wraz z bytami niebianskimi. Dokonuje si¢ to juz teraz, zyjac w Ciele,
ktorego Gtowa jest Chrystus, ale to dziedzictwo jest o wiele bogatsze od doswiad-
czangj obecnie rzeczywistosci. W ten sposob autor inwokacji prowadzi znowu
adresatow na styk dialektyki ,,juz a jeszcze nie”, zachgcajac tym samym do nie
zniechgcania sig, do nie wycofywania si¢ z Bozego stylu zycia. Adresaci sa powo-
fani do zycia wiecznego z Bogiem, ktory dziala takze juz teraz i to z cata moca.

13 Por. H. Schlier, Der Brief an die Epheser, s. 84; P. Pokorny, Der Epheserbriefund die Gnosis,
Berlin 1965. Nie wszyscy jednak ida tym tokiem rozumowania, np. U. Neri, I/ mistero di Cristo
e l'unita della Chiesa suo corpo, S. Martino in Rio 2006, s. 73-74.

14 Por. T. B. Slater, Translating dyoc in Col 1,2 and Eph 1,1, Biblica 87 (2006), s. 52.

15 Warto wigc sprawdzi¢ logiczno$¢ pozostatych tekstow stanowiacych pierwotne corpus dzie-
fa np. w ww. 2,19 1 3,18. Pierwszy tekst mozna by rozumie¢ nastgpujaco: 4 wiec nie jestescie juz
obcymi i przychodniami, ale jestescie wspotobywatelami [Swietvch — bytdw niebianskich]. Konse-
kwentnie tez powinniSmy w ten sam sposob interpretowaé drugi fragment: domownikami Boga
1 wraz ze wszystkimi [Swietymi — bytami niebianskimi] zdotali ogarnqé duchem, czym jest Szero-
kosé, Dtugosé, Wysokos¢ i Glebokosé.
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Trzeba Bozego $wiatla, ktdre rozswietli oczy serca tak, by mogty dostrzec to Boze
dziatanie w Kosciele.

2.3 ,,Gle¢bsze poznanie” ogromu mocy

Zycie Kosciota nie jest czyms$ statecznym, ale dzigki Bozej mocy jest czyms$
niesamowicie dynamicznym. Stad bierze si¢ potrzeba znajomosci trzeciej — wy-
znaczonej poprzez tekst modlitwy — rzeczywistosci, a mianowicie: ogromu mocy.
Zdanie greckie jest tak zbudowane, aby samo w sobie odzwierciedlato ten ogrom
mocy. Od strony literackiej mamy jaskrawy przyktad wpltywoéw azjatyckiej
szkoty retorycznej . 10 UmepPariov péyeboc thg Suvapewe adTod €Lg MUAG Toug
ToTebovTag Katl TNy Evépyelar tod kpatoug thg toylog adtod. Zgromadzenie
tylu synoniméw obok siebie ma tylko jeden cel. Nalezy pozna¢ przemozny ogrom
Jego mocy, dziatajacej w Ciele Chrystusa, ktorego czgscia czuje sig takze autor
Listu. Jest to ta sama moc (katc!), ktora wskrzesita Jezusa . Jesli ta moc dziata
w Kosciele, to nie nalezy si¢ niczego obawia¢. Bog uzdolni wszystkich wierzacych
— dzigki dziataniu swojej mocy — aby weielili w zycie to, co wydaje si¢ by¢ tylko
pickna teoria czgsci dogmatyczne;.

Zakonczenie

Jak mozna zauwazy¢, pomimo wielu aluzji do zasadniczego corpus Listu,
autor nie stawia sobie za cel przedstawienie w tym fragmencie podstawowych
tematow, jakie bedzie omawiat. Poprzez inwokacje, za ktora przemawia wiele me-
chanizméw jezykowych zaczerpnigtych ze swiata hellenistycznego, tradycja Paw-
lowa pragnie zmobilizowac¢ adresatow do uwaznego i tworczego podejscia do oby-
dwu czesci, wskazujac na elementy taczace je w cato$¢ 8. Pomimo istniejacego

16 Kto tego nie rozpoznaje pisze jedynie: ,,Abbiamo qui un tipico esempio dello stile ridondante
e ampolloso di Efesini, caratterizzato da una serie di sinonimi accatastati in forma di genitivi no-
minali” — R. Penna, Lettera agli Efesini, Bologna 1988, s. 115.

17" ,Das eine évepyelv Gottes an Christus wird durch vier Taten Gottes an ihm entfaltet, deren
zwei (¢yeipec und kebioec) durch subordinierte Partizipien zur Sprache gebracht werden, wihrend
die anderen beiden (und ) in selbstédndigen Aussagen zu Wort kommen. Das Ganze 16st sich aus der
Flirbitte heraus und gerit fast in den Stil eines Hymnus, der sich am Leitfaden der Formulierungen
einer tiberlieferten Homologese ausbreitet. Trotzdem bleiben die folgenden Aussagen noch sachlich
mit dem Thema der Fiirbitte verbunden” — H. Schlier, Der Brief an die Epheser, s. 86.

18 Tego typu uchwycenie oddzialywania jednej sekcji na inne jest mozliwe dzigki retoryce bi-
blijnej, ktora kaze mysle¢ o kompozycyjnej catosci, a nie tylko koncentrowaniu si¢ na egzegezie
poszczegolnych stow. Potwierdza to Bovati, gdy pisze: ,,La forma classica del Commentario ai libri
biblici, spesso celebrata come la modalita piu scientifica e pit completa di studio di testi ampi (della
dimensione di un «libroy) costituisce in realta solo un approccio limitato alla Scrittura: i rapporti
fra le unita, infatti, sono del tutto trascurati, perché I’attenzione esegetica ¢ esclusivamente concen-
trata sui singoli versetti, perdendo cosi I'intelligenza del testo in quanto totalita o meglio in quanto
unita” — P. Bovati, I/ centro assente. Riflessioni ermeneutiche sul metodo dell analisi retorica, w:
R. Meynet, O. Oniszczuk, Retorica biblica e semantica 1, Bologna 2009, s. 110.
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napigcia ,,juz a jeszcze nie”, zdobyte poznanie ma umocnic i ugruntowac styl zycia
Kosciota, ktory zostanie uporzadkowany i opisany w catym Liscie do Efezjan.

Podsumowujac jedna z pierwszych cze¢sci catego dispositio Listu, musimy bar-
dzo jasno uswiadomi¢ sobie konstrukcje poczatku dyskursu zwlaszcza w dzie-
le religijnym. Funkcje tego poczatku przejmuje zazwyczaj egzordium, ktére ma
uczyni¢ odbiorcg — nawet jesli ma nim by¢ cata wspolnota — benevolum, attentum,
docilem. Lacinskie stowo exordium nie oznacza jednak nic innego jak tylko po-
czatek, cho¢ powinno przede wszystkim informowac¢ o kluczowych punktach po-
dejmowanej tematyki. Kwintylian zwrocit jednak uwage, iz lepiej jest uzywac ter-
minu proemium, gdyz chodzi o przekazanie czego$, na co mozna zwroci¢ uwage
jeszcze przed rozpoczeciem ekspozycji argumentacyjnej . Uzywajac wspotcze-
snej terminologii, mozna by méwi¢ o preambule. W przypadku Listu do Efezjan,
prooemium zostato skonstruowane przy pomocy eulogii zawartej w perykopie
1,3-14. Ta czg$¢ Listu nie ma jednak petni¢ funkcji captatio benevolentiae. To
zadanie powinno bylo przejaé invocatio?®, ktore autor omawianego Listu skom-
ponowat w postaci modlitwy za adresatow (1,15-19). Ale i w tym przypadku przy
doglebnej lekturze wida¢, ze pomimo powierzchownego zwiazania adresatow
z autorem, ten drugi zainteresowany jest czyms o wiele wazniejszym niz tylko in-
tensywne emocjonalne zwiazanie si¢ z odbiorcami swojego pisma. Captatio bene-
volentiae pojawia si¢ mimochodem w bardzo waznym konteks$cie u§wiadamiania
odbiorcom wagi sytuacji, w jakiej si¢ znalezli.

QUALE RUOLO SVOLGE L’INVOCATIO IN Ef 1,15-19

Riassunto

La microunita Ef 1,15-19 ¢ percepita come una preghiera nella quale il punto centrale
si trova nel versetto 1,17. La costruzione letteraria di questo versetto permette di sostenere
che si tratta dell’invocazione, tramite la quale nella letteratura greca la gente si rivolgeva
alla divinita. L’invocazione in questa preghiera si concentra sulla richiesta della piu pro-
fonda conoscenza di Dio.

Lautore, cerca di dimostrare il significato ellenistico del lemma éniyvwolg. Per rag-
giungere questo scopo presenta la concezione greca del conoscere cha ha le proprie radici
nei tempi di Platone. In quest’ottica la pit profonda conoscenza diventa oggetto dell’espe-
rienza empirica fatta dal senso della vista. A causa della metafora degli occhi del cuore,
l’autore ha analizzato la concezione giudaica del conoscere che ¢ apparsa nel Settanta.
I1 frutto di queste analisi ¢ stata la scoperta del aspetto emotivo e del volere, i quali sono
strettamente connessi con la concezione del conosce nell’AT. 1l significato cristiano del
émlyvwolg nasce all’incrocio di questi due mondi: greco ed ebraico. Questo lemma appare
negli ambedue parti della Lettera, corrispondendo relativamente al mistero della Chiesa
ed allo stile di vita dei battezzati. Per questo motivo I'autore ha analizzato il concetto

19 Il proemio ¢ cio che si puod dire prima di ‘avviarsi’ in un argomento” — B. Mortara Garavelli,
Manuale di retorica, s. 62.
20 alla Musa, ai Celesti, eventualmente al committente o al dedicatario dell’opera” — tamze.
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di conoscenza piu profonda dimostrando tensione tra la torica della parte dogmatica e la
pratica della parte parenetica.

La chiave che ci ha dato la possibilita di lettura di questa tensione proviene dai vv.
1,18-19. Esse dimostrano i tre importanti campi di conoscere: la speranza della chiamata,
la ricchezza della gloria, 'immensita della potenza. Grazie a queste analisi siamo riusci-
ti a dimostrare che attraverso I'invocazione confermata dai vari meccanismi linguistici
provenienti dal mondo greco, la tradizione Paolina ha cercato di mobilizzare i destinatari
della Lettera a un atteggiamento attento e creativo durante la lettura di ambedue pari
della Lettera. Nell’invocazione si trovano proprio gli elementi che congiungono due parti
nell’insieme.

Stowa kluczowe: List do Efezjan, inwokacja, gigbsze poznanie
Keywords: Ephesians, invocation, deeper knowledge





