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Ks. MAREK SPYRA

Katowice

CHRZESCIJANIN MIEDZY TRADYCJONALIZMEM
A PROGRESIZMEM. NOWE WYZWANIA'

1. Skad taki temat?

Whbrew pozorom to nie jest dyskusja akademicka. Od wielu juz lat w Kosciele
na Zachodzie Europy, a od 30 lat w Polsce nasila si¢ napigcie migdzy tymi, kto-
12y przywiqzujq wage do pewnych znakow 1 zwyczajow Kosciota pochodzacych
z dawnych czaséw i co wie;cej uwazajacych, ze w nich lezy istota Kosciota, a tymi,
ktorzy uwazaja, ze tak jak swiat czyni postepy i si¢ zmienia, tak samo w Kosciele
proces zmian jest nieuchronny, bo inaczej straci Wlernych bo ochrzczeni begda
odchodzili od Kosciota i od wiary. Przyzwyczajamy si¢ do takich poje¢ i okreslen,
jak: tradycjonalista i progresista albo jeszcze inaczej — katolik liberalny. Mozna
by to uzna¢ za przejaw réznorodnosci w Kosciele pod warunkiem, ze wzajemnie
si¢ dopetniamy i ubogacamy. Tymczasem widzimy powazne zagrozenie — zamiast
wiekszej jednosci nastepuje proces oddalania si¢, braku zrozumienia, a nawet wro-
gosci, czasem jeszcze obojetnosci.

Jeden z moich mistrzéw teologii, francuski jezuita Henri de Lubac, zyjacy
praktycznie caly XX wiek, autor czterdziestu pigeiu waznych dziet teologicznych
i wielu artykutow, jeden z najbardziej wptywowych teologow w Kosciele i nie tyl-
ko, przed Soborem Watykanskim II byt okreslany jako teolog modernista, liberat,
co doprowadzﬂo do zakazu publikacji, natomiast po soborze byt nazywany trady—
cjonalista, dlatego tez wykluczony z pewnych srodowisk teologicznych. Dzisiaj
w Polsce w pewnych grupach wierzacych ponownie wraca si¢ do przyszywania
mu tatki modernisty. Widzimy, jak nieostre sg te pojecia, jak bardzo mozna nimi
manipulowac 1 wykorzystywa¢ do walki wrecez z kims, kto patrzy na Kosciot tro-
che inaczej, a moze nawet, zaryzykuje stwierdzenie, patrzy bardziej po katolicku.

W latach sze$¢dziesigtych XX w. w czasopismie wtoskim ,,Trenti Giorni” prze-
prowadzono wywiad z francuskim jezuitg i zadano mu pytanie wprost: czy ojciec
bardziej utozsamia si¢ z nurtem tradycjonalistycznym, czy postepowym? Odpo-
wiedz jego pamigtam do dzisiaj: ,,Nie jestem ani tradycjonalista, ani progresista,
jestem katolikiem”.

! Wyktad wygloszony podczas spotkania nauczycieli akademickich $laskich uczelni w Kato-
wicach, 1 IV 2023 r.
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2. Kosciol jest katolicki

W $wigtecznym wyznaniu wiary, tym nicejsko-konstantynopolitanskim, wy-
powiadamy stowa: ,,Wierze w jeden, $wigty, powszechny i apostolski Kosciot.
Sa to cztery znamiona Ko$ciota. Prawdziwy Kosciot to ten, ktory charakteryzuje
si¢ tymi znamionami. Wérdd nich jest okreslenie ,,powszechny”. Mamy z tym sto-
wem pewien problem. Zostato przettumaczone przez o. Jakuba Wujka z tacinskie-
go stowa ,,catholica”. Tymczasem prawie wszystkie jezyki europejskie zachowa-
ty rdzen greckiego pojecia ,,katholike”. Stowo greckie sktada si¢ z dwoch czgsci:
»kata” i ,,holon”, co oznacza ,,wedlug catosci”, ,,zgodnie z caloscig”. Pojecie to nie
powstalo w XVI w. w kontrze do protestantéw i dzisiaj mowimy: ,,Ko$ciot rzym-
skokatolicki”, lecz istnieje od samego poczatku — Kosciot jest katolicki. Kosciot
Chrystusowy jest albo katolicki, albo go nie ma.

To oznacza, ze istnieja dwie sity: jedna od$rodkowa, to znaczy, ze Ewangelia
jest przeznaczona dla kazdego czlowieka, kazdego pokolenia, kazdej kultury; dla
Ewangelii nie ma granic; jest to ruch rozszerzajacy sig stale i to znaczy powszech-
nos¢. Ale jeszcze jest sita dosrodkowa — to znaczy, ze w Kosciele jest nie tylko
roznorodnos¢, ale takze integralnosé, zjednoczenie w Jezusie Chrystusie; to On
jest fundamentem, On jest Glowa Kosciota. On okresla samg jego istote. Chrystu-
sowos¢ Kosciota ma swdj wymiar widzialny i niewidzialny, duchowy i cielesny,
boski i ludzki. W jednej wspolnocie spotykaja si¢ rzeczywistosci, ktore czesto dla
$wiata sg nie do pogodzenia.

3. Kosciol katolicki jest paradoksalny

Teologia chrzescijanska od samego poczatku miala ktopot ze zdefiniowaniem
spotkania dwoch rzeczywistosci, ktore z racjonalnego punktu widzenia sg prze-
ciwstawne. ,,Bog stal si¢ cztowiekiem, nie przestajac by¢ Bogiem” — oto wielka
tajemnica wiary, ktorej umyst ludzki nie potrafi ogarnaé. Dlatego zaczeto uzy-
wac stowa ,,paradoks” na okreslenie tej pozornej sprzecznosci. Jak powie Henri
de Lubac: ,,wszystko jest paradoksem, a tajemnica Wcielenia jest paradoksos pa-
radokson”, czyli paradoksem najwyzszym. Dzisiaj stowo to jest czg¢sto uzywane
jako oznaczenie absurdu, braku logiki, tymczasem jest w tym pojeciu jakas glebia
niezwykta. Jeden raz jest uzyte to stowo w Nowym Testamencie. W Ewangelii we-
dtug $w. Lukasza (5,26) czytamy: ,,Wtedy zdumienie ogarngto wszystkich; wielbi-
li Boga i peini bojazni mowili: «Przedziwne rzeczy widzieli$my dzisiaj»”. Stowo
»przedziwne” jest wyrazone przez ,,paradoksa”. Pojgcie uzyte jest w kontekscie
opowiadania o uzdrowieniu paralityka. Jego synonimy to: nieoczekiwany, nie-
zwykly, niewiarygodny, cos, co nie miesci si¢ w glowie, cos, co przerasta ludzkie
myslenie. Bog przerasta ludzki umyst. Tam, gdzie mamy do czynienia z dzietem
Bozym, tam nasz umyst jest za maly: tak jest z wszechswiatem, czlowiekiem, Je-
zusem Chrystusem i Jego dzielem, czyli Kosciolem. Nie jest to zatem absurd, ale
rzeczywisto$¢ nieogarniona przez czlowieka. Moze powyzszy tekst z Ewangelii
sklania nas do przyjgcia trzech gestow uczestnikow tamtego wydarzenia: zdumie-
nie czy zachwyt, uwielbienie i bojazn Boza, czyli najwyzszy szacunek Stworcy.

Wspolnota 1 jednostka, réznorodnosé 1 ]ednosc wolno$¢ i postuszenstwo, to, co
boskie i to, co ludzkie, stato§¢ i zmienno$¢, sa to spotkania paradoksalne. Istnieje
ogromna pokusa, by je sobie przeciwstawic’ z przekonania, ze ich potaczenie jest
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niemozliwe. I wtedy dokonuje si¢ wyboru: albo, albo. Istnieje pokusa, by je zre-
dukowa¢ do wspolnego mianownika i wtedy powstaje co$ pomiedzy. Wynika to
z checi dopasowania catej rzeczywistosci do mozliwosci rozumu ludzkiego. Jest
wtedy tatwo i wygodnie, tyle ze cztowiek jest w zupelnie innym miejscu, daleko
od prawdy: Bog jest na podoblenstwo cztowieka, Kosciot jest na miare cztowieka.
Na pewno nie jesteSmy wowczas w Kosciele katolickim. Redukcja paradoksu
w mysleniu chrzescijanskim prowadzi do znieksztalcenia Kosciota, wtedy tak
zwana prawda staje si¢ kartowata.

4. Brak uznania paradoksu prowadzi do polaryzacji w Kosciele

Uproszczone myslenie prowadzi do skrajnosci. Jednym z jego wspotczesnych
przejawow jest trudnos¢ ze zrozumieniem paradoksu spotkania statosci i zmien-
nosci w Kosciele. Dlatego jesteSmy $wiadkami od wielu juz lat groznych postaw
skrajnych.

Najpierw tradycjonalizm, ktory jest negacja katolickiej zmiennosci
1dzisiaj znaczy utrwalanie pewnych zwyczajow i tradycji chrze$cijanskich i nada-
wanie im rangi najwyzszej. To, co jest drugorzedne w historii chrzescijanstwa,
staje su; absolutnq wartoscig, np.: sposob sprawowania liturgii, tiara papieska —
brak tiary jest dla tych ludzi katastrofa, pewne watki teologiczne, jezyk teologii.
Zatrzymujgc si¢ na tych sprawach, dokonujemy konserwacji rzeczy, ktore prze-
stawiajg akcenty gioszonego Stowa Ewangelii. Przy tej okazji trzeba powiedzie¢
o podstawowej zasadzie zycia Kosciola, jaka jest Tradycja, pisana przez duze ,,T”.
Taka Tradycja oznacza dziatanie w Jednosm z Duchem Swietym, ktory nie kon-
serwuje, a dostosowuje Ewangeli¢ do kazdorazowej sytuacji czlowieka. Nie jest to
clement statyczny, wrgez przeciwnie — to niezwykla dynamika, sita prowadzaca
Kosciot w nowe rejony i nowe czasy.

Drugg skrajnoscia jest progresizm czy inaczej rzecz ujmujac — libera-
lizm katolicki, ktory neguje katohckq stalo$¢ w Kosciele. Wyraza si¢ to mysle-
niem: Ko$ciot musi si¢ ciggle zmienia¢, musi dostosowywac si¢ do wspotczesno-
$ci. Dotyczy to zwlaszcza spraw moralnych ale nie tylko. Pojawiajg si¢ postulaty,
takie jak: liberalizacja etyki seksualnej, zniesienie celibatu, kaptanstwo kobiet,
demokratyzacja struktur ko$cielnych, uznanie rownorze;dnosm innych wyznan
i religii, rezygnacja z nieomylnosci.

Opowiedzenie si¢ za tymi skrajno$ciami prowadzi do polaryzacji w Kosciele,
to znaczy do oddalania sig. To jest proces bez konca, bo jak widzimy, czgsto po-
jawia si¢ niezrozumienie, rezygnacja ze Wspo}pracy, a nierzadko wrecz wrogosé
i tworzenie pewnych struktur quasi-sekciarskich. Z jednej i drugiej strony powdd
jest ten sam — sprowadzenie rozumienia Kosciota do ludzkich mozliwosci i roz-
miarow.

5. Kiedy to si¢ zaczelo?

Btedem bytoby myslenie, Ze problem pojawit sig¢ w XX w. Od samego poczatku
prawda chrzescijanska byta wyzwaniem dla cztowieka ochrzczonego. Przyktadem
jest proba zdefiniowania osoby Jezusa Chrystusa. W atmosferze wielu napigc i he-
rezji pracowano nad tym przez prawie czterysta lat, by ostatecznie zdefiniowac



128 Ks. MAREK SPYRA

dogmat o Jezusie Chrystusie. Od samego poczatku wierzono, ze Jezus Chrystus
jest Bogiem i cztowiekiem, ale jak to opisac, jakiego jezyka uzy¢ — to byto zada-
nie ekstremalnie trudne dla wielu pokolen najtezszych umystow teologicznych we
wspolpracy z papiezem i biskupami. Widzimy jednak na tym przykladzie, ze wia-
ra wyprzedza zrozumienie. Ochrzczony stoi przed pytaniem czy wierzysz, a nie
czy rozumiesz. Zrozumienie na miar¢ cztowieka moze przyjs¢ pdznie;j.

Jednak wspotczesne napigeia i konflikty powstaty w okolicach XIX w. Poja-
wiaja su; nowe odkrycia naukowe, a zwlaszcza teoria ewolucji zaczyna¢ domi-
nowac praw1e we wszystkich dziedzinach nauki. Ewolucjonizm nie pozostal bez
wplywu na zycie teologiczne. Powstaje nurt w teologii, ktéry potem zostaje na-
zwany modernizmem. W tym spojrzeniu pierwsza przestanka teologii nie jest juz
Objawienie, ale rozum. W efekcie probowano zburzy¢ tradycyjne myslenie Ko-
$ciota oparte na Objawieniu Bozym. Pismo Swigte zostato poddane dekonstruke;ji.
Zreszta nie tylko ono. Ten modernizm bedzie miat konsekwencje az do dzisiaj.

W drugiej potowie XIX w., w epoce, gdy zaczeto odkrywac wiele dokumen-
tow, powstala inicjatywa powrotu do zrodetl, czyli do pism starochrzescijanskich.
Ponownie czytano literature Ojcéw Kosciota i pozniejszych, sredniowiecznych
autoréw. Byto to w okresie, gdy obowigzujacym jezykiem teologii byl tomizm
i odnowiony neotomizm. Odkrycie bogactwa literatury teologicznej doprowa-
dzito do pragnienia odnowy zycia Kosciota prawie we wszystkich jego sferach.
Jednoczesnie zrodzito nowe napigeie migdzy tymi, ktorzy upatrywali w nowych
odkryciach szanse na ozywienie mysli katolickiej, a tymi, ktorzy w potrydenckle]
teologu widzieli szczyt mozliwosci teologicznych i jedyny jezyk wyrazania tre-
$ci Objawienia, a jednoczesnie poszukiwanie innych zrédet byto traktowane jako
zagrozenie. Decydujace spotkanie miato miejsce w czasie Soboru Watykanskiego
11, ktory mowit o odnowie Ko$ciota dostosowanej do wspodtczesnosci. Odnowa
rozumiana jako powr6t do zrodet i zycie plynace z tego zrodta we wspotczesnym
$wiecie. Mimo catego wysitku nie udalo si¢ uniknac napig¢. Powstaty srodowi-
ska skrajnie pesymistyczne w postaci symbolizowanej przez abpa Lefebvre oraz
srodowiska hurraoptymistyczne idqce w kierunku liberalizmu, po Vaticanum II
nazwane przez innych ,,parasoborem’”.

Trzeba powiedzie¢ o jeszcze jednym etapie, jakim byt rok 1968 — czas rewo-
lucji obyczajowej, seksualnej, odrzucenie wszelkich autorytetow, zburzenie wigzi
migdzypokoleniowych. Na ten czas przypada pontyfikat Pawla VI i mi¢dzy in-
nymi jego encyklika Humanae vitae, opublikowana w sierpniu 1968. Dokument
papieski zostat wydany kilka miesie;cy po zamieszkach we Francji i w Niemczech.
Byt skrytykowany bardzo ostro i relacjonowany tylko z jednego punktu widzenia
— tematu antykoncepcji, aczkolwiek dokument mowi przede wszystkim o istocie
mito$ci matzenskiej. Sytuacja doprowadzita do glgbokiego rozdzwigku migdzy
roznymi $rodowiskami katolickimi i zrodzita wspotczesny kierunek liberalizmu
katolickiego na poziomie moralnosci.

Dzisiaj zyjemy w tak zwanej epoce postmodernistycznej, charakteryzujacej
si¢ brakiem jednoznacznosci pojeé, nie tylko w sferze rehgljnej, a takze relatywi-
zmem moralnym; dominuje subiektywizm. To oznacza, ze poszukiwanie prawdy
jest zadaniem karkotomnym; albo nie ma jednej prawdy, albo jest ona niedostgpna.

Jest jedna rzecz, o ktorej nie wolno zapomnie¢. Nasze czasy nie sg wyjatkowe
pod wzgledem roznych napigc¢ i konfliktéw. Budowanie jednos$ci zawsze bylo trud-
ne i wykraczato poza ludzkie mozliwosci. Wyjatkowo$¢ naszych czaséw polega na
powszechnej dostepnosci do informacji. Kazda sprawa, rowniez ta najtrudniejsza
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i najbolesniejsza, moze wejs¢ do naszego domu i zburzy¢ pokoj rodziny chrzesci-
janskiej. Wiedza i $§wiadomos$¢ réznych trudnosei, o ktérych mowilismy, moze
rodzi¢ lek ré6znego rodzaju, Iek przed wolnoscia, lek przed wiedza, Igk przed przy-
sztoscig itd. To rodzi takze poczucie samotnosci w naszych srodowiskach, nawet
w rodzinie. Boimy si¢ polaryzacji, tego oddalania si¢ od siebie, niezrozumienia.
Dlatego wielu szuka bezpieczenstwa w grupach zamknietych, bezpiecznym my-
$leniu, bez formacji albo formacji uproszczonej, czyli znieksztatconej. Mozna by
powiedzie¢, ze jest w tym brak wiary i odwagi. Jezus w pewnym momencie po-
prosit Piotra: Wyplyn na glebie, a potem powiedziat: Odtqd ludzi bedziesz towit.
Bez wiary i odwagi od niej pochodzacej to jest niemozliwe.

Istnieje jeszcze jeden watek, moze tylko posrednio, ale zwigzany z tematem
jednosci. Kto§ ostatnio wyrazit si¢ krytycznie, mowiac: ,,Kosciol tyle mowi
0 jednosci. Przestanmy méowic o jednosci”, nawigzujagc do Frontu Jednosci Na-
rodowej. Jednos$¢ dla niego kojarzy si¢ bardzo negatywnie, z epoka komunizmu.
Ta jednos¢ bylaby przede wszystkim jednakowoscia. To jest przyklad falszywego
uproszczonego myslenia, odrzucajgcego naturg prawdy paradoksalnej, ktora ni-
gdy nie burzy tozsamosci osoby w spotkaniu. Wypowiedz powyzsza jeszcze raz
potwierdza, jak wielkie trudno$ci mamy z poszukiwaniem prawdy i jej opisywa-
niem.

6. Gdzie jest nadzieja?

W czasie mszy $w. po modlitwie Ojcze nasz kaptan wypowiada stowa: ,,Wybaw
nas, Panie, od zta wszelkiego i obdarz nasze czasy pokojem. Wspomoz nas w swo-
im mitosierdziu, abySmy zawsze wolni od grzechu i bezpieczni od wszelkiego za-
metu, petni nadziei oczekiwali przyj$cia naszego Zbawiciela, Jezusa Chrystusa”.
Modlimy si¢ o wolno$¢ od zametu. To jest zagrozenie, ktore przede wszystkich
pochodzi od wewnatrz.

Mowilismy o skrajnosciach, groznych dla jednosci wspolnoty. Ale jest jeszcze
trzecia postawa, ktora jest wierna katolickosci. Chodzi o trwanie przy prawdzie,
nawet jesli jest trudna do przyjecia, jesli przerasta ludzkie mozliwosci rozumienia.
Trwanie przy prawdzie nie oznacza wykluczania kogokolwiek czy czegokolwiek;
katolickos¢ taczy i kieruje si¢ zasadq »1— 1711 Bog, i cztowiek; i wolnosé, i postu-
szenstwo; 1 stalos¢, 1 zmiennos¢. .

Katolicko$¢ szuka prawdy za wszelka ceng. Zycie prawda jest dla chrzescijani-
na wazniejsze anizeli jej rozumienie. ,,Prawda nas wyzwoli” — mowi Jezus. — ,,Ja
Jestem drogg, prawda i zyciem”. Prawda jest osoba, jest Bogiem, nie da si¢ jej ogar-
ng¢ ani tym bardziej zawlaszczy¢. Przyjecie taklej postawy wymaga cierpliwosci
i zaufania, czasem zgody na chodzenie w ciemnosci. Trwa¢ przy prawdzie to nie
jest droga na skroty.

Takie szukanie prawdy dokonuJe si¢ we wspolnocie, nigdy w pojedynke. Sw.
Pawet w swoim Liscie do Efezjan méwi o tym, co state i niezmienne, fundamencie
naszej wiary: ,,Jedno jest Ciato i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej
nadziei, jaka daje wasze powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Je-
den jest Bog i Ojciec wszystkich”.

Pozwolcie, ze na koniec wroce do stow Ewangelii wedtug $w. Lukasza: ,,Wte-
dy zdumienie ogarneto wszystkich; wielbili Boga i petni bojazni mowili: «Prze-
dziwne rzeczy widzieliSmy dzisiaj»”. Trzy postawy, ktore sa odpowiedzig na
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wspotczesne Igki: zachwyt, uwielbienie Boga i bojazn. To dotyczy nie tylko zycia
w Kosciele. To okresla stosunek cztowieka do prawdy, ktora zawsze jest paradok-
salna. Nie nalezy si¢ ba¢ prawdy.

Dobrze jest zachwyci¢ si¢ prawdg. Wobec prawdy nie mozna zgodzi¢ si¢ na
rutyng; nie mozna si¢ do niej przyzwyczaic.

W poszukiwaniu prawdy Bog jest uwielbiony, bo prawda nie nalezy do czto-
wieka, przerasta go, przychodzi z zewnatrz; nie jest stworzona przez umyst ludzki;
ma w sobie cos boskiego.

BO_]aZIl Boza postrzegana jest jako cnota i dar Ducha Swu;tego CO 0znacza,
ze nalezy ja szanowac za wszelka ceng i trzeba si¢ obawiaé, by prawda nigdy nie
zostalta unicestwiona.

Wspolczesne zadanie cztowieka wierzacego to obrona prawdy, uczeiwe jej po-
szukiwanie. Mamy $wiadomos¢, ze jesli nie dopetnimy tego obowigzku, to nasza
tozsamos$¢ bedzie powaznie zagrozona: tozsamos$¢ Kosciola, tozsamos¢ kultury
i przede wszystkim tozsamo$¢ cztowieka. Jako chrzescijanie nosimy w sobie od-
powiedzialnos¢ za nadzieje pochodzaca z prawdy.



