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Czestochowa

PERSPEKTYWY ANTROPOLOGICZNE
W ENCYKLICE SPE SALVI

Wprowadzenie

Encyklika Spe salvi — O nadziei chrzescijanskiej Benedykta X VI stanowi bar-
dzo ciekawa probe podjecia na nowo dialogu chrzescijanstwa ze wspotczesnym
swiatem. Papiez stara si¢ wyjs¢ naprzeciw dzisiejszej kulturze intelektualne;.
W encyklice widoczny jest zupelnie nowy styl refleksji w stosunku do stylu po-
przednikow Benedykta XVI. I tak, we wspomnianym dokumencie, cho¢ jego Au-
tor podejmuje problematyke stanowiaca przedmiot zainteresowania spotecznego
nauczania Ko$ciota, a mianowicie zagadnienia postgpu, to jednakze ani raz nie zo-
staja przywotane dokumenty czy Jana Pawta II, czy tez bl. Jana XXIII i Pawta VI.
Tomasz z Akwinu zacytowany jest jeden raz. Byliby$my jednak w bt¢dzie, uwaza-
jac, ze nauczenie obecnego Papieza nie jest pewna kontynuacja. Bowiem w pierw-
szej encyklice Benedykt XVI wspomina wielkie encykliki spoteczne, a takze inne
dokumenty swoich Poprzednikéw (Deus caritas est nr 27)'. Papiez natomiast
sporo miejsca po$wigca marksizmowi, szczeg6lnie jego modyfikacjom we wpty-
wowej szkole frankfurckiej. Jest takze dos¢ obszerny cytat z Platona, ktory row-
niez moze by¢ potraktowany jako proba nawigzania dialogu ze znakomita wigk-
szo$cia dzisiejszych kot intelektualnych, ktore, delikatnie rzecz ujmujac, pozostaja
w mniej lub bardziej radykalnym dystansie do mysli chrzescijanskiej. Platonski
tekst zdaje si¢ poniekad przypomina¢ o tym, jak bardzo dzisiejszy materializm,
wszechobecny w kulturze, stanowi o jej odejsciu nie tylko od chrzescijanskich, ale
takze od jej greckich zrodet.

Oczywiscie najczgsciej cytowany jest w omawianej encyklice $§w. Augustyn
ze wzgledu na uniwersytecka formacje intelektualna obecnego Papieza. Naj-
weczesniejszy bowiem dorobek intelektualny Jozefa Ratzingera ma forme studium
$w. Augustyna. I tak pozostato, gdyz jest on ciagle przez tegoz Autora cytowany 2.

' Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est. O mitosci chrze$cijanskiej, Katowice 2006. Spo-
sob cytowania encyklik oraz innych wypowiedzi magisterium zgodnie z ogoélnie przyjetymi zasa-
dami cytowania dokumentéw koscielnych.

2 A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera,
przekt. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 49. Swiety Augustyn nalezy do tych znakomitych mysli-
cieli, ktorzy ciagle maja ,,wiele do powiedzenia zaréwno swoim przyktadem, jak i pouczeniami”
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Aktualno$¢ Augustyna polega na tym, ze ukazuje on czlowieka w catym boga-
ctwie jego przezy¢, dziatan, czgsto dramacie polegajacym na rozpigciu cztowieka
migdzy niebem a ziemia, a nade wszystko w ludzkiej tajemnicy i poszukiwaniu
wartosci wyzszych, trwatych, wiekuistych?.

Poswigcenie tak wiele miejsca w encyklice marksizmowi, §wiadczy o tym, ze Oj-
ciec Swigty ma $wiadomos¢ ciaglego oddzialywania tejze ideologii na ludzkie umy-
sty. Marksizm wypracowat sobie bowiem niekwestionowane miejsce w spotecznej
historii idei postepu, zardowno jako teoria, jak tez jako ruch lub masowa ,,wiara”
w postep *. W przekonaniu Jozefa Ratzingera, marksizm ,,przyciaga z magnetycz-
na sita pozbawione ujscia energie religijne wielu”. Ma on w sobie co$ z pierwotnej
sity mesjanizmu starotestamentowego, cho¢ sity ukierunkowanej antyteistycz-
nie’. Juz w pierwszej encyklice Benedykt X VI pisat: ,,Czasy obecne, zwlaszcza
poczawszy od XIX wieku, sa zdominowane przez rdézne nurty filozofii postgpu,
ktorej forma najbardziej radykalna jest marksizm” (Deus caritas est nr 31).

Przede wszystkim jednak z encykliki wytania sig bardzo czytelna postawa dia-
logu z mentalnoscia dzisiejszego cztowieka. Dialog nie moze oznaczaé rezygnacji
z wlasnego stanowiska, lecz stuzy petniejszemu szukaniu prawdy, zrozumienia
cztowieka. Benedykt XVI odczytuje zrodta zarowno chrzescijanskie, jak i nie-
chrzescijanskie, jak sam to wyrazit ,,jako cztowiek dzisiejszej epoki”®.

W niniejszym opracowaniu chcemy odczytaé tres¢ encykliki Spe salvi pod ka-
tem antropologicznym wedtug trojcztonowego schematu. Wydaje sig¢ bowiem, ze
encyklika stanowi rezerwuar pytan egzystencjalnych, wyrazonych w ludzkiej kul-
turze, nie tylko chrzescijanskiej, a godnych ponownego przemyslenia. Autor ency-
kliki, generalnie rzecz ujmujac, ukazuje dwa sposoby odpowiedzi na postawione
pytania. Najpierw jest to odpowiedz spoteczno-kulturowa. Jest nig szczeg6lnie nie
do konca przebrzmiata utopia postepu. Ludzkie problemy rozwiaze nauka i dobrze
zorganizowane spoteczenstwo. Tymczasem pelniejszej, wtasciwej odpowiedzi na
rozterki ludzkiego ducha nalezy szukaé¢ w perspektywie chrzescijanskiej. Jest to
odpowiedz indywidualna, cho¢ nie indywidualistyczna.

1. Egzystencjalne pytania encykliki

Egzystencjalne pytania jakie stawia Autor encykliki w jej Wprowadzeniu
w pierwszym numerze, sa kwestiami, ktore przesadzaja o jakosci, a nawet wiary-
godnosci chrzescijanstwa. Jest to przede wszystkim fundamentalne pytanie o sens
ludzkiej egzystencji. Jaka sita jest w stanie sprawi¢, ze uciazliwa terazniejszo$¢

ludziom wspoétczesnym. Jan Pawet 11, List apostolski Augustinum Hipponensem, w: Listy apostol-
skie Ojca S’wietego Jana Pawlta II, Krakow 2007, s. 252.

3 S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce swigtego Augustyna, Lublin 2007, s. 86-87.

* E. Balibar, Filozofia Marksa, przekt. A. Staron, A. Ostolski, Z.M. Kowalewski, Warszawa
2007, s. 109.

5 J. Ratzinger, Eschatologia. Smieré i zycie wieczne, przekt. M. Wectawski, Poznan 1985, s. 18.

¢ A. Nichols, Mys! Benedykta XVI..., s. 49.
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stanie si¢ mozliwa do zaakceptowania i przezycia. Jaki wielki musi by¢ cel ludzkiej
egzystencji, skoro usprawiedliwia go trud drogi do niego prowadzacej (Spe salvi
nr 1)7. Ta krétka wstepna wypowiedz Benedykta XVI zawiera potezny tadunek
tresci. Dotyczy bowiem ona samorozumienia cztowieka i chrzescijanstwa. Za-
warte w encyklice podstawowe pytanie dotyczace sensu ludzkiego zycia zawiera
jakby w sobie dwie kwestie. Pierwsza z nich zawiera si¢ w pytaniu: jaka miara
ludzkiego cierpienia czyni ludzkie zycie bezsensownym? Druga zas$ jest pytaniem
o stosunek chrzescijanina do zta obecnego w $wiecie, szczegolnie w strukturach
spotecznych. Papiez, ukazujac postac $w. Jozefiny Bakhity oraz przypominajac, ze
duza czes$¢ pierwszych chrzescijan nalezata do niskich klas spotecznych (Spe salvi
nr 3 i 5), stawia nam na nowo pytanie: czy tylko ludzie wykluczeni sg otwarci na
nowa (chrzescijanska) koncepcje zycia w nadziei? Czy moze w tej perspektywie
nie nalezy patrze¢ na dzisiejszy kryzys chrzescijanstwa w §wiecie? Czy powo-
jenna odbudowa Europy ze zniszczen drugiej wojny $wiatowej, a potem realiza-
cja dobrobytu na ziemi w formie przesadnego konsumpcjonizmu nie jest jednym
z gtéwnych czynnikow kryzysu chrzescijanstwa w zachodniej Europie? Czy pro-
cesy modernizacyjne w Polsce nie przynosza podobnych skutkéw? Czy nie speini
si¢ przeswiadczenie Leszka Kotakowskiego, ze w raz z zanikaniem tradycji wiej-
skiej w Polsce, ostabnie, z powodu modernizacji, znaczenie religijnosci? Sprawa
jest bardziej ztozona, poniewaz, jak przypomina Ojciec Swiety, od samego po-
czatku chrzescijanie pochodzili réwniez z warstw arystokratycznych i wyksztat-
conych (Spe salvi nr 5). Ponadto warto przypomnieé, ze na przyklad Ameryka
PéInocna jest liderem nowoczesnosci, a weiaz pozostaje krajem religijnym.

Inna sprawa jest pytanie, gdzie nalezy szukaé spetnienia si¢ ludzkich nadziei.
Czy w ciaglym doskonaleniu struktur spotecznych i podnoszeniu tzw. standar-
dow zycia, czy tez moze bardziej na plaszczyznie osobowej, szczegdlnie moral-
no-religijnej. Wtasciwa plaszczyzna dla dawania odpowiedzi na pytanie o sens
ludzkiego zycia wydaje si¢ by¢ wlasnie ptaszczyzna osobowego zycia cztowieka.
Na niej bowiem rozstrzyga si¢ najwigkszy dramat ludzkiego losu wyrazajacy sig
w indywidualnym przezyciu $mierci. ,,Bowiem w obliczu $mierci, pisze Autor
encykliki, pytanie o sens zycia jest nieuniknione” (Spe salvi nr 6). Zagadnienie
ludzkiej $mierci, nalezy do tych, nad ktorymi cztowiek zastanawia si¢ od zarania
swego istnienia. Ten ogromny wysitek intelektualny nie uczynit jednak cztowie-
ka wiele madrzejszym?3. Dlatego sprawa jest ciagle aktualna. Czym jest Smier¢
jako zagadnienie egzystencjalne i antropologiczne najlepiej oddaja stowa sobo-
rowego nauczania Kosciota powtdérzone przez Katechizm Kosciota Katolickiego.
»lajemnica losu ludzkiego ujawnia si¢ najbardziej w obliczu $mierci” (KDK 18;
KKK 1006). Oceniajac t¢ kapitalng wypowiedz, Paul Johnson pisze: ,,Taka nuta
niejasnosci i bezradnosci jest w wypowiedziach Ko$ciota katolickiego czyms dos¢

59

wyjatkowym™”,

" Benedykt X VI, Encyklika Spe salvi. O nadziei chrzescijanskiej, Krakow 2007.
8 P. Johnson, W poszukiwaniu Boga, przekt. A. Czarnocki, Warszawa 1997, s. 159.
® Tamze, s. 159.
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W kontekscie do§wiadczenia ludzkiej $mierci Benedykt X VI przypomina sta-
rozytne przedstawienia Chrystusa na sarkofagach jako filozofa i pasterza. Filozof
W tym antycznym rozumieniu to nie zamknigty w obszarze swojej dziedziny in-
telektualista, ale to mistrz zycia, kto$, kto uczy ,,sztuki bycia prawym czlowie-
kiem, sztuki zycia i umierania”. Zapotrzebowanie na prawdziwego filozofa, ktory
potrafitby wskaza¢ droge zycia nie traci na aktualnosci. Obraz natomiast paste-
rza przemawia zaré6wno jako model biblijny (pogtebiony), jak i jako model obec-
ny w sztuce rzymskiej (Spe salvi nr 6). Przywotanie obrazu filozofa i pasterza
wskazuje, ze istnieja jakby dwie drogi odpowiedzi na stawiane pytania o nadzieje
i sens ludzkiego zycia. Odpowiedz czysto ludzka i odpowiedz w perspektywie
wiary. Wprawdzie w obu tych obrazach idzie o osobg Chrystusa, ale wydaje sig, ze
obraz filozofa zawsze bardziej kojarzy si¢ z tym, co ludzkie w swojej bodaj najwy-
tworniejszej formie. Wszak ostatecznie Chrystus nobilituje w sposéb radykalny
wszystko to, co ludzkie. Dlatego ,,On prawdziwie jest «filozofem» 1 «pasterzemy,
ktory wskazuje nam, czym jest i gdzie jest zycie” (Spe salvi nr 8).

2. Odpowiedz spoleczno-kulturowa

Benedykt XVI nie godzi si¢ na tylko horyzontalne rozumienie nadziei, jakie
przynosza czasy nowozytne. Sporo miejsca poswigca filozofii Franciszka Baco-
na. Zdaniem tego mysliciela, potaczenie eksperymentu i metody pozwoli zbadac¢
1 opanowac¢ zywioty natury. W ten sposob zisci si¢ dane cztowiekowi przez Boga
panowanie nad stworzeniem (Spe salvi nr 16). W takim klimacie, podkresla Au-
tor encykliki, odkupienia oczekuje si¢ nie od wiary, ale ,,od $wiezo odnalezione-
go zwiazku pomigdzy nauka a praktyka”. Od tego momentu nadzieja otrzymuje
nowa forme, a mianowicie staje si¢ ,,wiara w postep”. Wiara w wynalazki wplywa
na ostabienie wiary chrzescijanskiej (Spe salvi nr 17). Sztandarami postepu staja
si¢ rozum i wolnos¢. ,,W obu tych kluczowych pojeciach: «rozumuy i «wolnosciy,
pisze Papiez, mysl jednak zawsze przeciwstawia si¢ wigzom naktadanym przez
wiar¢ 1 Kosciol, jak tez przez 6wczesny tad panstwowy. Zatem obydwa te pojecia
zawieraja niezwykle wybuchowy potencjal rewolucyjny” (Spe salvi nr 18). Nowy
typ nadziei rozumianej li tylko w sposob doczesny, miat, w przekonaniu Benedyk-
ta XVI, dwie proby ustanowienia panowania rozumu i wolnosci. Jest to najpierw
Rewolucja Francuska, a nastepnie projekt rewolucji proletariackiej. W kontekscie
papieskich analiz mysli Karola Marksa czytamy w encyklice: ,,Postgp ku temu, co
lepsze, ku $wiatu definitywnie dobremu, nie rodzi si¢ juz po prostu z nauki, ale
z polityki — polityki pomyslanej naukowo, ktora potrafi odtworzy¢ strukture hi-
storii i spoteczenstwa, i w ten sposob wskazuje droge do rewolucji, do przemiany
wszystkiego” (Spe salvi nr 20).

Papiez wspomina tez o ,,ewidentnym fundamentalnym bl¢dzie Marksa”. Jaka
szkoda, ze nie ma w tym miejscu odniesienia do ,,btedu antropologicznego” z Cente-
simus annus. Zdaniem Benedykta X VI, Marks w swoim projekcie skoncentrowat si¢
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na strukturach ekonomicznych i $wiecie, a zapomniat o cztowieku i jego wolnosci.
»Jego prawdziwy btad to materializm: czlowiek nie jest bowiem tylko produk-
tem warunkow ekonomicznych i nie jest mozliwe jego uzdrowienie wytacznie od
zewnatrz, przez stworzenie korzystnych warunkow ekonomicznych” (Spe salvi
nr 21). Autor encykliki nalezy do tych myslicieli, ktorzy stusznie sa przekonani, ze
wbrew pozorom idee nie umieraja tak fatwo. Filozofia marksistowska przez dtugie
lata byta w sposob integralny wmontowana w strukture funkcjonowania panstw
socjalistycznych i komunistycznych. Mozna by zatem btednie uznaé, ze po upad-
ku systemu komunistycznego, stala si¢ ona przebrzmiata ideologia. Marksizm nie
da sig tak tatwo zepchna¢ do lamusa historii, chociazby przez to, ze jest w nim
obecny materializm, ktory jest tak stary, jak cata filozofia!®. Ponadto, zdaniem
Kardynata Ratzingera, marksizm wywiera ciagle wplyw na standardy dzisiejszej
kultury: ,,Uwazam, pisze Kardynat, ze bardzo mozliwe jest zapanowanie u nas no-
wych form marksistowskiego Swiatopogladu. Na razie pozostata tylko bezradnosc¢.
Fiasko jednego systemu obiecujacego ufundowane naukowo rozwiazanie ludzkich
probleméw mogto tylko uprawomocni¢ nihilizm lub totalny relatywizm” .
Papiez tez zaznacza, ze niejako od samego poczatku zdawano sobie sprawe
z dwuznacznosci postgpu, czy tez jego jednowymiarowosci. Aby postep byt poste-
pem ludzkim musi by¢ postgpem integralnym. Zasadniczo wigc to, czemu nadano
miano postgpu odnosi si¢ tylko do bardzo zewngtrznej strony zycia ludzkiego.
Podczas gdy idzie o strong wewngtrzng — duchowa, to kazde pokolenie, na ptasz-
czyznie moralnosci i religii musi samo rozwiazywac swoje problemy. W kazdym
razie encyklika daje nastepujaca przestrogg: ,,Jesli wraz z postgpem technicznym
nie dokonuje si¢ postep w formacji etycznej cztowieka, we wzrastaniu cztowieka
wewngetrznego (...), wowczas nie jest on postgpem, ale zagrozeniem dla cztowieka
i dla $wiata” (Spe salvi nr 22). Zatem, w przekonaniu Benedykta XVI, postep
zasluguje na miano postgpu, jesli idzie wraz z nim wzrost moralny ludzkosci.
A to staje si¢ mozliwe przy otwarciu rozumu na moce zbawcze wiary. ,,To dlate-
go rozum potrzebuje wiary, aby byt w pelni soba: rozum i wiara potrzebuja sie-
bie nawzajem, aby urzeczywistniala si¢ ich prawdziwa natura i misja” (Spe salvi
nr 23). Postep, jak to okresla Papiez, sumaryczny jest mozliwy jedynie na ptasz-
czyznie materialnej. Natomiast na ptaszczyznie moralnej jest on niemozliwy, bo
cztowiek, jako istota wolna wciaz musi decydowac od nowa. ,,Wolnos$¢ zaktada,
ze przy podejmowaniu fundamentalnych decyzji kazdy cztowiek, kazde pokolenie
jest nowym poczatkiem” (Spe salvi nr 24). Z tej antropologicznej perspektywy
ocena postgpu w encyklice wyglada nastepujaco: po pierwsze, struktury pomagaja
budowac¢ ludzka rzeczywistos¢, ale same nie wystarcza. Po drugie: ,,To nie nauka
odkupuje cztowieka. Czlowiek zostaje odkupiony przez mito$¢” (Spe salvi nr 25

10°S. Kowalczyk, Marksistowska koncepcja czlowieka, Chrzescijanin w $wiecie 5 (1972), s. 20;
J. Pastuszka, Materialistyczna a katolicka koncepcja cztowieka, Przeglad Filozoficzny 1-4 (1947),
s. 1-2.

1" J. Ratzinger, Wiara. Prawda. Tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, przekt. R. Za-
jaczkowski, Kielce 2004, s. 94.
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1 26). Odnos$nie do zbyt wysokich wymagan jakie postawiono nowozytnej nauce,
Ojciec Swiety stwierdza: ,,Byli w bledzie Francis Bacon i ci, ktorzy przynale-
7a do nurtu mysli $wiata nowozytnego, zainspirowanego przez niego, uwazajac,
ze cztowiek zostanie zbawiony przez nauke. Majac takie oczekiwania, zbyt wiele
wymaga si¢ od nauki; tego rodzaju nadzieja jest zwodnicza. Nauka moze wie-
le wnies¢ w proces humanizacji $wiata i ludzkosci. Moze jednak réwniez znisz-
czy¢ cztowieka i §wiat, jesli nie jest ukierunkowana przez sity, ktore sa poza nig”
(Spe salvi nr 25).

Chociaz Benedykt XVI wypowiada si¢ do§¢ radykalnie na temat postepu, to
nie nalezy wyciaga¢ btednego wniosku o tym, ze Autor encykliki jest na przyktad
wrogiem rozwoju cywilizacyjnego. Papiez, bazujac na wczesniejszych swoich
przemysleniach, zwraca jedynie uwage na fakt, ze przemiany cywilizacyjno-kul-
turowe nie pozostaja bez wptywu na religijnos¢ wspotczesnych ludzi. Nie moz-
na przeciez pozostawa¢ w swoistym skansenie kulturowym, do ktorego technika
i postep nie maja wstepu 2. ,,Zty jest nie sam rozwdj mozliwosci technicznych,
lecz raczej oSwieceniowa arogancja, z ktora wielokrotnie deptano struktury i du-
sze ludzkie, a tradycje etyczne i religijne niedbale spychano na margines” *. Nie-
bagatelny jest tez wplyw mentalnosci naukowo-technicznej na postawy moralne
ludzi. ,,Cywilizacja techniczna nie jest bowiem religijnie i moralnie neutralna, na-
wet jesli si¢ za taka uwaza. Zmienia ona doglebnie wzorce, sposoby zachowan,
interpretacjg $wiata” !4,

Z encykliki przebija ogromna troska z jaka Papiez stara si¢ zrozumie¢ nowo-
zytne, szczeg6lnie najnowsze, przemiany kulturowe. W sposob najbardziej rady-
kalny, zdaniem Autora encykliki, idea postgpu pojawia si¢ w konteks$cie ateizmu.
Benedykt X VI jest przekonany, ze mozna do pewnego stopnia zrozumie¢ ateizm
XIX i XX wieku jako bunt przeciwko niesprawiedliwos$ci tego $wiata i historii.
Skoro w $wiecie istnieje taka miara zla i cierpienia niewinnych, to nie moze by¢
on dzietem dobrego Boga. Natomiast zuchwalstwem jest przekonanie, ze sami
zafundujemy sobie lepszy $wiat. ,,Jezeli mozna zrozumie¢ protest przeciw Bogu
wobec cierpienia na tym $wiecie, to jednak teza, ze ludzko$¢ moze i powinna
zrobi¢ to, czego zaden bog nie robi ani nie jest w stanie zrobic, jest zarozumiata
i w istocie rzeczy nieprawdziwa” (Spe salvi nr 42)5. W konteks$cie papieskich

12 Wiadomo, ze nie mozna zrobi¢ z ludzkosci swego rodzaju parku ochrony religii, kultury
i historii, do ktorego nie wolno wstapi¢ czasom nowozytnym. Takie proby sa nie tylko niegodne
i hanbiace czlowieka, lecz rowniez catkowicie nierealne. Spotkanie kultur i stopniowe zrastanie
si¢ poszczegdlnych epok historycznych w jedna wspolna historig cztowieka jest uzasadnione juz
w istocie samego cztowieka. Nie mozna tez samemu korzysta¢ z mozliwosci cywilizacji technicz-
nej i jednoczesnie narzuca¢ innym wilasnych romantycznych mrzonek o $wiecie bez techniki”.
Tamze, s. 62.

3 Tamze, s. 62.

4 Tamze, s. 63.

15 Wspblczesny egzystencjalizm mocno zaakcentowat tragiczny i absurdalny charakter losu
cztowieka. Przezycia ostatniej wojny, znoszenie niezastuzonych cierpien przez miliony ludzi, r6zne
formy gwaltu i masowych zbrodni stanowia zrodto trudnosci, jak pogodzi¢ to wszystko z faktem,
ze §wiat jest kierowany przez Boga, a wigc osobg dobra, madra i wszechmocna. Przeciwnie, czgsto
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rozwazan mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze, odrzucajac Boga w imig postgpu
i wolnosci, ludzko$¢ ufundowata sobie nihilistyczny klimat postmodernizmu. Ani
bowiem postegp nie przyniost oczekiwanej miary szczescia, ani odrzucenie Boga
nie wyzwolito czlowieka, przeciwnie pograzylo go w o wiele grozniejsze niewole.
Racjonalistyczny, ale nie metafizyczny i kontemplacyjny, oraz technokratyczny
umyst przyniost ludzkosci, obok osiagnig¢, sporo strat. Dzisiaj w klimacie post-
modernizmu ,,0dziedziczone prawdy dotyczace cztowieka, rozumu, cywilizacji,
postepu uznawane sa za zbankrutowane pod wzgledem intelektualnym i moral-
nym. Zbyt wiele grzechow popetniono pod ptaszczykiem zachodnich wartosci” '6.
I cho¢ wspotczesne przemiany kulturowe i intelektualne znacznie ostabity wpty-
wy religii zinstytucjonalizowanej na zycie jednostek i catych grup spolecznych, to
jednakze ponowoczesny duch niesie rowniez ostabienie scjentystycznego modelu
postrzegania rzeczywistosci.

Dzisiejsi uczeni sa przekonani, ze ztozono$¢ i wielowarstwowo$¢ rzeczywisto-
$ci wykracza bardzo daleko poza jakikolwiek intelektualny schemat. Wspotczesna
nauka jest mniej sktonna do naiwnego scjentyzmu, a bardziej $wiadoma wiasnych
ograniczen. Ponadto ,,wspotczesna nauka nie jest tez wyjatkiem, jesli wezmie-
my pod uwagg wzrastajaca liczbe skrajnie rozbieznych interpretacji $wiata; wiele
sposrod nich znacznie rozni sig od tego, co dotad bylo konwencjonalna wizja na-
ukowq” ”. Natomiast jest rzecza niewatpliwa, ze stan dzisiejszej kultury w swojej
genezie, jest naznaczony glebokimi przemianami w sferze ludzkiego pojmowa-
nia rzeczywisto$ci 1 przyjmowania, badz odrzucania w tej wizji interpretacyjnej
Boga .

odnosi si¢ wrazenie, iz cztowiek skazany i wydawany jest na pastwe Slepych sit przyrody i ztosci
ludzkie;j. Jesli to nie pociaga negacji wiary w transcendentnego Boga, to przynajmniej ostabia wia-
r¢ w opatrzno$¢ Boza, a wigc przekonanie, ze Bog ostatecznie kieruje wszystkimi wydarzeniami
Swiata”. Z.J. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1993, s. 339. Gdyby $wiat
byt dzietem przypadku nie byloby podstaw do ludzkiego buntu. Ale skoro jest efektem dziatania
osobowego Boga, to wlasnie on jest odpowiedzialny za wszystko, co jest w tym §wiecie, a wigc
iza panujace w nim zto i $mier¢. Por. L.A. Nowicki, Ateizm w ujeciu Alberta Camusa, Zeszyty
Naukowe KUL 1 (1969), s. 33. ,,Skoro zbawienie cztowieka nie jest w Bogu, trzeba je znalez¢ na
ziemi. Skoro $wiat nie jest kierowany, cztowiek powinien mu nadaé kierunek od momentu, gdy
Swiat akceptuje, i doprowadzi¢ do powstania ludzkosci wyzszego rodzaju”. A. Camus, Czlowiek
zbuntowany, przekt. J. Guze, Warszawa 2002, s. 99-100.

16 R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej. Idee, ktére uksztaltowaly nasz swiatopoglad,
przekt. M. Filipczuk, J. Ruszkowski, Poznan 2002, s. 471.

17 Tamze, s. 475-476.

18 Zatem ateizm filozoficzny nie pojawit si¢ niespodzianie i przypadkowo, ale w rezultacie
dtugiego procesu mysli europejskiej. Taka jest sytuacja wieku: nihilizm i sekularyzacja, brak
poczucia moralnego tadu i utopie, wiazace si¢ z wartosciami tworzonymi przez czlowieka, kto-
ry o whasnych sitach tylko potrafi zapewnic¢ sobie krolestwo wolnosci i szczgscia. Ale nieobecny
Bog stawia coraz to nowe problemy, domagajace si¢ natychmiastowego rozwiazania, wyzwala bol
i niepokoj. I na tym polega nasz dramat - niemozno$¢ wyjscia z krggu rozpaczy i zniechgcenia. Od-
rzuciwszy religig, nie mamy juz sposobnosci rozpoznania siebie wsrdd tajemnicy rzeczywistosci”.
J. Sochon, Ateizm, Warszawa 2003, s. 226-227.
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I tak, oddziatujaca przede wszystkim na rozwdj nauki, ,,idea postepu wpty-
ngla decydujaco na bieg europejskiej historii w ostatnich trzech stuleciach” .
Dzisiaj juz zupelnie z innej perspektywy patrzymy na podstawowe wyznaczniki
idei postgpu. W zyciu spotecznym i1 ekonomicznym odrzuca sig stanowiska skraj-
ne i radykalne. Stad gtowne przestanie o tym, ze mozliwa jest ,,jaka$ radykal-
na, fundamentalna, cho¢ moze stopniowo zachodzaca zmiana sytuacji cztowieka
w $wiecie”, nie jest juz tak no$ne. Ponadto nikt juz chyba dzi$§ nie wierzy w to, ze
wraz z rozwojem wiedzy nastapi zwigkszenie wolnosci i pomnozenie ludzkiego
szczgs$cia®, Przeciwnie, wyrafinowana nauka rodzi dramatyczne pytania moral-
ne. I nawet mysliciele bardzo otwarci na Swiat, dostrzegaja dwuznaczno$¢ osiag-
nig¢ dzisiejszej nauki, tak jak Jurgen Habermas, ktory ,,poddaje wielowatkowej
krytyce inzynieri¢ genetyczna w tym jej hipotetycznym wymiarze, w ktorym nie
stuzytaby juz wytacznie do celow terapeutycznych, lecz do realizacji prywatnych
badz spotecznych projektoéw eugenicznych” .

Tak wigc wiara w postep byla bardzo rozpowszechniona od czasow o§wiece-
nia. Bronili jej racjonalisci oswieceniowi z Condorcetem na czele, glosit ja He-
gel, a takze Comte i Spencer. Takze mysl katolicka jej ulegta, czego przykladem
jest dorobek Cieszkowskiego. A nawet probuje ja si¢ widzie¢ w bergsonowskiej
koncepcji ewolucji tworczej . Warto dodaé, ze od soborowego aggiornamento
Kosciot wielokrotnie w sposob rzeczowy i wywazony zabieral glos 1 uczestniczyt
w dyskusji na temat wlasciwego rozumienia postepu. W kontekscie przybliza-
nia nauczania soborowego na temat postgpu pojawiaty si¢ wregez entuzjastyczne
uwagi dotyczace tego zagadnienia®. Oczywiscie dzisiejszy, bardziej krytyczny
stosunek do tej idei nie oznacza postulatu zamknigcia si¢ KoSciota na réznorakie
doswiadczenia dzisiejszego §wiata, przeciwnie, idzie o glgbsze jego rozumienie,

19 Z. Krasnodgbski, Upadek idei postepu, Warszawa 1991, s. 29.

20 Tamze, s. 7-9.

2l ]J. Habermas, Przysztos¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?, przekt.
M. Lukasiewicz, Warszawa 2003; S. Czerniak, Ludzkie ciato w perspektywie wspolczesnej antro-
pologii filozoficznej, Edukacja Filozoficzna 44 (2007), s. 154.

22 B. Suchodolski, Skqd i dokqd idziemy? Przewodnik po zagadnieniach kultury wspolczesneyj,
Londyn 1947, s. 109.

2 Lek i uprzedzenia wobec postepu ludzkiego sa czyms doglebnie antychrzescijanskim, gdyz
logicznie suponuja manicheistyczny dualizm. Brak natomiast zaangazowania w dzieto przetwarza-
nia $wiata — by udoskonali¢ cztowieka jako czlowieka — ujawnia «odciele$niona» wizj¢ chrzesci-
janstwa, to znaczy chrzescijanstwa, ktore zapomina, ze jego istota jest misterium Chrystusa jako
Syna Bozego, ktory stat si¢ czlowiekiem oraz zapomina o inkarnacyjnym i eklezjalnym wymiarze
taski, bedacej darem i objawieniem Boga w Chrystusie za sprawa Ducha Swigtego”. J. Alfaro, Te-
ologia postepu ludzkiego, przekt. S. Glowa, Warszawa 1971, s. 139-140. Generalnie rzecz ujmujac,
Kosciot podejmujac zagadnienie postgpu w swoim nauczaniu chce widzie¢ postgp w integralnym,
personalistycznym ujgciu. Takie ujecie jest konieczne, gdyz istnieja rézne zawgzone interpretacje
tego zagadnienia. Stad dos¢ tatwo mozna popas¢ w jednostronne, redukcjonistyczne rozumienie
postepu. 1. Stolarczyk, Integralne rozumienie postepu i rozwoju, w: Katolicka nauka spoteczna.
Podstawowe zagadnienia z zycia gospodarczego, red. J. Kupny, S. Fel, Katowice 2003, s. 219-234;
Cz. Strzeszewski, Integralny rozwdj cztowieka wedtug wskazan encykliki Pawla VI ,, Populorum
progressio”, Zeszyty Naukowe KUL 2 (1969), s. 17-22; J. Krucina, Rozwdj jako przedmiot dialogu
miedzy Kosciolem a Swiatem wedtug ,, Populorum progressio”, Colloquium Salutis 1969, s. 77-89.
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ktore jest takze zawarte w nauce Vaticanum II. Jednakze encyklika Spe salvi sta-
nowi bardziej krytyczne spojrzenie na zagadnienie postgpu, spowodowane takze
przeobrazeniami jakie dokonuja si¢ w dzisiejszych spoteczenstwach. Moze tez
z tego powodu brak w niej odniesien do dotychczasowego nauczania Kosciota
w tym wzgledzie.

Gdy idzie o dwudziestowieczne rozumienie postgpu, to dwaj polscy badacze
tej idei zauwazyli do§¢ wczesnie, ze zawarta jest w niej gleboko niesprawiedli-
wa teoria dziejow. Z moralnego punktu widzenia trudno przyjaé, dlaczego po-
kolenia pdzniejsze maja lepszy, szczesliwszy byt, niz pokolenia wezes$niejsze .
Papiez, poswigcajac tyle miejsca w encyklice postgpowi, ma swiadomos¢ zywot-
nosci tej idei, a moze raczej jest to juz §wiadomos¢ niektorych jej zgubnych skut-
kow, ktorych znamiona nosi dzisiejsza kultura. Pelniejsze odczytanie przestania
tej krotkiej encykliki jest mozliwe w konteks$cie wczesniejszych wypowiedzi jej
Autora. Kardynatl Ratzinger byt przekonany, iz postawienie znaku rowno$ci mig-
dzy cywilizacja techniczna i przemystowa a kultura europejska jest tak napraw-
d¢ zréwnaniem tej drugiej do poziomu cywilizacji posteuropejskiej. Wprawdzie
ma miejsce zwycigstwo posteuropejskiego swiata techniki i laicyzmu, ale jedno-
czesnie $wiat wartosci wlasciwych dla Europy przegrywa ze Swiatem warto$ci
Ameryki prekolumbijskiej, islamu, azjatyckich doktryn mistycznych?. Tak oto
Europa w momencie swoich najwigkszych sukcesow, wydaje si¢ by¢ wewngtrz-
nie pusta. Dotyczy to rowniez jej liczebnosci. Brak jej dzieci, dlatego brak jej
przysztosci i nadziei**. W sferze ducha nastapito przemieszczenie boskosci i sac-
rum. ,,Ewolucja zajeta miejsce Boga. «Bog» oznacza teraz «rozwdj i postep»”?.
Autor encykliki Spe salvi jest glgboko przekonany, ze postrzeganie nadziei tylko
w aspekcie doczesnym, jako zmiana struktur spotecznych i podniesienie poprzez
postep wiedzy poziomu zycia, jest bledne. Dlatego Ewangelia, nie rewolucjonizu-
jac $wiata, przemienia go do wewnatrz, od strony ludzkich podmiotow. Struktura
(np. niewolnictwo w czasach apostolskich) pozostaje niezmieniona, ale w sposob
radykalny zostaja zmienione relacje migdzyosobowe. ,,Nawet jezeli zewngtrzne
struktury nie zmienity si¢, wewngtrznie zmienito si¢ spoteczenstwo” (Spe salvi
nr 4). W perspektywie chrzescijanskiej o jakosci zycia cztowieka nie decyduje ani
jego stan posiadania, ani okreslony status spoteczny. Decyduje o niej przyrodzona
kazdemu cztowiekowi ludzka godnos¢, ktora chrzescijanstwo potrafito rozpoznac,
nazwac i obudzi¢. ,,Ludzie, ktérzy zgodnie ze swoim statusem spotecznym dzie-
la sig¢ na panow iniewolnikow, czytamy w encyklice, jako cztonkowie jednego
Kosciota staja si¢ dla siebie bra¢mi i siostrami — tak wzajemnie nazywali siebie
chrzescijanie” (Spe salvi nr 4).

2 B. Nawroczynski, Zycie duchowe. Zarys filozofii kultury, Krakow-Warszawa 1947, s. 215-
216; B. Suchodolski, Idea postepu. Z zagadnien kultury wspotczesnej, Warszawa 1931, s. 19.

% J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, przekt. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 21.

26 Tamze, s. 21-22.

27 Tamze, s. 51.
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Niech na domknigcie tej czgsci rozwazan postuza stowa Poprzednika Bene-
dykta X VI, ktore pozostaja w doskonatej harmonii z tre$cia omawianej encykli-
ki. ,,Zawsze winnismy pamigtac, stwierdza Jan Pawet 11, Ze rozw¢j ekonomiczny
kraju musi uwzglednia¢ wielko$¢, godnos¢ 1 powotanie cztowieka, ktory «zostat
stworzony na obraz i podobienstwo Boze» (por. Rdz 1,26). Rozwdj i postep go-
spodarczy nie moze dokonywac si¢ kosztem cztowieka i uszczuplania jego podsta-
wowych wymagan. Musi to by¢ rozwoj, w ktérym cztowiek jest podmiotem, czyli
najwazniejszym punktem odniesienia. Rozwoj i postep nie moze dokonywacé sig
za wszelka ceng! Nie bytby wowczas godny cztowieka (por. Sollicitudo rei socia-
lis, 27-34). Kosciot wspotczesny glosi i stara sig realizowac opcje na rzecz ubogich.
Nie chodzi tu tylko o przelotne uczucie, jaka$ dorazna akcje, ale o rzeczywista
i trwata wole dziatania na rzecz dobra ludzi bgdacych w potrzebie i pozbawionych
niejednokrotnie nadziei na lepsza przyszto$¢” 2.

3. Odpowiedz chrzescijanska

Chrzescijanska odpowiedz na fundamentalne pytanie o sens ludzkiej egzy-
stencji, zwiazana $cisle z perspektywami ludzkiej nadziei — jest oparta na moc-
nym fundamencie nowego sposobu ludzkiego Zycia. Jest to istnienie cztowieka
w Chrystusie. Wiara daje cztowiekowi nowe podstawy nadziei. Nie jest ona juz
uwarunkowana dobrami materialnymi — jak pisze Papiez ,,substancjg” materialna.
Jest to ,,substancja” majaca inny charakter, oparty na objawieniu. Uzycie przez
Benedykta XVI w tym kontekscie, wprawdzie w cudzystowie, terminu ,,sub-
stancja”, pokazuje, ze ta nowa egzystencja ludzka, egzystencja w perspektywie
wiary jest czyms$ rzeczywistym — realnym. Nie jest z rodzaju utopii spotecznych
(Spe salvi nr 8). Tym jezykiem klasycznej filozofii oddaje Ojciec Swicty takze
zwiazek pomigdzy wiarg i nadzieja (uzywajac w tym miejscu wyrazenia ,,sub-
stancja” traktuje si¢ te cnoty zamiennie), gdy pisze: ,,Wiara jest substancja na-
dziei” (Spe salvi nr 10). Uzycie takiej kategorii filozoficznej jest dowodem na to,
ze Autor encykliki traktuje nadzieje jako cos$ rzeczywistego. Poprzez swoja real-
nos$¢ chrzescijanska nadzieja jest glgboko zakorzeniona w warunkach konkretnej
ludzkiej egzystencji, chociaz ja przekracza. Stad zycie nadzieja chrzedcijanska nie
moze by¢ ucieczka przed $wiatem, jego calkowitym potgpieniem i zamknigciem
si¢ na przyktad w klasztorze. Ciekawe jest, ze encyklika przypomina w tym kon-
teks$cie mysl i dzialalno$¢ $w. Bernarda z Clairvaux. To cystersi, jak wcze$niej
benedyktyni, uprawiali zaréwno ludzkiego ducha, jak i ludzkie ciato. ,,Czyz pa-
trzac na wspotczesne dzieje nie przychodzi nam stwierdzi¢, podkresla Benedykt
XVI, ze nie uda si¢ stworzy¢ pozytywnego porzadku $wiata tam, gdzie dziczeja
dusze?” (Spe salvi nr 15). Przywolanie zycia monastycznego w kontekscie chrzes-
cijanskiego przeobrazania $wiata, stanowi tez dla Ojca Swietego dogodne miejsce

28 Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny. 1979. 1983. 1987. 1991. 1995. 1997. 1999. 2002. Prze-
mowienia, homilie, Krakow 2005, s. 1061-1062.
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do méwienia o wspolnotowym charakterze chrzescijanskiej nadziei. Chociaz na-
dzieja chrzescijanska pozwala znalez¢ odpowiedzi na najbardziej osobiste i dra-
matyczne ludzkie pytania, to jednak nie jest ona indywidualistyczna. Zgodnie
z tradycja KoS$ciola ,,zbawienie zawsze bylo rozumiane jako rzeczywisto$¢ wspol-
notowa” (Spe salvi nr 14). Gdy idzie o wspdlnotowy wymiar nadziei chrzescijan-
skiej, to juz poprzednia encyklika przygotowywata do tego grunt. Papiez, méwiac
w Deus caritas est o zaradzaniu ludzkiej biedzie, stwierdzit, ze nie wystarczy
dziatanie praktyczne, dawanie czegos w ramach okreslonej struktury. Potrzebny
jest dar samego siebie: ,,aby dar nie upokarzat drugiego, muszg mu da¢ nie tylko
co$ mojego, ale siebie samego, musze¢ by¢ obecny w darze jako osoba” (Deus ca-
ritas est nr 34). A zatem dla spetnienia ludzkiej nadziei i milosci nie wystarczy
sprawne dziatanie tylko opierajac si¢ na okreslonych strukturach, jak w sprawnej
maszynerii. Potrzebny jest drugi, kochajacy cztowiek.

Nalezy tez pamigtac, ze ze wzgledu na ludzka wolno$¢, wzrost dobra moty-
wowanego religijnie dokonuje si¢ powoli. Papiez moze nie tyle chce usprawied-
liwi¢ dzisiejsza sytuacj¢ moralno-religijng cztowieka Zachodu, ile chce wskazaé
wlasciwa miarg oceny skomplikowanych ludzkich postaw, gdy pisze: ,,Poniewaz
cztowiek zawsze pozostaje wolny, a jego wolnos¢ jest zawsze krucha, nigdy na
tym $wiecie nie zaistnieje definitywnie ugruntowane krolestwo dobra” (Spe salvi
nr 24). Ponadto w budowaniu dobra przez chrzescijan nalezy wzia¢ pod uwage
jeszcze bardzo delikatng kwestie spolecznego zaangazowania ludzi wierzacych
w sprawy doczesne. Zagadnienie to nastrgcza problemy samym chrzes$cijanom
(pokusa indywidualizmu, ekskluzywizmu i pewnego zamknigcia na ,,grzeszny
$wiat”). Stanowi tez problem od strony $wiata, ktory szczegblnie dzisiaj, przyj-
mujac niekiedy radykalne standardy $wieckos$ci, niechgtnie otwiera si¢ na inspi-
racje motywowane religijnie. Kwesti¢ t¢ naswietlit Papiez w swojej wcze$niejszej,
pierwszej encyklice. W budowaniu doczesnych ludzkich struktur wierze przypa-
da niebagatelna rola oczyszczania rozumu (Deus caritas est nr 28). Jest to wigc
plaszczyzna osobowa, na ktorej krzyzuja si¢ wprawdzie rzeczywisto$¢ §wiecka
i duchowa, ale nie ma powodu do wzajemnego oskarzania si¢ o wtargnigcie na nie
swoj teren. Z perspektywy bowiem dobra wspolnego rozumianego osobowo, jako
integralny rozwdj osoby ludzkiej, cztowiek-osoba dazac do swojego pelniejszego
rozwoju, ma prawo w sposob wolny i rtownoprawny uczestniczy¢ w zyciu roznora-
kich spotecznosci §wieckich, jak i spotecznosci religijne;.

Dla witasciwego zrozumienia chrze$cijanskiej nadziei nalezy poczynic jeszcze
jedno wazkie uzupetnienie. Nie idzie mianowicie o to, ze Ko$ciot nie mogac, ze
wzgledu na skazenie natury grzechem pierworodnym i ludzka wolno$¢, zmienia¢
niesprawiedliwych struktur doczesnego $wiata, proponuje ucieczke i jakis rodzaj
kapitulacji. Jest to sprawa o tyle ciekawa, ze przeciez w filozofii i teologii chrzes-
cijanskiej moéwi si¢ o integralnym ujmowaniu tego co ludzkie. To, co zwiazane
ze sfera materialng jest dla cztowieka wazne. Skoro jest wazne dla czlowieka, to
i wazne dla Ko$ciota. Jesli glos Kosciota na rynkach dzisiejszego §wiata ma nie po-
brzmiewac naiwnie trzeba znalez¢ jaki$§ argument taczacy doswiadczenie religijne
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i Swieckie w tej kwestii. Jest nim kategoria ludzkiej godno$ci. Dariusz Kartowicz
w swojej znakomitej ksiazce o wartosci dowodowej megczenstwa przywotuje bar-
dzo ciekawy poglad z poczatkéw dziatalnosci Kosciota. Bylo nim przekonanie
0 wyzszosci kazdego chrzescijanskiego rzemie$lnika nad antycznym medrcem %,
Niezaleznie od tego, jaka bysmy przyjeli interpretacje powyzszej tezy, jedno jest
pewne, zawiera ona w sobie gigboka samoswiadomos¢ chrzescijan, co do wtasnej
godnosci. Ta godnos¢ ptynie z ,,substancji” wiary i jest czyms$ realnym, cho¢ moze
bardzo trudnym, a nawet niemozliwym, do empirycznego uchwycenia. Tak wigc
chrzescijanstwo jest jakos ,,bezradne” wobec sztywnych struktur $wiata, zbudo-
wanych na kanonach demokracji. T¢ bezradnos¢ widaé szczegdlnie mocno, gdy
idzie o ustawodawstwo krajow Zachodu dotyczace malzenstw homoseksualnych,
aborcji czy eutanazji. Ale jednoczesnie daje cztowiekowi nowy, mocniejszy, bo jak
moéwi Benedykt X VI, ,,substancjalny” byt wiary, ktéry pomnaza ludzka godnos¢.

To, ze chrzescijanskie budowanie nadziei przychodzi trudno nie oznacza, ze
jest ono niemozliwe. Przeciwnie, prawdziwie ludzka nadzieja pojawia si¢ w per-
spektywie wiary religijnej i uznania Boga. ,,W tym sensie prawda jest, ze kto nie
zna Boga, chociaz miatby wielorakie nadzieje, w gruncie rzeczy nie ma nadziei,
wielkiej nadziei, ktora podtrzymuje cate zycie” (Spe salvi nr 27). Chyba tez dla za-
chowania wtasciwej proporcji w budowaniu ludzkiej nadziei, miedzy czynnikiem
ludzkim a boskim, Benedykt X VI dos¢ krytycznie wypowiada sig o tradycyjnym
rozumieniu zastugi na zycie wieczne. ,,Ta wielka nadzieja moze by¢ jedynie Bog,
ktory ogarnia wszechswiat, 1 ktory moze nam zaproponowac i dac to, czego sami
nie mozemy osiagnac”. Boska mito$¢ pozwala nam ostatecznie wytrwaé w god-
nosci, bez utraty zapatu w §wiecie z natury niedoskonatym (Spe salvi nr 31). W tej
perspektywie ,,nie mozemy tez — uzywajac klasycznej terminologii — «zastuzy¢»
sobie na niebo przez nasze dzieta”. Ostateczna bowiem perspektywa jaka daje nam
Bog przekracza to, na co bylibySmy w stanie zastuzy¢. Niemniej trzeba pamigtac,
,»Z€ Nasz sposob postepowania nie jest obojetny dla Boga, zatem nie jest tez obo-
jetny dla rozwoju historii” (Spe salvi nr 35). W tej religijnej optyce zostaje takze
rzucone wlasciwe $wiatto na co$, co z natury rzeczy jest zaprzeczeniem nadziei,
a mianowicie na cierpienie. W encyklice cierpienie ukazane jest jako miejsce
(obok modlitwy) uczenia si¢ i ¢wiczenia w nadziei. Benedykt X VI przypomina,
ze chrzescijanstwo uczy ludzkos¢ nowego patrzenia na cierpienie. Jak przekonu-
je historia Kosciota i codzienne niejako doswiadczenie, cierpienie bardzo czgsto
pojawia si¢ w $cistym zwiazku z wiernoscia najwyzszym wartosciom. Prawda,
sprawiedliwos¢ 1 mitos¢, dla ktdrych ponosi sig cierpienie, to nie tylko ideaty, ,,ale
rzeczywisto$¢ w najwyzszym stopniu”. Zdolnos¢ do cierpienia z innymi i dla in-
nych, a takze cierpienia dla prawdy, sprawiedliwosci 1 bycia soba, w przekonaniu
Papieza, sa elementami fundamentalnymi cztowieczenstwa, ktorych porzucenie
zniszczyloby samego cztowieka. Bowiem ,,zdolnos¢ do cierpienia z mitosci do
prawdy jest miarg cztowieczenstwa” (Spe salvi nr 39).

¥ D. Kartowicz, Arcyparadoks smierci. Meczenstwo jako kategoria filozoficzna — pytanie
o dowodowq wartos¢ meczenstwa, Krakow 2000, s. 143.
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Jest zrozumiale, ze w koncowej czesci encykliki o nadziei chrzescijanskiej
musza niejako pojawic¢ si¢ rozwazania o sprawach ostatecznych. Co ciekawe, jak
i we wcezesniejszych czg$ciach dokumentu, tak i w tym miejscu, Papiez trudne
zagadnienia teologiczne wyktada jezykiem filozoficznym i znakomitej literatu-
ry (Dostojewski). W tym wiasnie miejscu przywotane jest sokratejsko-platonskie
przekonanie o sadzie dusz po $mierci zawarte w Platonskim Gorgiaszu. Escha-
tologia chrzescijanska rzuca wilasciwe $wiatto zar6wno na nasz indywidualny
los, jaki nadaje sens historii. ,,Niemniej jednak konieczno$¢ powrotu Chrystusa
1 nowego zycia staje si¢ w pelni przekonujaca tylko w potaczeniu z uznaniem,
ze niesprawiedliwos$¢ historii nie moze by¢ ostatnim stowem” (Spe salvi nr 43).
Rozwazania encykliki wspolbrzmia z Rahnerowska koncepcja rozumienia ludz-
kiej historii 1 historii zbawienia. Zdaniem tego wybitnego niemieckiego teologa
i filozofa, historia zbawienia wspotistnieje z historia Swiecka, co nie oznacza ich
identycznosci. Historia zbawienia dokonuje si¢ w historii §wieckiej, zachowujac
swoja specyfike. W kontekscie mysli Rahnera bywa przyjmowane stanowisko, ze
,nie mozna bowiem empirycznie stwierdzi¢, czy czyny cztowieka maja charak-
ter zbawienia, czy niezbawienia. Oznacza to jednoczesnie, ze cztowiek nie moze
zarzadza¢ zbawieniem. Zbawienie jest niezalezne od cztowieka. Jest ono taska-
wym darem Bozej mitosci, pochodzi wigc jedynie od Boga samego. Dlatego tez
1 ostateczny sens historii nie moze by¢ odkryty w sposdéb immanentny, lecz jest on
ukryty w Bogu™3°.

Z perspektywy Bozej oceny naszego zycia i historii widaé, ze sad ostateczny
jest nadzieja, bo jest zardwno urzeczywistnieniem i realizacja porzadku sprawied-
liwosci, jak 1 taski. I przez to takze jest pelnym objawieniem tego, co ludzkie
i co Boskie. ,,Gdyby byt tylko taska, konkluduje Benedykt X VI, tak ze wszystko,
co ziemskie bytoby bez znaczenia, Boég bytby nam winien odpowiedZ na pyta-
nie o sprawiedliwo$¢ — decydujace dla nas pytanie wobec historii i samego Boga.
Gdyby byt tylko sprawiedliwoscia, bylby ostatecznie dla nas wszystkich jedynie
przyczyna leku” (Spe salvi nr 47).

Domknigcie rozwazan encykliki stanowi ponowne stwierdzenie, ze chrzes-
cijanska nadzieja nie jest egoistyczna, ale ma wspolnotowy charakter (Spe salvi
nr 48). Dwa za$ ostatnie numery encykliki stanowia, jak to juz jest papieskim
zwyczajem, zwrdcenie si¢ do Maryi jako Gwiazdy Nadziei (Spe salvi nr 49-50).

30 K. Gozdz, Teologia czlowieka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin 2006, s. 248.
Oczywiscie cytowany tekst rozumiemy jako wyakcentowanie dziatania Bozego w dziele zba-
wienia. Bog jest sprawca tegoz dzieta. Czlowiek jednak odpowiada na nie jako rozumny i wol-
ny, otwarty na transcendencj¢. Czyli jaki$ ,,maty” element zastugi jest po naszej stronie. Wszak
w naszym kontakcie z Bogiem na plaszczyznie wiary jest tak, jak to krotko wyrazit Mickiewicz,
oddajac zaréwno ducha teologii, jak i do§wiadczenie wierzacych: ,,Bog sam moze $wiat zniszczy¢
i drugi wystawi¢, A bez naszej pomocy nie moze nas zbawi¢”. A. Mickiewicz, Dziela, t. 1: Wiersze,
Warszawa 1993, s. 396.
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Podsumowanie

Nie trudno zauwazy¢, ze w encyklice Spe salvi sporo miejsca zostaje poswig-
cone problematyce postgpu. Mozna zaryzykowaé nawet twierdzenie, ze postep dla
Autora encykliki jest podstawowa $wiecka forma i odpowiednikiem chrzescijan-
skiej nadziei. Przez problematyke postepu encyklika zyskuje wymiar antropolo-
giczno-spoleczny i wpisuje si¢ takze w spoteczne nauczanie Kos$ciota. Poprzedni-
cy Benedykta XVI zagadnieniu postepu poswigcali wiele miejsca w swoich wy-
powiedziach. I cho¢ Spe salvi posiada nieco inny styl wywodu, to przeciez przez
podejmowana problematyke wpisuje si¢ w ciag koScielnego nauczania. Papieski
dokument uwaza za naiwne klasyczne, to znaczy linearne rozumienie postgpu.
W modelowym ujeciu, pisze Zdzistaw Krasondgbski, postep odbywa si¢ we
wszystkich wymiarach. Przyrost wiedzy cztowieka, o§wiecenie, oznacza elimi-
nacj¢ zywiotowosci, przyrost wolnosci, moralnosci i szczg$cia” . T cho¢ takie
rozumienie post¢gpu wzmacniaty odkrycia naukowe, to jednak od samego poczat-
ku zdawano sobie sprawe z ambiwalentnosci tej kategorii *2. Nic zatem dziwnego,
Ze o$wieceniowa wiara w postgp oparta na ,,rozumie technicznym” zaowocowa-
fa postmodernistyczna krytyka takiego rozumu i porzuceniem utopii postepu>.
Benedykt X VI, podejmujac t¢ kwestig, zdaje sobie doskonale sprawg z sytuacji
spoteczno-kulturowej, w jakiej znalazt si¢ dzisiaj cztlowiek. Encyklika chce sta-
re tresci o chrze$cijanskiej nadziei obecne w doswiadczeniu Kosciota przekazac
w konfrontacji z propozycjami, jakie daje w tej materii cztowiekowi mys$l nowo-
zytna. Nowy styl encykliki przygotowuje jakby pole realizacji podstawowego pa-
radygmatu obecnego pontyfikatu, ktory zawiera si¢ w stowach: ,,pozwolcie Chry-
stusowi, aby was zaskoczyl” 3.

To poddanie si¢ zbawczemu zaskoczeniu otwiera cztowieka na nowe perspek-
tywy. Perspektywy zycia z wiary, ktora wyraza si¢ i doskonali w modlitwie, szcze-
golnie liturgicznej. Ta nowa egzystencja cztowieka realizuje si¢ w $wiecie, ale nie
ma nic z jego mentalnosci. Chrze$cijanin rozumie §wiat, w ktorym zyje, ale nie
refleksja bezkrytyczna. Prawdziwa nadzieja chrzescijanska, jak podaje chociazby
przywotany na poczatku encykliki przyktad $w. Jozefiny Bakhity, nie jest nadzieja
ilosci, konformizmu ani konfrontacji, ale nadzieja $wiadectwa i jakosci. W tym
wzgledzie z przestaniem encykliki wspotbrzmia stowa Kardynata Ratzingera: ,,To
nie chrzescijanie przeciwstawiaja si¢ $wiatu. To $wiat jest w opozycji do nich,
odkad ogloszono prawde o Bogu, Chrystusie i cztowieku. Swiat ten burzy sie,
kiedy grzech i taska zostaja nazwane po imieniu. Po okresie nieodpowiedzialnych
«otwarc» przyszedt czas, by chrzescijanin ponownie sobie u§wiadomil, ze nalezy
do mniejszosci i ze musi przeciwstawic si¢ wszystkiemu, co jest niby logiczne
inaturalne, a co Nowy Testament, bynajmniej nie w dodatnim sensie, nazywa

31 Z. Krasnodebski, Postep, w: Stownik spoleczny, red. B. Szlachta, Krakow 2004, s. 928.
32 Tamze, s. 929-930.

3 Tamze, s. 933.

3% Benedykt X VI, Boza rewolucja, Czgstochowa 2006, s. 62.
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«duchem $wiata». Nadszedt czas, by odnalez¢ w sobie odwage bycia nonkonfor-
mista, zdolno$¢ do stawiania oporu, do odkrywania prawdziwego oblicza niekto-
rych tendencji we wspolczesnej kulturze, odrzucajac pewne typy euforii posobo-
rowej” %,

Nadzieja ufundowana na wigzi wiary w Chrystusa, pozwoli cztowiekowi wy-
dawac, zamiast postmodernistycznego krzyku beznadziei, harmonijny $piew inte-
gralnej liturgii. W jednym ze swoich rozwazan o liturgii Kardynat Ratzinger od-
ni6st si¢ do bardzo ciekawej mysli Gandhiego, ktory wskazywat na trzy przestrze-
nie zyciowe kosmosu, a takze na to, ze kazda z tych przestrzeni wyznacza sposob
egzystencji zyjacych tam stworzen. Ryby w morzu milcza. Naziemne zwierzgta
krzycza, a ptaki, ktorych przestrzenia zyciowa jest niebo, §piewaja. Zatem ,,morzu
wlasciwe jest milczenie, ziemi krzyk, a niebu §piew. Czlowiek za§ ma udziat we
wszystkich trzech sferach: nosi w sobie glebie¢ morza, cigzar ziemi i wysokos¢
nieba, 1 dlatego tez taczy w sobie wszystkie trzy wiasciwosci: milczenie, krzyk
i $§piew”. Zdaniem Kardynala, dzisiaj cztowiek pozbawiony poczucia transcen-
dencji, zdaje si¢ tylko krzyczeé. Zadaniem liturgii jest przywroci¢ cztowiekowi
wszystkie wymiary jego egzystencji, przywroci¢ mu catos¢. Prawdziwa liturgie
poznaje si¢ po tym, konkluduje Kardynat Ratzinger, Ze jest ona kosmiczna, a nie
przeznaczona tylko dla jakiej$ grupy. Spiewa z aniotami, milczy z oczekujaca gte-
big wszech$wiata. Tak wiasnie zbawia ziemie” 3°.

PROSPETTIVE ANTROPOLOGICHE
NELL’ENCICLICA SPE SALVI

Sommario

L’autore nell’introduzione mette in risalto tre caratteristiche del documento papale:
I’assenza delle citazioni esplicite non significa che I’enciclica non continui il magistero
dei pontefici precedenti, il piu frequente punto di riferimento ¢ sant’Agostino, l'oggetto
del giudizio critico ¢ il marxismo a causa del fascino della sua ideologia. La questione
del progresso, proclamato da esso, come viene presentata dall’enciclica, & I'oggetto dello
studio dell’antropologia del documento in tre punti: domande esistenziale dell’enciclica,
risposta socio-culturale, confrontata con essa la risposta cristiana.

35 Raport o stanie wiary. Z Ks. Karynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori,
przekt. Z. Oryszyn, J. Chrapek, Krakow - Warszawa - Struga 1986, s. 30-31.

3¢ J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, przekt. J. Zycho-
wicz, Krakéw 2005, s. 200.





