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Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

LAMENT ZALOBNY W KOPTYJSKIM EGIPCIE!

Dos¢ powszechnym zwyczajem spotykanym w wielu kulturach starozytnych
byt lament podnoszony po $mierci bliskiej osoby — optakiwanie majace charakter
niezwykle gwattowny, patetyczny, wypetnione wieloma dramatycznymi gestami,
okrzykami i stowami petnymi rozpaczy. Zwyczaj lamentowania stat si¢ w wielu
spotecznosciach starozytnych nieodtacznym elementem pogrzebu, pozwalajacym
odpowiednio pozegna¢ zmarta osobe. Bywa on interpretowany jako dziatanie o cha-
rakterze apotropaicznym, majace na celu odstraszenie ztych duchéw od zmartego?.
Optakiwanie miato swoje znaczenie nie tylko dla samego zmartego, ale rowniez
dla jego krewnych, gdyz —jak pisze Alfonso di Nola — ,,0s0by dotknigte bezposred-
nio utrata przedmiotu uczu¢ staraja sic symbolicznie, poprzez gesty i zachowania,
zblizy¢ do zmartego lub wyrazi¢ wiasne poczucie winy czy tez sie samooskarzy¢™.
Ptacz i lament pomagaty krewnym pogodzi¢ si¢ z utrata bliskiej osoby, ale mia-
1y réwniez sprawié, iz dusza zmartego byta odpowiednio usposobiona do odejscia
Z tego Swiata, przez co nhie stanowita zagrozenia dla zyjacych®.

Dobrym przyktadem tego zjawiska jest kultura starozytnego Egiptu. Lament
stanowit w tym wypadku jedynie cze$¢ uroczystosci pogrzebowych, ktérych ca-
toksztatt nazywano w Egipcie gereset nefret (,,dobrym/pieknym pochdwkiem™)s.
Zywiono przekonanie, iz odpowiednie wypemnienie wszystkich obrzeddéw i rytu-
atdw towarzyszacych pogrzebowi — a wiec takze lamentu — byto srodkiem, dzie-
Ki ktoremu zmarty mogt liczy¢ na szczesliwy los w zaswiatach. Lament zatobny
posiadat w kulturze egipskiej dos¢ rozbudowany charakter. Rozpoczynat si¢ wraz
ze $miercia danej osoby, lecz jego gtéwna czes¢ odbywata sie w trakcie konduk-
tu pogrzebowego. Ten egipski zwyczaj jest ilustrowany przez liczne malowidta
i reliefy, pochodzace z r6znych okreséw w historii Egiptu. Niewatpliwie do naj-
bardziej znanych nalezy malowidto z grobowca Ramose w Tebach Zachodnich
(XVIII dyn.), przedstawiajace grupe ptaczacych kobiet w charakterystycznej po-
zie z uniesionymi do gdry ramionami, z rozpuszczonymi wtosami i w strojach od-

1 Autorka pragnie wyrazi¢ podziekowanie ksiedzu prof. Wincentemu Myszorowi za pomoc oka-
zana W przygotowaniu niniejszego artykutu.

2 A.C. Rush, Death and Burial in Christian Antiquity, Washington 1941, s. 168.

3 A.M. di Nola, Tryumf smierci. Antropologia zafoby, ttum. zbiorowe, Krakéw 2006, s. 89.

4 A.C. Rush, Death and Burial..., s. 169.

% J.H. Taylor, Death and the Afterlife in Ancient Egypt, London 2001, s. 31.
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staniajacych piersi. Grupy lamentujacych kobiet zostaty rowniez przedstawione na
scianach mastaby Mereruki w Sagqara (VI dyn.), gdzie niektore z ptaczek — naj-
widoczniej wpadajac w spazmy — sa podtrzymywane przez towarzyszki, wyciaga-
ja przed siebie rece lub rwa wiosy z gtowy. Te przedstawienia stanowia dobra ilu-
stracje do opisu zwyczajéw egipskich, jaki zamiescit w Dziejach (11, 85) Herodot:
»Jezeli w jakim domu umrze cztowiek [...] wszystkie kobiety w tym domu sma-
ruja sobie gling gtowe albo i oblicze; nastepnie zwtoki zostawiaja w domu, a sa-
me ciagna przez miasto i bija sie w piersi, podkasane i z odstonietym tonem, wraz
z nimi za$ wszystkie krewne. Z drugiej strony bija si¢ w piersi mezczyzni, row-
niez podkasani; po tej czynnosci dopiero zanosza zwtoki do zabalsamowania™®.
Warto zwréci¢ uwage, iz w tym zatobnym przemarszu braty udziat zaréwno ko-
biety, jak i mezczyzni, cho¢ na pewno gtéwna role odgrywaty tutaj kobiety’. Nie
przez przypadek to wiasnie krewne zmartego oraz wynajete, zawodowe placzki
dominuja na wspomnianych malowidtach i reliefach obrazujacych sceny lamen-
tu, cho¢ znane sa rowniez przedstawienia lamentujacych mezczyzn. Kultura egip-
ska nie byta w tym wypadku wyjatkiem — takze w innych spotecznosciach to ko-
biety byty szczegblnie odpowiedzialne za optakiwanie zmartego®.

Opisany powyzej zwyczaj znany byt nie tylko w czasach faraonskich, ale row-
niez w Egipcie okresu grecko-rzymskiego. Lament mégt przybiera¢ forme recyto-
wania odpowiednich modlitw, zawodzenia, ale takze posypywania gtowy ziemia,
czy rozdzierania szat®. Z jednej strony mozemy tg sytuacjg rozpatrywac jako kon-
tynuacje staroegipskich tradycji, z drugiej strony wiemy réwniez, iz lament nie byt
obcy ani kulturze greckiej, ani rzymskiej, wobec czego takie zachowania byty cat-
kowicie zrozumiate réwniez dla ludnosci, ktéra na terenie Egiptu byta ,,naptywo-
wa”. Co wiecej, opisujac sytuacje Egiptu w pierwszych wiekach naszej ery, musi-
my wzia¢ pod uwage réwniez obecnos¢ spotecznosci zydowskiej, ktéra w swojej
tradycji takze znata i podtrzymywata praktyke lamentu zatobnego®.

Mozna wobec tego zada¢ sobie pytanie, jaki wptyw na tradycje lamentowa-
nia — tak silnie zakorzeniona w zwyczajach pogrzebowych Egiptu — miato przyje-
cie przez tutejszych mieszkancOw chrzescijanstwa. Szukajac odpowiedzi, nalezy
wyj$¢ od podstawowego stwierdzenia, iz chrzescijanstwo wykazywato odmienny
punkt widzenia na $mier¢ niz wymienione wczesniej religie poganskie, co niewat-
pliwie nie pozostato bez wptywu na podejscie do dawnej tradycji lamentu zatobne-

5 Herodot, Dzieje, thum. S. Hammer, Warszawa 2003, s. 130.

" M. Werbrouck, Les pleureuses dans I’Egypte ancienne, Bruxelles 1938, passim.

8 Por.: A.M. di Nola, Tryumf smierci..., s. 105-111, a takze S. el-Aswad, Death Rituals In Rural
Egyptian Society: A Symbolic Study, Urban Anthropology and Studies of Cultural Systems and World
Economic Development, 16/2 (1987), s. 216, 217, 223.

° D. Montserrat, Death and Funerals in the Roman Fayum, w: M.L. Bierbrier, Portraits and
Masks. Burial customs in Roman Egypt, London 1997, s. 35-36.

10 por. m.in. lament po smierci Patroklosa w Iliadzie (XVI1I, 22-71) i przy zwtokach Hektora
(XX1V, 705-802) oraz J.M.C. Toynbee, Death and Burial in the Roman World, London 1971, s. 44.

11 Por. m.in.: ,,I Jakub rozdart swoje szaty, a potem przepasat biodra worem i optakiwat syna przez
dtugi czas. Gdy zas wszyscy synowie i corki usitowali go pociesza¢, nie stuchat pociech, méwiac:
«Juz w smutku zejde za synem moim do Szeolu. | ojciec jego [nadal] go optakiwal” (Rdz 37,34-35).
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go. Po pierwsze, chrzescijanstwo traktowato moment smierci jako tzw. ,,narodzi-
ny dla nieba” — okreslenie, ktdre czesto spotykamy szczegdlnie w odniesieniu do
$wigtych. Byta to chwila, ktdra raczej powinna wiaza¢ sig z radoscia, a nie smut-
kiem. Glosny ptacz i lament miaty zosta¢ zastapione modlitwami i recytacja psal-
mow?®, Po drugie, wyrazanie rozpaczy po smierci bliskiej osoby czynione w spo-
sOb patetyczny, z réznego rodzaju teatralnymi gestami i okrzykami kojarzyto si¢
jednoznacznie ze zwyczajami poganskimi. Nic dziwnego wigc, iz tradycja ta —
nie tylko w Egipcie — byta przez chrzescijanstwo postrzegana jako zwyczaj, kt6-
ry nalezy wykorzeni¢. Mozna jednak zastanawia¢ sig, czy to nastawienie Kosciota
znalazto swoje odzwierciedlenie w praktyce i czy egipscy chrzescijanie rzeczywi-
scie odrzucili zwyczaj, ktéry podtrzymywany byt przez ich przodkéw przez ca-
fe tysiaclecia.

Podstawowym zrédtem dostarczajacym nam informacji na ten temat sa teksty
literackie. Z ich tresci wynika, iz lament nad zmartym i optakiwanie go w dalszym
ciagu odgrywaty pewna rolg w czasie przygotowan do pochéwku oraz w trakcie sa-
mego pogrzebu, cho¢ — byé moze — ich ,,rozmach” nie byt juz taki sam, jak w cza-
sach faraonskich. Warto w tym miejscu przywota¢ fragmenty zywotéw Pachomiusza.
Ten zatozyciel wielkiej wspolnoty cenobitycznej zmart 9 V 346 r. w wyniku epi-
demii. Zaréwno w ostatnich dniach choroby, jak i w chwili $mierci towarzyszy-
li mu wspotbracia, ktdrzy nieustannie lamentowali, modlac sie jednoczesnie o je-
go uzdrowienie*. W efekcie Teodor — jeden z najblizszych uczniéw Pachomiusza
— otrzymat nastepujace upomnienie ze strony przetozonego: ,,Zaprzestancie pla-
ka¢, Pan bowiem zakazat tego wobec mnie, abym mdgt udaé sie do moich wszyst-
kich ojcow”*. Najwyrazniej jednak ta nagana nie odniosta skutku, poniewaz juz
w nastepnym zdaniu dowiadujemy sig, iz bracia ponownie zgromadzili sie przy
umierajacym, ptaczac w gtebokim przygnebieniu®®. Lament nie ustat oczywiscie
w momencie $mierci Pachomiusza, czy w trakcie powrotu mnichéw z uroczysto-
$ci pogrzebowych. Warto m.in. zwrdci¢ uwage na nastepujace zdanie wypowia-
dane przez braci juz po powrocie do klasztoru: ,,Dzisiaj rzeczywiscie stalismy sie
sierotami”". Niezwykle dramatycznie brzmi lament mnichdw po $mierci Teodora:
»,Biada nam, stalisSmy si¢ dzisiaj sierotami. Prawdziwie bowiem to sprawiedliwy
nasz ojciec Pachomiusz umart dzisiaj, a my stalismy sie nieszczesnymi i biedny-
mi sierotami. Pamigtamy o jego dobrych obyczajach, jego przyjemnych poucze-

2. A.M. di Nola, Tryumf smierci..., s. 134-135. Poczatkowo dzien §mierci byt traktowany jako
dies natalis gtownie w przypadku meczennikdw, pozniej takze w przypadku innych chrzescijan.
Poswiadczaja to liczne epitafia. Por.: A.C. Rush, Death and Burial..., s. 72-87.

18 A M. di Nola, Tryumf smierci..., s. 135.

14 Za: L.Th. Lefort, Les Vies Coptes de Saint Pachdme et de ses premiers successeurs. Traduction
francaise, Louvain 1943, s. 48-49 (S7, p. 142).

1520 EPOTN ETETNPEIME ATTOHEZ2CAZNE T'AP WWITE EBOA 2ITNTTX.0EIC ETBHHTT
ETPABWK EPATOY NNAEIOTE THPOY : L.Th. Lefort, S. Pachomii vitae. Sahidice scriptae,
Lollgvain 1965, p. 93, w. 21-24; ttum. francuskie: Les Vies Coptes, s. 49 (S7, p. 143).

Tamze.

7 (WONTOC ANWWTTE 2NNOYMNTWPPANOC MTTOOY : L.Th. Lefort, S. Pachomii vitae. Sahidice

scriptae..., s. 95, s. 29-96, s. 1.
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niach, o jego wielkiej pokorze i jego niezmiennej mitosci i przyjaznym odniesie-
niu do kazdego z nas” .

W omawianym zywaocie spotykamy rowniez relacjg na temat $mierci Palamona
— eremity, ktory wprowadzat Pachomiusza w zycie i praktyki ascetyczne. Po po-
grzebie pustelnika jego uczniowie stwierdzaja: ,,Stalismy sie sierotami”®,

Informacje odnoszace si¢ do interesujacego nas tematu mozna odnalez¢ row-
niez w zywocie $w. Szenutego z Atripe, opata Biatego Klasztoru. Jego zycie i dzia-
Talnos¢ zostaty opisane przez Bese, bliskiego ucznia i nastepce Szenutego. W cza-
sie choroby Archimandryty bracia otaczali go troskliwa opieka, jednak gdy stan
zdrowia Szenutego wyraznie sie pogorszyt: ,,Ja Besa upadiem na twarz [...] za-
smucony ptakatem [...] powiedziatem do niego: «Odejdziesz i pozostawisz nas,
nasz swiety Ojcze? Czy mozemy znalez¢ cztowieka takiego jak Ty, zeby nas po-
uczat i dawat nam pokarm (Pisma) swigtego [...] ty napetnites [?] caty swiat swo-
ja Swieta madroscia i nauka zaprawiona sola. Ty, nas ludzi swiatowych, uksztatto-
wates na mnichow przez swoje $wigte pouczenia, chcesz odejs¢ i pozostawi¢ nas
sierotami?»”%, Godny uwagi jest takze fakt, iz po pogrzebie Szenutego jego ucz-
niowie ptakali i odczuwali przygnebienie?, co wydaje sie by¢ w pewnej sprzecz-
nosci z nastawieniem, jakie Archimandryta wykazywat wobec zwyczaju lamento-
wania. Z pism, jakie pozostawit po sobie opat, jasno bowiem wynika, iz publiczne
okazywanie zalu po $mierci danej osoby byto w omawianej wspdlnocie zabronio-
ne: ,,Zaprawde nie wypada ptakac, bo tez nie zwykto si¢ biada¢ nad tym, ktoéry ma
umrze¢, bo nie chodzi o to, aby kto$ ptakat nad wiernym czy sprawiedliwym, ktory
umrze w tych klasztorach [dost. ,,miejscach™]. Ptaczcie raczej i biadajcie na tymi,
ktdrzy beda umiera¢ w [swej] bezboznosci”?. Ta okolicznos¢ jest interpretowana

18 0YOI NAN XEANWWITI hENOYMETOPHANOC MPOOY HENOYMEOHI AP ETATTENIWT
NAIKEOC TTAbWM MTON MMOY MPOOY ANWDTTI NTAAETTWPOC OYO2 NEBIHN MPOOY
ENIPI MPMEYI NNIXINMOW! EONANEY NEMTEYXINCAXI ET20AX NEMTTEYINIWT NELEBIO
NEMTEYANATTH NATMETWOBI €LOYN ETTIOYAITIOYAl MMON bENOYMETPEMPAW : L.Th.
Lefort, S. Pachomii vitae. Sahidice scriptae..., s. 209, w. 17-23; ttum. francuskie: Les Vies Coptes,
s. 229 (Bo § 207).

19 Les Vies Coptes, s. 57 (S, p. 37). Wyrazenie o sieroctwie mnichéw po smierci wybitnego oj-
ca pojawia sie takze, jak literacki topos; na przyktad po $mierci Palamona i Petroniosa. Inne zwy-
czaje pogrzebowe mnichdw, ujete w liturgie modlitwy i sprawowania eucharystii za zmartych, por.
A. Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme pachdmien au quatrieme siécle, Rzym 1968, s. 371-377.
Por. takze M. Cramer, Koptische Liturgien, Trier 1973, s. 44-49 (takze niemieckie ttumaczenie dwu
inskrypcji).

0 ANOK BHCA AITTA2TE €X®I ... MOK2 AIPIME ..TTEXAl NAd XE KNABWK NFKAAN
TTENEIOT ETOYAAB. ENNAONPWME TWNTEKZE NYTCBW NAN AYW NYTPYdpA MMON
N..€EPFA..ETOYAAB N..2€EN..TE.. MN. € AKM..KOCMOC THPY 2NTEKCOPIA ETOYAAB
MN NEFAOFOC €TXOPK N2MOY AKTPNKOCMIKOC POE NZNMONAXOC 2ITENNEKCBOOYE
E€TOYAAB EKNABWK NYKAAN ENO NOPpANOC : A.F. Shore, Extracts of Besa’s Life of Shenoute
in sahidic, Journal of Egyptian Archaeology 65 (1979), s. 141.

2L H. Wiesmann, Sinuthii vita bohairice, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium t. 129,
Scriptores Coptici t. 16, Louvain 1951, s. 45.

22 MMON ENHTT AN EPIME H EWAYNEZTE AN ETTETNAMAMOY AAAA MTTAl AN TIE
MTIPTPE PWME PIME ETITTICTOC H TTAIKAIOC ETNAMOY 2N NEITOTIOC PIME NTOY AYW
NTETNNZITE EXN NETNAMOY 2N MMNTACEBHC ; cytat koptyjski za: M. Cramer, Die Totenklage
bei den Kopten. Mit Hinweisen auf die Totenklage im Orient tiberhaupt, Wien 1941, s. 77-78. (brak
dostepu do wydania E. Amélineau). Zakaz ptaczu nad zmarlymi w klasztorach pachomianskich we-
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jako posuniecie wymierzone przeciwko zwyczajom poganskim. Wydaje sig, iz ta
sama przyczyna — che¢ zapobiezenia lamentowi w takiej postaci, jaka znana byta
w Kkulturach poganskich — zadecydowata o tym, iz starano si¢ ograniczy¢ liczbe ko-
biet bioracych udziat w ceremonii pogrzebowej®. Nalezy nadmieni¢, iz réwniez we
wspalnocie pachomianskiej mniszki jedynie przygotowywaty ciato zmartej wspét-
siostry do pogrzebu — sam pochdwek byt dokonywany przez mnichdéw?.

Pachomiusz i Szenute byli przetozonymi wielkich wspdélnot cenobitycznych,
ale z podobna sytuacja — optakiwania zmartego mnicha — spotykamy sie rowniez
w pismach dotyczacych anachoretéw. Przyktadem jest tutaj zywot sw. Makarego
Wielkiego ze Sketis, z ktérego dowiadujemy sig, iz mnisi na wies¢ o $mierci swo-
jego mistrza zgromadzili si¢ i podjeli lament, gorzko ptaczac?.

W opisanych wyzej przyktadach warto zwroci¢ uwage z jednej strony na za-
chowanie zatobnikdw, z drugiej zas na stowa, ktére wypowiadaja. Podstawowa
czynnoscia jest ptacz, ktéremu czasami towarzysza bardziej dramatyczne gesty,
jak wspomniane w przypadku Besy ,,padanie na twarz”. Analizujac tres¢ lamen-
tow wygtaszanych przez mnichdw, mozna zauwazyc¢, iz z jednej strony wychwa-
laja one zmarta osobe, przypominajac o jej cnotach i zastugach: madrosci, umie-
jetnosci kierowania wspolnota, delikatnego upominania i pouczania braci, pokorze
i mitosci. Z drugiej — opisuja strate, jaka poniesli zyjacy. W obliczu $mierci za-
tobnicy czuja sie opuszczeni, majac poczucie, iz nie odnajda drugiej osoby, kté-
ra mogtaby doréwna¢ zmartemu i stanowi¢ dla nich oparcie. A poniewaz zmarty
przetozony czy mistrz jest traktowany jako ojciec, jego $mier¢ sprawia, iz zatobni-
Cy hazywaja siebie sierotami. Wydaje sie, ze cytowane fragmenty moga by¢ przy-
ktadem lamentu, ktory budowany jest wedtug pewnych okreslonych regut i sche-
matow. Warto w tym wypadku odwota¢ sie do pewnych analogii etnograficznych.
Analizujac piesni ptaczek z terenu Italii i powotujac sie takze na analogie z innych
obszaréw (m.in. Rumunii, czy Rosji), A. di Nola stwierdza, iz ,,opieraja si¢ one na
tradycyjnych schematach”. Smierci konkretnych cztonkéw rodziny towarzysza
odpowiednie zwroty wygtaszane jako elementy piesni zatobnej (np.: nazywanie
ojca ,,podpora domu” i poréwnywanie zmartej zony lub cérki do kwiatu). Co wie-
cej, di Nola wskazuje, iz tres¢ lamentu koncentruje si¢ wokdt dwoch — wyrdznio-
nych wczesniej — watkéw. Z jednej strony jest to pochwata zmartego (nawet jesli

dtug Szenutego, por. J. Leipoldt Schenute von Atripe und die Entstehung des National Agyptischen
Christentum, Leipzig 1903, s. 134.

B R, Szmurio Zycie monastyczne w pismach Szenutego z Atripe, Warszawa 2000, s. 147, 148 wraz
z przyplsem 82.

»Gdy umrze mniszka, siostry przygotowuja ja do pogrzebu i sktadaja na brzegu rzeki; wow-
czas bracia przeprawiaja sig todzia przez rzeke z gatazkami palmowymi i oliwnymi, zablerajq zmar-
ta na drugi brzeg i grzebia ja w swych grotach” (Historia Lausiaca, XXXIII, 1). Za: Palladiusz,
Opowiadania dla Lausosa (Historia Lausiaca), thum. S. Kalinkowski, Zrédia Monastyczne 12,
Krakéw 1996, s. 158.

%5 M. Cramer, Die Totenklage..., s. 76.
% AM. di Nola, Tryumf $mierci..., s. 111.
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miataby by¢ ona przesadzona i wymienia¢ zalety, ktérymi zmarty raczej nie mogt
sie poszczycic), a z drugiej okreslenie, jaka strate spowodowata smieré?.

Jeszcze jednym tekstem, do ktorego warto w tym miejscu sie odnies¢, jest
Legenda o sw. Jozefie Ciesli — apokryf, ktérego powstanie jest datowane na poczat-
Ki VV w. Tekst zostat pierwotnie napisany w jezyku greckim?. Ta oryginalna wersja
jezykowa nie zachowala sig, znane sa natomiast wieksze lub mniejsze fragmenty
przektadow na jezyk koptyjski, zarowno w dialekcie saidzkim, jak i bohairskim,
a takze powstate juz na przetomie VIII i IX w. ttumaczenia arabskie. Badacze przy-
puszczaja jednak, iz fragment opowiadajacy o $mierci Jozefa jest najstarsza czes-
cia legendy?, mogt wigc uksztattowac si¢ jeszcze przed momentem spisania tekstu.
Rozwazajac zagadnienie lamentu zatobnego, warto zwrdci¢ uwage przede wszyst-
kim na stowa wypowiadane przez Jezusa po $mierci Jozefa: ,,Kiedy jednak powie-
dziatem mojemu rodzenstwu: «Zmart wasz ojciec Jozef, starzec btogostawiony» —
powstali, rozdarli swe szaty i przez dtugi czas ptakali. Wtedy cate miasto Nazaret
i cata Galilea, styszac ptacz zatobny, zebrali si¢ wszyscy na miejscu, gdzie byli-
smy. Zgodnie z prawem zydowskim spedzili caty dzien na optakiwaniu go, az do
godziny dziewiatej” (J6zCies, 24.6-25.1)%; ,,Kiedy kopali przy wejsciu do jaski-
ni, by otworzy¢ jej wejscie i ztozy¢ go obok jego ojcéw, Ja [Jezus] przypomnia-
fem sobie ten dzien, w ktérym uchodzit ze mna do Egiptu, oraz te wielkie trwogi,
ktére przyjat ze wzgledu na Mnie, dlatego rozciagnatem sie nad jego ciatem, opta-
kujac go dtugi czas” (J6zCies, 27.4)*. Rzecz jasna, mamy tu do czynienia z opo-
wiescia odnoszaca si¢ do sytuacji, ktora teoretycznie miata miejsce w Palestynie
w czasach Jezusa, a wiec mniej wiecej 400 lat przed spisaniem tekstu. Faktem jest,
iz — jak wspomniano juz wczesniej — w kulturze zydowskiej, do ktdrej odwotu-
je sie cytowany fragment, zwyczaj optakiwania zmartej osoby byt praktykowany,
jednak zdajemy sobie rowniez sprawe z faktu, iz apokryfy czesto przekazuja nam
wiegcej informacji na temat czaséw i srodowiska, w ktorych powstawaty, niz na te-
mat momentu w dziejach, do ktrego pozornie sie 0dnosza®. Stad m.in. w samej
Legendzie o sw. Jozefie nawiazania do gnostycyzmu, czy millenaryzmus3. Teksty
tego typu moga wiec opisywac nie tylko zwyczaje, ktore byty praktykowane w cza-
sach Jezusa, ale rdwniez obyczaje znane srodowisku, w ktorym zyt autor. Nawet
jesli powyzsze cytaty potraktujemy wytacznie jako nawiazanie do zwyczajow zy-

27 Tamze, s. 118.

8 Legenda 0 sw. Jozefie Ciesli, ttum. i oprac. T. Hergesel, w: Apokryfy Nowego Testamentu.
Ewangelie apokryficzne. Czgs¢ 2: Sw. J6zef i sw. Jan Chrzciciel. Meka i zmartwychwstanie Jezusa.
Whniebowziecie Maryi, red. M. Starowieyski, Krakow 2003, s. 559. Por. takze ptacz Maryi i Jezusa
przy smierci Jozefa w innej wersji koptyjskiej: ttum. A. Szczudlowska Smier¢ Jozefa, Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne 6 (1973), s. 277.

2 | egenda 0 swietym Jozefie..., s. 560.

30 Tamze, s. 573.

81 Tamze, s. 574.

32 Por.: T. Baumeister, Martyr invictus; der Martyrer als Sinnbild der Erlésung in der Legende
und im Kult der friihen koptischen Kirche. Zur Kontinuitat des &gyptischen Denkens, Forschungen
zur Volkskunde, Heft 46, Mnster 1972, s. 172.

3 Legenda o sw. Jozefie..., s. 559.
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dowskich, mozna si¢ zastanawiac, czy przedstawienie w dos¢ popularnym tekscie
postaci Jezusa optakujacego smier¢ Jozefa nie stanowito dla egipskich chrzesci-
jan pewnego rodzaju usprawiedliwienia w kontynuowaniu lamentéw zatobnych
nawet mimo negatywnego nastawienia Kosciota wobec nich.

Obok wspomnianych zrddet literackich ciekawym swiadectwem na temat kop-
tyjskiego lamentu zatobnego sa epitafia umieszczane na niektorych stelach na-
grobnych. Sa to zabytki pochodzace niemal wytacznie z okolic dawnego Antinoe
i datowane na druga potowe VIII w.* Wystepowanie tej grupy tekstow na ograni-
czonym terenie moze sugerowac¢, iz posiadaja one wspdlne korzenie — by¢ moze
tekst napisany przez nieznanego nam autora®. Ich tres¢ jest bardziej rozbudowa-
na niz ma to miejsce w przypadku typowych koptyjskich inskrypcji nagrobnych
i skomponowana jest jako poetyckie epitafium. Zwykle tekst taki upamiegtnia na-
gta smier¢ osoby mtodej, chociaz od tej reguty sa wyjatki®.

Przyktadem tego typu literatury nagrobnej jest tekst pochodzacy ze steli Eulogii®.
Zabytek ten daje si¢ tatwo usytuowac w czasie dzigki dacie, ktora pojawia si¢ na
koncu inskrypcji, a ktdra jest wyrazona wedtug ery meczennikéw. Dowiadujemy
sie, iz Eulogia zmarta 4 dnia miesiaca Paopi, w czasie 13 indykcji, w 476 r. ,,po
Dioklecjanie” (2 X 759 r.)%: ,,O wyroku przerazenia i leku, jaki Bog zestat na Adama:
«ziemia jestes i w ziemie sie obrocisz» — o $mierci, imie to gorzkie jest w ustach
wszystkich, odcina i odtacza cztowieka od ojca, corke od matki, oblubienice od ob-
lubienca; ja zas$ nieszczesna Eulogia, dziewczyna mtoda, bo zyje krotko i zyje krot-
ko a juz dojrzata; jak lilia na polu. Zostatam skoszona szybko przez smier¢, a mo-
ja matka, wdowa, i moi bracia, razem z tymi, ktérzy mnie znaja, przyniesli mnie
i ztozyli w tym grobie. Zostatam zaliczona do zmartych. Mdédlcie si¢ za mnie, wy,
ktorzy mnie znacie, a Bdg da wytchnienie mojej duszy. Umarta w dniu 4 miesiaca
paope w 13 roku indykcji”**(w 476 r. po Dioklecjanie). Inne epitafium utrzyma-
ne w podobnym stylu mozna odnalez¢ na steli pochodzacej najprawdopodobniej

3 H.D. Schneider, The Lamentation of Eulogia. A Coptic dirge in the Leiden Museum of Antiquities,
Oudheidkundige mededelingen uit het Rijksmuseum van Oudheden te Leiden 49/50 (1968/69), s. 2;
M. Cramer, Texte zur koptischen «Totenklage», Aegyptus 19 (1939), s. 202.

% H.D. Schneider, The Lamentation..., s. 3; M. Cramer, Texte..., s. 202.

36 M. Cramer, Texte..., s. 193.

37 Muzeum Starozytnosci w Lejdzie, nr inw. F 1968/3.3
8 H.D. Schneider, The Lamentation..., s. 7.

3 W TIATTOPACIC N20TE 2INEZWAY ETATINOYTE TAOYOC €XNAAAM XE NTOK
OYKAZ EKNAKOTK ON E€TKA2. W TIMOY TIPAN €TCAWE XNTTATPO NOYN NIM
TEWWWT EBOA TTETTTWPX ENOYPWME ETTEYEIMT OYWEEPE ETECMAAY OYWEAEET
E€TTEYINYMPIOC. ANOK OYN TEITAAAITTWPOC EYAOrIA TEWEEPE WHM EICOBK AYW
EIWAPNZE ETEI EIPOOYT NOE NOYKPINON 2NTCWWE. AYTOPTIT 2NOYGETH 2ITNTTMOY
€ATAMMAY NXHPA MNNACNHY MNNETCOOYN MMOI ENT AYNOXT €BOA 2MTEITAGOC.
AIOT_MNNETMOOYT. WAAX €XWI NETCOOYN MMOI ETINOYTE ANATIEYE NTAYYXH
NTACMTON MMOI NCOY € NpaW INAIK 1B ATTOY[AIOKA,] YM. Za: W. Kosack, Lehrbuch
des Koptischen, Grax 1974, 324 (unpubliziert !, eigene Kopie ), cf. H.D. Schneider, The Lamentation
of Eulogia. A Coptic dirge in the Leiden Museum of Antiquities, Oudheidkundige mededelingen uit
het Rijksmuseum van Oudheden te Leiden 49/50 (1968/69), s. 7.

w
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z Tunah w poblizu Antinoe®: [poczgtek mafo czytelny] ,,ptacz [...] z powodu Twego
Stowa [...], co stodkie jest i wszyscy, ktorzy [je przyjeli] dla swictych [a gorzki]
dzien, w ktérym sie urodzili. Bo Jeremiasz méwi: «Biada mi, moja matko, ktoras
mnie urodzita» i podobnie Dawid: «Dni moje podobne do cienia [...]» Ja Georgios,
nieszczesny, bo radujac sie wsrdéd moich dzieci, cieszytem sie, gdy w jednej chwi-
li spadta na mnie wies¢ o smierci. Zamkneto sie moje widzenie i moje styszenie,
nozdrza zostaja zniszczone, nie maja czucia, usta zamkniete juz na wieki nie mo-
wia, uszy staly sie gtuche i nie stysza juz nigdy. | powiedziatem, bytoby lepiej dla
mnie, gdybym sie nie urodzit. Mddlcie si¢ wigc za mnie, aby Bdg okazat litos¢ dla
mojej duszy, bo nikt nie jest czysty od grzechu, nawet gdy tylko jeden dzien byt na
ziemi, i zebym byt godny ustysze¢ to btogostawione wezwanie: «wejdz do radosci
twego Pana». Miesiac Choiak” w pierwszym [roku indyKcji...]”*.

Na podstawie powyzszych przyktadéw — a takze wielu podobnych — mozna
wskaza¢ kilka charakterystycznych cech tego typu tekstow. Jest to miedzy innymi
obecnos¢ elementu biograficznego (badz autobiograficznego), przytaczanie cyta-
tow biblijnych, a takze korzystanie z poréwnan i metafor inspirowanych przez na-
ture: ,,mtoda roslina jesli dac jej trzcinowa ostone, dojrzewa i przynosi swéj owoc,
ale jesli nadejdzie taki czas, iz zdarzy sig¢ przybor [wody] tak, ze wody wzniosa Sie
ponad poziom [ochrony], wtedy i ja zabijaja natychmiast. Nastaje smutek dla jej
wiasciciela i pozostawia swoja trzcinowa ostone ze smutkiem w sercu, bo roslina
odeszta w swojej mtodosci zanim przyniosta owoc. Tak jest i z ta mtoda dziew-
czyna, gdy osiagneta czas dojrzewania, aby przyniesé¢ owoc, oto nagle zostata ode-
rwana i usunieta w swej mtodosci, gdy ulegta chorobie [...] Tak sie przydarzyto,
ze zostata zniszczona dla tej, ktdra ja zrodzita i dla tego [...], ktéry byt jej mezem.
Ona zas$ stancta przed tym, przed ktorym staje wszelkie tchnienie, przed Bogiem
Wszechmogacym. A teraz prosimy i btagamy, aby Jego litos¢ zstapita na te, ktd-
ra tak wczesnie odeszia, dla btogostawionej Drosis, o wielka faske, niech ja umie-
sci w swym raju swigtym i niech znajdzie [dla niej] odpoczynek zycia wiecznego.
Napisano w miesiacu Tobe, 12, w pierwszym roku indykcji”#. Inng cecha prze-

0 G. Biondi, Inscriptions coptes, Annales du Service des Antiquités d’Egypte 8 (1907), s. 179-
182; M. Cramer, Texte..., s. 197-198; taz, Die Totenklage..., s. 24-26.

“1 PIMGEIH...NNTTEKXE 2N EBOA...E420A6C MN OYON NIM. .. €.. A..l EPETIOYA
TTOY2A NNETOYAAB..ME..I..XM TTE200Y NTAYXITOOY NZHTY IEPHMIAC MEN X€E€ OYOI
NAIl TAMAAY NTACXTIOl .. 2OMAINC AAA X€ ANA200Y NHYE NOE NOY2AIBEC..

ANOK FE€EWPre TMEITAAMTTWPOC EIPOOTY 2N TMHTE NNAWHPE €IEYPPANE 2N OYDTT
NWWOTT AYEI €XWI NBAIDINE MTTMOY AYWTAM NOI NPE4CIOTM MNPEYOEWPEI ETE
NAI NE TTWAANTY NTAYAOYAEY ETMWWAM TATTIPO NTACKPWOC ETMOAX.E WA ENE2
NEMAXE NTACKATOOTOY EBOA ETMWWAM A ENE2 AIX00C X.E NANOYC Nl ETE
MTTOYXTTOlI WAHA OYN €EXWI NTETINOYTE P OYNAMN TAYYXH XE MN AAAdY €40YAAB
NNOBE KAN OY200Y NOYWT TTE TTEYAZ2€E 2IXM TTKAZ2 TAMITWA NCWTM NTEICMH
MAKAPIA XE€ BWK €20YN ETTPAWE MITEKXOEIC MHNI XOIaK TTPWTHIC. M.R.M. Hasitzka,
Koptisches Sammelbuch I, Wien 1993, Nr. 718. Por. takze: G. Biondi, Inscriptions coptes..., s. 179-
182; M. Cramer, Texte..., s. 197-198; taz, Die Totenklage..., s. 24-26.

42 Tekst: OYTWOH NBHPE €YWANTAAd ETMKAW NYEI ETTTE NTI NTT4KAPTTOC AYW
ECWANWWTITTE NTETTKAIPOC NTANABACIC WWTTE NTENEMOOY XICE ETXICE MTT..
NCEMOOYTY 2N OYWWITE NWWWOTT OYN OYAYTTEI NAWWITE NTTYPWOME AYW NYOYWN
€EBOA NNYKAW 2N OYMKAZ2 N2HT XE€ ATITWOE BWK 2N TZMNTBHPE NTTATYTI
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bijajaca przez tego typu epitafia jest zawsze zal z powodu przedwczesnego odej-
scia i roztaki z rodzina. Dominuje takze poczucie bezradnosci cztowieka wobec
$mierci, ktora okreslana jest jako ,,wyrok, ktorego nie da si¢ omina¢ ani odwotaé”*.
Wyraznie ukazana jest opozycja miedzy zyciem, ktérym cztowiek sie cieszyl, spe-
dzajac je w otoczeniu bliskich, a Smiercia, ktora przyszta nagle i stata si¢ przyczyna
rozstania. To wychwalanie zycia i przedstawianie $mierci jako nieszczgscia przy-
pomina zwrot znany ze staroegipskich ,,apeli do zyjacych”, poprzez ktore zmar-
1ty zwracat si¢ do tych, ktorzy ,,kochaja zycie i nienawidza $mierci”#. Ten pesy-
mistyczny element zawarty w lamentach koptyjskich jest jednak tagodzony przez
nadzieje, iz zmartego czeka szczesliwy los. Dla zmartej corki Drosis rodzice pro-
sza 0 modlitwe do Boga, ktdry wezmie zmarta przedwczesnie dziewczyne do ra-
ju i obdarzy ja odpoczynkiem zycia wiecznego.

Inskrypcje tego typu tworza osobny gatunek literacki, ktory swoimi korzeniami
siega prawdopodobnie literatury okresu faraonskiego*. Jako przyktad warto przy-
toczyc¢ tekst znany z egipskiej steli przechowywanej w Muzeum w Lejdzie (ttum.
T. Andrzejewski)*: ,,Badz pochwalony, panie bogdw, za to, czym statam sie w dzie-
cinstwie — krzywde mi oto wyrzadzono, gdy mata bytam i bezgrzeszna, a oto, co
sie wydarzyto: leze w dolinie taka mtoda i pi¢ chce, chociaz woda obok, wyrwano
mnie z dziecinstwa mego, cho¢ nie nadeszta jeszcze pora; ukryto mnie w tym do-
mu, mata, cho¢ zyciem si¢ nie nasycitam. A przeciez ciemnos¢ wstretna dziecku
i cho¢ daleko jest ode mnie, lecz piersi ktadzie mi na usta. U wr6t straznicy odpe-
dzaja kazdego, ktory do mnie idzie, cho¢ nie czas jeszcze na samotnos¢, choc ser-
ce rade widzie¢ ttumy — ja przeciez rados¢ ukochatam. O krolu, ktorys stworzyt
wiecznos¢ i do ktérego kazdy zdaza, chleb daj mi, piwo i kadzidto, ktdre z twoje-
go sa oltarza, ja dziecko jestem — nie mam grzechu”.

Maria Cramer w przedstawionym przez siebie opracowaniu tego typu inskryp-
cji zauwaza duze podobienstwa migdzy ich trescia a koptyjska liturgia zatobna*’.

NTT4KAPTTOC Tal TE ©O€ NTEIWEEPE WM 2M TITPECEI ETITE NTI KAPTTOC 2N OYWTTE
NWWTT AYTTWNEC EBOA AYBITC €CZN OYMNTKOYI €ACK® NOYPOX ... NAC €T2N
TTECKWTE ETPYOWMEC NTNTACOTTOC MN TTE...ON €TE TECCYMBIOC TTE ACBWK
€EPATY ETTETEPENIBE NIM B2K €PAY TINOYTE TITTANTOKPATWP TTAl TENOY NCOTICTT
AY® NTTAPAKAAE! NMOY ETPETTYINA TA20 TNTACTIPOAABE €TE TMAKAPIA APOCIC TE
NOYNOG NNA NYKAAC 2N TTYTTAPAAEICOC ETOYAAB NCGINE NOYANATTAYCIC NWNA2
WA ENE2. €rp MH TYBI IB INA. & (Epitafium dla Drosis : tekst wg Hasitzka, Koptisches
Sammelbuch I..., Nr. 784; por takze: R. Engelbach, A Coptic Memorial Tablet to a Young Girl, w:
S.R.K. Glanville (ed.), Studies Presented to F. LI. Griffith, London 1932, s. 151. Takze: M. Cramer,
Die Totenklage..., s. 20-22); tekst koptyjski takze w: W. Till, Koptische Grammatik, Leipzig 1966,
s.301in.

43 M. Cramer, Texte..., s. 203.

4 Por. m.in. inskrypcja z grobowca Meni, VI dynastia. Zob.: J. Sainte Fare Garnot, L’appel aux
vivants dans le textes funéraires égyptiens des origines a la fin de I’Ancien Empire, Le Caire 1938,
tekst nr X1V, s. 60, 61.

5 Przykiady i analize egipskich lamentow zatobnych mozna odnalez¢ m.in. w artykule: Liddeckens
E., Untersuchungen Uber religiosen Gehalt, Sprache und Form der agyptischen Totenklagen,
Mitteilungen des Deutschen Archaologischen Instituts Abteilung Kairo 11 (1943), s. 1-188.

4 NrV 55 (SA 3). T. Andrzejewski, Dusze boga Re. Wsrod egipskich swietych ksigg, Warszawa
1967, s. 48, 49.

47 M. Cramer, Die Totenklage..., s. 41-47.
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Wskazuje miedzy innymi na powtarzanie sie zaréwno w liturgii, jak i w inskryp-
cjach, bardzo podobnych — jesli nie identycznych — zwrotéw i wyrazen. Oczywiscie
w tym wypadku mamy do czynienia z tekstem umieszczanym na steli nagrobnej,
a nie z praktyka lamentu zatobnego w takim ksztatcie, jaki zostat przedstawiony
na wstepie. Jednak, jak stwierdza wspomniana wczesniej autorka, lament, jaki po-
dejmowali krewni i przyjaciele po $mierci bliskiej im osoby, czy w trakcie pogrze-
bu, mégt zmieni¢ sie z wypowiedzi ustnej w epitafium umieszczane na nagrobku*.
Tres¢, ktdéra mogtaby zosta¢ wyrazona przez zatobnikdw, zostata teraz zamienio-
na na rodzaj skargi, ktéra wypowiada sam zmarty wraz ze skierowana do zyjacych
prosba o modlitwe. By¢ moze, tego typu inskrypcje nalezy odczytywaé jako pozo-
stato$¢ po omawianym zwyczaju lub jego odzwierciedlenie.

Ciekawa analogie w omawianym temacie stanowi relacja dotyczaca zwycza-
Jow, jakie obecne byty w Egipcie (gtéwnie w srodowisku wiejskim) w pierwszej
potowie ubiegtego stulecia. W dos¢ obszernym i szczegétowym artykule dotycza-
cym zwyczajow pogrzebowych praktykowanych w Egipcie w latach trzydziestych
XX w., Mohammed Galal wspomina m.in. o tym, iz lament stanowit jedna z form
zawiadomienia mieszkancow wioski o smierci danej osoby*. W czasie, gdy cia-
1o byto przygotowywane do pogrzebu, grupa 6-8 kobiet ubranych na czarno prze-
chodzita przez wioske, wyspiewujac rodzaj lamentu oraz krzyczac i wywotujac
imie zmartego. Natomiast w trakcie przemarszu konduktu zatobnego z domu na
cmentarz grupa kobiet — wsrdd ktorych znajdowaty si¢ takze zawodowe ptaczki —
optakiwata zmartego, recytowata poetyckie teksty, ktore wychwalaty go i méwity
o dramacie, jakim jest $mier¢*®. Galal dodaje, iz stowom towarzyszyty odpowied-
nie gesty, m.in. wyciaganie rak w kierunku noszy, na ktérych niesione jest ciato
zmartego®'. Kobiety zwykle nie byty obecne przy samym pochdwku —w momencie,
gdy kondukt docierat do cmentarza, wracaty do wioski i zbieraty sie badz w domu
rodzinnym zmartego, badz w domu pogrzebowym®2. Tam kontynuowano lament —
kobiety gromadzity sie wokét tej sposrdd nich, ktéra w najwigkszym stopniu byta
dotknieta zatoba ze wzgledu na swoje bliskie stosunki rodzinne ze zmartym (mat-
ka, zona, itd.). Ustawiaty si¢ wokot niej, tworzac rodzaj kregdw. Rytmicznemu wy-
spiewywaniu lamentu towarzyszyto takze uderzanie si¢ dtonmi po policzkach®.
Galal zaznacza réwniez, iz wsrdd kobiet znajdowaty sie takze zawodowe placzki,
ktdre byty niepismienne, jednak znaty pewne tradycyjne wzorce, ktdrymi w da-
nym przypadku nalezato si¢ postuzyc¢s. Tres¢ piesni zatobnych byta bowiem do-
stosowana do pozycji, jaka w rodzinie i spoteczenstwie zajmowat zmarty, do je-

48 Tamze, s. 43. ;

4 M. Galal, Essai d’observation sur les rites funéraires en Egypte actuelle relevées dans certaines
régions campagnardes, Revue des Etudes Islamiques, Année 1937, Cahiers I1-111, s. 168.

O M. Ghallab, M., Les survivances de I’Egypte antique dans le folklore moderne, Paris 1929,
S. 235.

51 M. Galal, Essai..., s. 173.

52 Tamze, s. 177; M. Ghallab, Les survivances..., s. 235.

5 M. Galal, Essai..., s. 185.

% Tamze, s. 184, przypis 1.
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go wieku i pici®, a miata ona przede wszystkim dwa zadania: wychwalanie zalet
zmarlego oraz opisanie trudnej sytuacji, w jakiej znajduje sie rodzina. Jak widac¢,
lament kobiet miat forme pewnej ceremonii, ktorej przebieg byt wyraznie okre-
slony przez tradycje. Warto wyraznie podkresli¢ fakt, iz opisany powyzej zwyczaj
podtrzymywany byt zardwno przez spotecznos¢ chrzescijanska, jak i muzutman-
ska. Wystgpowaty tutaj oczywiscie pewne roznice — na przyktad to, iz w czasie
konduktu pogrzebowego chrzescijanie zatrzymywali si¢ w kosciele, a muzutmanie
w meczecie — jednak zasadniczo byt to w obu przypadkach ten sam rytuat. Warto
rowniez doda¢, iz Tradycja islamu — podobnie jak chrzescijanstwo — wykazuje ne-
gatywny stosunek wobec tego rodzaju praktyk3. Jest to typowy przyktad sytuacji,
w ktorej oficjalnie wydawane nakazy i zakazy dotyczace praktyk religijnych roz-
mijaja si¢ z podtrzymywanymi przez wiernych zwyczajami, w ktorych stare i no-
we tradycje oraz wierzenia przenikaja sie nawzajem®’.

Mamy wiec do czynienia z sytuacja, gdy tradycyjne optakiwanie zmarte-
go praktykowane jest w kulturze staroegipskiej, na dtugo przed pojawieniem sie
chrzescijanstwa w Egipcie, kontynuowane jest w czasach grecko-rzymskich, a je-
go podtrzymywanie jest potwierdzone jeszcze w XX w., réwniez w srodowisku
chrzescijanskim. Wydaje si¢ mato prawdopodobne, aby czasy koptyjskie stano-
wity w tym wypadku okres w jakis sposéb wyjatkowy, gdy zwyczaj lamentu za-
tobnego — zgodnie z nowym spojrzeniem na smier¢, jakie wnosi chrzescijanstwo
— zostat porzucony. Przytoczone powyzej teksty wydaja sie swiadczy¢ o tym, iz la-
ment zatobny w kulturze koptyjskiej byt obecny, cho¢ raczej nie w takiej postaci,
jaka funkcjonowata w tradycji staroegipskiej. Nalezy pamieta¢, iz zwyczaje zwia-
zane ze $miercia i pogrzebem ulegaja najmniejszym przemianom w poréwnaniu
z tradycjami towarzyszacymi innym wydarzeniom w zyciu cztowieka (np. zawar-
ciu matzenstwa)®. By¢ moze, wynika to z faktu, iz — jak zaznaczono na poczatku
— zyjacy sa W pewien sposob odpowiedzialni za los zmartego po smierci, wobec
czego, nie chcac mu zaszkodzi¢, ,,na wszelki wypadek” wykonuja czynnosci, kto-
re byty praktykowane przez ich przodkow, nawet jesli nie jest to zgodne z zalece-
niami czy zakazami istniejacymi w religii, do ktorej oficjalnie si¢ przyznaja®.

Zapewne liczba tekstow literackich, ktore tutaj przywotano, nie jest duza i nie
nalezy na ich podstawie stawia¢ daleko idacych tez. Warto jednoczesnie zauwa-

%5 Galal w swojej pracy przytacza pokazny zbidr tekstow recytowanych w odpowiednich przy-
padkach.

%6 M. Ghallab, Les survivances..., s. 234-235; A. di Nola, Tryumf smierci..., s. 91.

57 Piszac o wioskich zwyczajach ludowych, di Nola zauwaza: ,,[...] zalecenia prawne i koscielne
miaty ograniczone pole stosowania w kulturach ludowych, w ktérych do tej pory optakuje si¢ we-
dtug tradycyjnych rytuatéw ptaczu, a kiedy unika sig tez, to nie z powodu ideologii chrzescijanskiej,
ale z powodu wyraznego magicznego tabu. Trwatos¢ archaicznych rytuatéw potwierdzana jest przez
liczne, powtarzajace si¢ przez wieki zakazy $wieckie i koscielne, ktére wskazuja na ciagtos¢ trady-
cji”. A. M. di Nola, Tryumf smierci..., s. 135.

% A.C. Rush, Death and Burial..., s. 175.

% Por.: L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 2006,
s. 384. Chrzescijanie przejmowali antyczne zwyczaje pogrzebowe mimo sprzeciwu oficjalnego
Kosciota i jego duszpasterzy. Por. U. Volp, Tod und Ritual in den christlichen Gemeinden der Antike,
Leiden, 2002, s. 234-239.
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zy¢, iz teksty te pochodza ze srodowiska monastycznego, nie przekazuja wobec te-
go informacji na temat $mierci 0s6b swieckich. Tymczasem znaczna czes¢ miesz-
kancow koptyjskich wsi byta niepismienna, co sita rzeczy sprawito, ze nawet jesli
zwyczaj lamentu rzeczywiscie byt podtrzymywany przez egipskich chrzescijan,
fakt ten mogt nie pozostawi¢ po sobie zadnego sladu w postaci zrédet pisanych.
Mozna jednak przypuszczac, iz przywotane wczesniej teksty — nawet jesli nie od-
daja doktadnie stéw i zachowan mnichéw — odzwierciedlaja pewna tendencje ist-
niejaca w spotecznosci koptyjskiej i polegajaca na zachowaniu niektérych elemen-
tow dawnego rytuatu optakiwania. By¢ moze, w srodowisku monastycznym, gdzie
taki zwyczaj byt pietnowany, zrezygnowano z manifestacyjnych przemarszéw
z rozdzieraniem szat i rozdrapywaniem policzkdw — procesji na miejsce pochdw-
ku towarzyszyty psalmy i modlitwy. Jednak przywotane wczesniej cytaty swiadcza
o0 tym, iz $mierci wspbtbrata towarzyszyt ptacz mnichow, przygnebienie, a przede
wszystkim stowa petne patosu i charakterystycznej wschodniej przesady. Teza, iz
wsrdd osob swieckich zwyczaj ten zachowat wigcej z dawnego ,,rozmachu”, jest
chyba niemozliwa do udowodnienia, cho¢ jej zasadnos¢ moga w pewnym stopniu
sugerowaé pewne dane etnograficzne. Wydaje sie, iz btedne bytoby zatozenie, ze
jesli w koptyjskim Egipcie obecny byt zwyczaj lamentu zatobnego, to stanowit on
wylacznie bezposrednia kontynuacje praktyk staroegipskich. Zapewne miejscowa
tradycja odegrata tutaj duza role, jednak wydaje sie, iz bardziej prawidtowe jest
spojrzenie na ten obyczaj jako na element szerzej pojetej tradycji bliskowschod-
niej. Cho¢, jak wspomniano wczesniej, lament byt obecny takze w kulturze gre-
ckiej czy rzymskiej, jednak Bliski Wschdd jest regionem, gdzie tego typu tradycje
byty, i nadal sa, szczegdlnie silne®. Podsumowujac, mozna wigc z pewnym praw-
dopodobienstwem zatozy¢, iz lament zatobny byt w koptyjskim Egipcie praktyko-
wany. Z powodu braku zrodet, ktére doktadnie ilustrowatyby ten zwyczaj, trudno
jest okresli¢ precyzyjnie, jaka przybierat formg i w jakim stopniu (jesli w ogole)
odpowiadat zwyczajom znanym nam z Egiptu starozytnego.

LAMENTATION IN COPTIC EGYPT
Summary

The lamentation ritual — filled with crying, dramatic gestures and shrieks — is com-
mon in many cultures. One of the best examples is ancient Egypt where this custom was
part of gereset nefret — ,,the good/beautiful burial” — and is represented on many reliefs
and paintings. This tradition was continued in Egypt in Greco-Roman period. Some liter-
ary sources suggest that the custom was also practiced in Christian times even though the
Church officially banned it. The lives of St. Pachomius and St. Shenoute of Atripe mention
that the monks were mourning at the moment of their superior’s death. The dirges recited

0 M. Cramer, Die Totenklage..., s. 79.
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by them contain two main elements: the praise of the dead and the complaint of the liv-
ing who feel abandoned and call themselves orphans. This fact corresponds well with the
ethnological data from many other cultures where the dirge is constructed of the same el-
ements. The text of the dirge was placed sometimes on the Coptic funerary stelae. The in-
scriptions of this kind come from the Antinoe area and can be dated back to the second half
of 8th century. Mostly they are autobiographical texts, describing death as a tragedy and
using quotations from the Old Testament. They show similarities to many of the ancient
Egyptian dirges. It is possible that the lamentation rituals were practiced in the Coptic pe-
riod although the sources are too scant to state it with certainty or to describe the range of
this custom in Christian times.





